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HIRISTIYAN VE iSLAMI KURTULUS TEOLOGLARININ OZE DONUS
MUCADELESI: KARSILASTIRMALI BiR ANALIZ

Siileyman Giider
Mayis, 2016

Bu tez, 20. yiizyilda ortaya ¢ikan en etkili dini-siyasi hareketlerin basinda gelen
Hiristiyan ve Islami kurtulus teologlarinin 6ze déniis miicadelesi hakkindadir. Bir dini-
siyasi akim olarak dinin sekiiler baglamda yeniden yorumlanmasini savunan kurtulus
teologlari, yasadiklar1 toplumlarda sosyal sorunlara karsi bir farkindalik olusturmak ve
¢ozlim bulmak amaciyla 1960’larin sonlarina dogru ortaya ¢ikmistir. Hareket, yoksullukla,
fakirlikle ve ezilmislikle yakindan ilgilenen bir akim olmasinin yani sira yerlesik dini
kurumlarin ve din algisinin 6z elestiri yapmasini miimkiin kilan bir anlayisa onciiliik
etmistir. Bu elestiri, sahip olduklart Kutsal kitabin yeniden ve farkli bir perspektifle
yorumlanmasini miimkiin kilmistir. Ortaya ¢iktigi giinden beri gerek dini otoritelerin
gerekse de siyasi iradelerin taarruzlarina karsin diinyayr “alttan™ (yoksul ve ezilenlerin
bakisiyla) inceleyen kurtulus hareketi, dinin sekiiler baglamda yeniden yorumlanmasini
“dze doniis” acisindan degerlendirmektedir. Bu kapsamda tezde, Hiristiyan ve Islami
kurtulus teologlarinin 6ze doniis arayisi ti¢ farkli boyuttan ele alinacaktir. Bunlar, dinin
gliniin sartlarina gore, kitadaki gelir esitsizligini azaltmak igin sosyal adalet ve yoksulluk
perspektifinden ve elestirel bir bakis agisiyla yeniden yorumlanmasi olarak belirlenmistir.
Calismanin sonundaysa her iki kurtulus teolojisinin benzerlikler ve farkliliklart mukayese
yontemiyle sorgulanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Oze Déniis, Sosyal Adalet, Yoksulluk, Din, Kutsal Kitap,
Elestirel Bakis, Ote Diinya, Gelenek, Din-Siyaset iliskileri, Hermonetik Yntem



ABSTRACT

CHRISTIAN AND MUSLIM THEOLOGIANS’ QUEST FOR RETURNING
TO THE AUTHENTIC SELF: A COMPARATIVE ANALYSIS

Siileyman Giider
May, 2016

The thesis is about the quest of the Christian and Muslim liberation theologies,
which is one of the most influential religious-political movements on returning to the
authentic self that emerged in the 20™ century. As religious-political actors, liberation
theologians have advocated the re-interpretation of religion in a secular context in order to
create an awareness of social problems in the society (and to find a solution) that arose in
the late 1960s. Beyond the concern about poverty and oppression issues, the movement has
led to an understanding that makes self-criticism to religious institutions and religion
perception possible. This criticism made it possible to re-interpret the Holy book from the
different point of view. Since its first day of emergence, the liberation movement has been
under the pressure of both religious and political powers; and it evaluates the re-
interpretation of religion in a secular framework from the perspective of “return to the
authentic self”. In this regard, the thesis will discuss the quest for the authentic self-return
within the three different aspects. These are identified as re-interpretation of religion
according to current day conditions, to reduce income inequality on the continent in terms
of social justice and poverty and with a critical approach. At the end of work, both
liberation theologies are investigated in terms of similarities and differences, using
comparative methods.

Key Words: The Authentic Self, Social Justice, Poverty, Religion, Holy Book,
Critical Approach, Afterlife, Tradition, Religion-Politics Relations, Hermeneutics Method



ON SOZ

Tiirk siyasal hayatinda din meselesi her zaman siyasi erkin onemli tartigma
konular1 arasinda yer almistir. Bu durum halkin énemli bir kisminin Miisliiman olusuyla
ilgisi olmakla birlikte esasinda din olgusunun da farkli amaclar i¢in kullanilmaya miisait
bir yap1 olmasinin da etkisi vardir. Benzer durumun bir¢ok Miisliiman ilkeler, hatta
Miisliiman olmayan ama halkinin dindar oldugu bilinen Latin Amerika iilkeleri i¢in de
gegerliligini korumaktadir. Bu ¢alisma, toplumsal degisimde etkili olan dinin bu
iilkelerdeki etkisini 6ze doniis kapsaminda ele almistir.

Ozellikle giindelik hayatta bas gdsteren toplumsal sorunlarin ¢dziimiine yonelik
arayls icerisinde olan cok uzun ge¢misi olmayan kurtulus teolojisinin 6ze doniis
konusundaki tartigmalar1 dikkate almmayr hak etmektedir. Oncelikle Hiristiyan
versiyonunun ortaya ciktigi sonrasinda basta Islami kurtulus olmak iizere birgok farkli
kurtulug teolojisi tiirleri ortaya ¢ikmustir. Fakat bize Tiirk toplumunu anlamaya dair
onemli bilgiler sunmasmna ragmen iilkemizde kurtulus teolojisi hakkinda yeterince
calisma yapilmamistir. Onemine binaen, karsilasilabilecek kaynak ve uzmanlk alan
bilgisi eksikligine ragmen ¢aligsmay1 1srarla siirdiirdiik. Bu ¢alismada, oncii olmasi
nedeniyle Hiristiyan kurtulus teolojisini, bizi dogrudan etkileyen, giiniimiiz problemlerini
anlamamiza ve anlamlandirmamiza alternatif ve farkli ¢6ziim Onerileri sundugu icgin
Islami kurtulus teolojisini segtik.

Tez boyunca, Hiristiyan ve Islami kurtulus teolojisinde “6ze doniis” e dair tematik
bir okuma gergeklestirilmis ve elde edilen bulgular g¢alisma iginde okuyuculara
sunulmustur. Bu ¢aligmada elde edilen bulgular ile ulasilan sonuglarin, konu hakkinda
akademi ve akademi disinda ¢ok daha nitelikli caligmalarin hazirlanmasina ve “daha adil
ve insanca yasanabilir” bir diinyanin kurulmasina zemin teskil etmesi timit edilir.

Bu calismanin tek bir kisinin katkilariyla yazilamayacagi bir gergektir. Bu tezin
olusumunda degerli onerileri ile katkilar sunan ve bana her daim kolaylik saglayan
kiymetli hocam Yrd. Dog. Dr. Burak Ulman’a minnet bor¢luyum. Tez yazim asamasinda
degerli katkilarindan dolay1 Prof. Dr. Gencer Ozcan, Prof. Dr. Ester Ruben, Prof. Dr.
Mustafa Tekin ve Dog. Dr. Derya Komiircii hocalarima tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica,
goriis ve Onerileriyle katkida bulunan Dog. Dr. Liitfi Sunar hocam’a, M. Tahir Kilavuz ve
Y. Enes Sezgin’e ¢ok tesekkiir ederim.

Son olarak bu siiregte yanimda yer alan ismini sayamadigim tiim dostlarima; bir
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an olsun beni yalniz birakmayan esime, anneme ve babama; eve dondiigiimde tim
yorgunlugumu alan kizlarim Sare ve Betiil’e ne kadar tesekkiir etsem azdir.

Siileyman Giider Istanbul; Mayis, 2016
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1. GIRIS

Insanlar tarihin farkli zamanlarinda bircok sikintiya maruz kalmistir. Bunlardan
bir kism1 dogaya kars1 yeterince giiclii, direngli olamamaktan ve onun kanunlarini heniiz
kesfedememis olmaktan Onemli bir kismu da insamin bizatihi hemcinsinden
kaynaklanmustir. Insanin insan iizerinde kurmak istedigi tahakkiim iliskisi bunun en temel
sebebi olarak gosterilebilir. 21. yiizyil itibariyla insanin dogayla iliskisinde doganin
aleyhine doniisen bir durum sz konusuyken, insanin hemcinsiyle kurmus oldugu
hegemonya iligkisinde heniiz pek ilerleme kaydedilmemistir; hatta modern ¢agin
aygitlartyla bu durum giinden giline daha kotiiye gitmektedir. Sosyal psikolojinin de
yardimiyla insanin yapisina, davranislarina dair bilinmeyen formiiller kesfedildikce
bagimlilik iligkisi gittikge karmasiklagmakta ve icinden ¢ikilmaz bir hal almaktadir.
Netice olarak, insanlik maddi alemde ciddi gelismeler katetse de siyasi baris i¢in pek bir

mesafe alamamaistir.

“Din” insan davraniglarini, edimlerini belirlemede 6nemli bir unsur oldugundan
onun toplumsal hayatta oynamis oldugu rol tarihin hi¢bir doneminde yadsinmamuistir.
Sinanoglu’nun “Her toplumun biinyesinde kutsalla iliskili dini inan¢ sistemi ya da
sistemlerini bulundurdugu bilinmektedir” ifadesini dikkate alirsak, dinin evrensel boyutu
disinda yer aldig1 toplumla yakin bir iliski igerisinde olan bir olgu oldugu sonucuna
varilmaktadir.! Okumus’un olumlayarak almis oldugu alintida “Dinin tipki dinazorlar
gibi yok olup gidecegi bi¢imindeki bazi ongoriilere ragmen dini inang, diinyamizda her
zaman var oldugu gibi canli” oldugu iddia edilmektedir. Gegmiste oldugu gibi bugiin i¢in

de dinin toplumlar icin degisen ve degistiren bir dinamik olarak etkileyen, yonlendiren,

L A. Faruk Sinanoglu, “Toplumsal Degisim ve Din”, Hikmet Yurdu 1, say1 2 (2008): 21.



toplumlarin degisim siire¢lerinde gorece olumlu veya olumsuz roller oynayan bir yonii
bulunmaktadir.? Okumus 6nemli ve etkili bir sosyal ger¢eklik olarak gordiigii dinin,
Comte, Durkheim, Spencer, Marx ve Weber gibi diisiiniirler tarafindan sosyal hayatin
olmazsa olmaz boyutu olarak gordiiklerini aktarir.® Dinin toplumsal gergekligi genel
olarak kabul edilmistir, fakat “toplumlar etkileyen, yonlendiren, toplumlarin degisim
stireglerinde gorece olumlu veya olumsuz roller oynayan, toplumsal sartlar icinde degisen
ve degistiren bir gii¢” olsa da dinin giiniimiiz toplumlarinda oynadigi rol hususunda hep

olumlu yaklasilmamistir.*

Dine kars1 elestirel diisiince igerisinde K. Marx’in “Din halklarin afyonudur.”
meshur s6zii ¢ok kapsamli bir tartismay1 beraberinde getirmistir. Marx’in bununla ileri
stirdiigii yaklagimi dinin toplumsal degisiminin oniindeki engel ve degisim karsit1 oldugu
seklinde anlamak daha dogru olacaktir. Ozellikle de ulus devletin ortaya gikmasiyla
siyaset ve kamusal eylemin insanlarin yasamlarinda merkezi bir yer isgal etmesi, dinin
toplumsal hayattaki etkisini sinirlandirmigtir. Bunun ardinda yatan olgu, dinin oldugu
yerde “baglanis”in olacagi, gercek “insani Ozgilirlesmenin” tam olamayacagi
(vabancilagmanin olacagl) fikrine dayanmaktadir. Din, mevcut sosyal diizenlemeleri
(6rnegin sosyal adaletsizlikleri) mesrulastiran ve {ist siniflarin bir araci olarak kullandigi

bir fenomendir.®

Farkli bir bakis acisindan yine din-toplum iligkilerini kapsamli bir sekilde
inceleyen isimlerin basinda M. Weber gelmektedir. Calismalarinda dinin toplumsal
yasam lzerindeki etkisini degerlendirmis, akilcilasma, sekiilerlesme ve formellesme
neticesinde, dinin toplumdaki etkilerinin giinden giine azaldigini/azalacagini soylemistir.
Hatta kapitalist ruhlu insanlarin kiliseye ilgilerinin azalacagi zamanla dinin ortadan
kalkacagini1 ongdrmiistiir. Weber’in bu anlayisina gore, toplumsal yapiya etkisi agisinda
din daha ¢ok modernles(e)memis toplumlar i¢in gegerli olacaktir.® Yani Weber, din ile

modernlesmeyi analizlerinde ters orantili bir denklem olarak konumlandirmistir.

2 H. Paul Chalfant, Robert E Beckley ve C. Eddie Palmer, Religion in Contemporary Society, 2. baski
(California: Mayfield Publishing Company, 1987), 3'ten alint1i, Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din
(fstanbul: Insan Yayinlari, 2003), 12, 13;Ejder Okumus, “Toplumsal Degisme ve Din”, Elektronik Sosyal
Bilimler Dergisi 8, say1 30 (2009): 324.
3 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 12. Detayl bilgi i¢in bkz, A.g.e., 87-178.
4 Meredith B McGuire, Religion, the Social Context (Belmont, Calif.: Wadsworth Pub. Co., 1992), 215,
216, 239; Okumus, “Toplumsal Degisme ve Din”, 324.
% Karl Marx, Yahudi Sorunu, gev. Sol Yayilar1 Yayin Kurulu (Ankara: Sol Yayinlari, 1997), 5-15, 41,43.
6 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, ¢ev. Zeynep Aruoba, 2. baski (Beyoglu, Istanbul,
Tiirkiye: Hil Yayn, 1997).
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Bu alandaki ¢alismalariyla bilinen yakin donemin 6nemli isimlerinden Berger ise

3

daha once “sekiilerlesme” kapsaminda yazmis oldugu eserlerinde, tipki Weber gibi
modern diinyada dinin etkisinin azalacagini savunmaktaydi. Fakat daha sonra, dinin
toplumsal degisim {izerindeki roliine dair goriisiinii revize etmistir. Berger, artik modern
diinyanin dini hareketleri/yapilanmalar1 provoke ettigini, dinin her zamankinden daha
giiclii sekiilerlesme karsiti hareketler olarak ortaya ¢iktigin1 savunmaya baslamistir. Bu
durumu eserin girisinde yer alan makalesinde, kendisinin de katkida bulundugu literatiirii
“sekiilerlesme kuramimin yanlishiklar’” (mistakes of secularization theory) olarak

adlandirmistir. Sekiiler diinyada yasadigimiz varsayiminin yanlis oldugundan hareketle

analizine bu itirafla baglamigtir.’

Dinin etkisinin arttigi konusunda Berger tek degildir. Yine c¢agdas Islami
hareketler iizerine calismalar yapan Fransiz arastirmaci Kepel, 1970’lerden sonra
monoteist dinlerin yeniden canlanmasini yorumladigi “Tanrinn Intikami: Din Diinyay
Yeniden Fethediyor” baslikli kigkirtici kitabinda konuyu Miisliiman, Hiristiyan ve
Yahudi toplumlari i¢in karsilastirmali bir sekilde ele almistir. Yazar, 6zellikle aydinlanma
filozoflarinin yogun ilgi goérmesiyle 1950 sonrasinda siyasetin dine kars1 6zerkliginin
1970’11 yillardan itibaren siyasetin aleyhine tersine dondiigiinii soyleyerek din ve siyaset
arasindaki gerilimden bahseder.® Gilles’e gore 1975 sonrasi laikligin iflas1 sonrasinda,
gerekirse mevcut diizeni degistirip laik degerler yerine Hiristiyan bir toplum yaratilmak
istenmistir. Bu zihniyet doniisiimiiniin ardinda yatan dinamikse tiim basarisizliklarin
kaynaginin dinden / Tanri’dan uzaklasmak oldugu tespitidir. Anlayistaki bu degisim
neticesinde, ona gore din artik 6zel ya da ailesel alana hapsedilmekten ve gecmisin
kirmtilarindan olusan hurafeler olmaktan kurtulmustur. Bagka bir deyisle, aklin din
tizerindeki hegemonyasina son verilmistir. Bu sebeple kurtulus teolojisinin de icinde
bulundugu dini kimligi yeniden tanimlayan hareketler 1975-1990 arasinda biiyiik radikal
degisiklikler gecirmisler ve dininin gozle goriiniir varligl icin yogun miicadeleler

verilmistir.®

Berger ve Kepel’in goriisiinii gézden gegirmesinde birgok sebep vardir; fakat

¢alismanin konusu olan kurtulus teolojileri ve Orta Dogu’da dinsel kaynakli birgok sosyal

" Peter L Berger, ed., “Desecularization of the World”, icinde The Desecularization of the World:
Resurgent Religion and World Politics (Washington, D.C.; Grand Rapids, Mich.: Ethics and Public
Policy Center ; W.B. Eerdmans Pub. Co., 1999), 2, 3.

8 Gilles Kepel, Tanrinin Intikami: Din Diinyay: Yeniden Fethediyor, ¢ev. Selma Kirmz (istanbul:
Iletisim, 1992), 8.

°A.g.e., 8, 80, 237.



hareketin 1970’ler ve 1980’lerde ortaya ¢ikmis olmasi ve toplumda destek bulmasi bunda
daha fazla etkili olmustur. Dahasi, dini motivasyonlarm yiiksek oldugu Iran islam

Devrimi’nin gerceklesmesi bu tezin gézden gegirilmesinde etkili olmustur.

Dolayisiyla sosyal bilimler i¢gindeki tartismalarda giintimiizde artik dinin dikkate
alinmasi gereken bir olgu olmasinin yaninda toplumla iliskisi de epey merak edilen
hususlarin basinda gelmektedir. Din ve toplumsal degisim meselesi toplumlarin gelisimi
icin anlamli degerlendirmeler yapmamiza imkan saglamasi agisindan Onemli

gorilmektedir.

E. Okumus, dinin toplumun bir {irtinii olmadigin1 bir gergek olarak kabul etmekle
birlikte ondan bagimsiz bir degisken de olmadigini sdyleyerek, dinin askin boyutunun
disinda yeryiiziine ait olan (profan) boyutuna temas etmistir. Dinlerin toplumsal yapi ile
karsilikly bir iliski/etkilesim icerisinde oldugu yasanan, benimsenen toplumsal bir
gerceklik olarak goriilmektedir.’® Bu durum Sinanoglu’nun ¢alismasinda su sekilde ifade
edilmistir: “Toplumda ortaya ¢ikan inang sistemlerinin toplumun yapist ile karsilikli
iligkileri mevcuttur ve tarihsel siire¢ icerisinde gelisen degigmelerin, toplumsal yapiy1

etkiledigi oranda din kurumunu da etkiledigi anlasilmaktadir.”**

Burada kritik olan husus, toplumsal degisim ele alinirken Okumus’un degisimin
karsilikly iligkileri olarak adlandirdigi, dinin toplumsal degisime etkileri kadar toplumsal
degisimin dine etkilerine dair giivenilir, saglam bulgular ele edebilmektir. Toplum-din
iligkisinin dinamik olmas1 gibi “toplumsal degisim” ile din arasindaki bag da statik
degildir, bu ikisi arasindaki iliskide esas olan dinamizmdir.’> Bu tartismada dikkate
alinmasi gereken bir bagka meseleyse, sosyal gercekligin karsilikl etkilesiminin topluma
yansimasinin nasil olacagidir. Degisimin kaynaklarindan biri olan dinlerin toplumsal
yapiya etkisinin siddetini degerlendiren c¢alismalar bu tartigmayr daha da ilging bir
noktaya tasimaktadir. Ik etapta buna verilecek cevap, karsilikli etkilesim durumu

toplumun yapisina gore degismektedir.

Bu kapsamda Okumus, dinin toplumsal degisimdeki etkisini mevcut literatiirden

29 Ge

yararlanarak “toplumsal degisimi frenleyici bir faktor olarak din”, “toplumsal degisimi

10 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 13-15.

11 A, Faruk Sinanoglu, “Toplumsal Degisim ve Din”, 21. Ayrica bkz, Baykan Sezer, Toplum
Farklilagmalar: ve Din Olay1, Istanbul iiniversitesi Edebiyat Fakiiltesi yayinlar1, No 2797 (Istanbul:
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1981), 30.

12 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 102, 103. Bu konu din sosyolojisi alam oldugu igin ve ayr bir
tartisma konusu oldugundan detayli tartigmaya girilmemistir.
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takviye edici bir faktor olarak din”, “toplumsal degisimin temel faktorii olarak din” olarak
ti¢ sekilde formiile etmistir.”®* Toplumsal degisimin yavaslatilip engellendigi, dinin etkili
oldugu donem, modern donemde ilk bakigta Hiristiyanlik 6zelinde kilisenin konumunu
ifade etmek i¢in kullanilmistir. Daha sonra bu durum genellestirilerek diger dinler i¢in de
kullanilmistir. Bu tiir bir etkide gelenege, sembollere ve kutsal metinlere baglilik esas
olarak kabul edilmistir. Bu donemde dinin, mevcut toplum ve toplum diizenlemelerini
korumada en Onemli istikrar unsuru olarak kendini gosterdigi tespit edilmistir. Bu
istikrari/statiikoyu korumadaki Onemli unsurlardan biri, metafizik bir arag¢ olarak
inanlarin 6te diinya inancglar1 olmustur. Zira ¢alismanin ilerleyen boliimlerinde etraflica
inceleyecegimiz lizere insanlar herhangi bir haksiz fiille karsilagtiklarinda sessiz kalmay1
tercih eder ve haksizliklarla hesaplasmay1 6biir diinyaya havale ederler. Bu donemde din

ile 6ne ¢ikarilan husus daha ¢ok toplumsal biitlinlestirme islevi olmustur.'*

Toplumsal degisimi takviye edici ve hizlandirict bir unsur olarak din, “Bir takim
inang ve pratiklerin yani sira sosyal hayatta bir zihniyeti, bir diinya goriisiinii, yeni dini
cemaat igerisine diinya yerlestirerek yeni bir diinya getiren” etken olarak tanimlanmigtir.®
Ozellikle konumuzla dogrudan iliskili olan dini hareketlerin ¢ogunun bu ydnde
degisimden yana pozitif unsurlar barindirdigi, hatta devrimci unsurlar barindirdig
goriilmektedir. Din etkeni dogrudan toplumsal degisimi destekleyecegi gibi toplumdaki

toplumsal adaptasyonu da takviye rolii de gorebilmektedir.

Son olarak, Okumus Weber’e referansla “Diinyayi diisiince ve inanglar yonetmese
de, bazi tarihsel durumlarda diisiince ve inanglarin toplumsal degisimin yoniinii bagimsiz
olarak etkileyebileceklerini” ifade ettigi toplumsal degisimin temel faktorii olan din-
toplumsal degisim iliskisi kurulmustur. Din, bizatihi toplumsal de§isimin “temel faktorii”
olarak “takviye edici” roliinden farkli olarak, toplumsal degisimin gerceklesmesinde
“temel etken veya temel etkenlerden” biri olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.!® Bu tespitinin
c¢ikis noktasiysa, gegmiste din ve ideolojilerin toplumda biiyiik degisim ve doniisiimlere

on ayak oldugu, bircok ihtilal, yikim ve savasa yol a¢tig1 gercegine dayanmaktadir.

BAge.,17.

14 Ag.e., 106-8.

15 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 84, aktaran Okumus, Toplumsal
Degisme ve Din, 120.

16 Okumus, “Toplumsal Degisme ve Din”, 124—-25. Okumus Islam’a 6rnek olarak Hz. Muhammed’in 23
yillik peygamberligi doneminde Arabistan yarimadasindaki sosyal sistem ve yapidaki degisime yapmis
oldugu etkiyi gostermektedir. Ayrica dini motivasyonun temel etken oldugu biiyiik degisimlere 6rnek
olarak Hagli Seferleri gosterilebilir.
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Bunun igin calismamizla ilgili olan Hiristiyanlik ve Islam’da yeterince malzeme

bulunmaktadir.

Berger’in kullandig1 anlamiyla bir “sosyal gerceklik” olarak din, tarihsel ve
toplumsal olarak en yaygin ve en etkili mesrulastirma araci olma vazifesini gérmiistiir.
Ciinkii din, her tiirden toplumsal, politik diizenleme ve davraniglara “kutsal gerceklik”
igerisinde bir mesruiyet kazandirmaktadir. Mesrulastirma 6nemlidir, zira sosyal diizenin
yapisi i¢in destek gorevi goriir ve toplumsal olarak taninan sosyal gercekligi muhafaza
eder. Islam dini gibi diinya islerine miidahale eden bir din de olsa; Hristiyanlik gibi
diinyevi meselelere daha az miidahale eden din de olsa, bu ger¢ek cok fazla
degismemektedir.’” Dinin bu etkisinden dolay1 farkli bakis acilarina sahip sosyal
bilimciler din meselesi ve dinl akimlar {izerinde yogun mesailer
harcamiglardir/harcamaktalar. Bu meseleyi ele alanlardan bir kismi1 din olgusuna miispet
bakarken; diger kismiysa toplumsal a¢idan dinin menfi yonlerine temas etmistir. Netice
olarak hangi yaklagim benimsenirse benimsensin, dinin toplumsal yasama ciddi bir tesiri

oldugu goriilmektedir.

Dinin bu etkisine karsin, insanlarin iradesini yok sayan, insani kendine
yabancilastiran bir gidisata itiraz eden farkli zamanlarda farkli kisiler/akimlar ortaya
cikmistir. Bu elestirel/muhalif durusun en bilineni ve sistematik olan1 glinlimiizde kabaca

“elestirel diisiince” olarak adlandirilmaktadir.

Son olarak, bireysel ve toplumsal hayatin tamamini kusatmak gibi iddialar
nedeniyle dinlerin mahiyeti hakkinda zaman zaman farkli farkli yorumlar ortaya
cikmistir. Bunlarin bir kism1 yorumlayanin kisisel tercih, anlayis ve sahsi tecriibesinden
kaynaklandigr gibi 6nemli bir kismi da zamanin, mekanin hatta konjenktiiriin
degismesiyle ilgilidir. Haight tarafindan kurtulus teolojisinin 6zelliklerinden bahsedildigi
yerde bu baglamsalliginin (contextual and related) alt1 ¢izilir ve her teolojinin (dinbilim)
baglamsal, yani belirli bir tarihsel kosula bagli oldugu ifade edilir.*® Dinin bu dogasindan
otilirii, gonderildigi glinden beri din ve dini sdylemde zaman zaman birbiriyle telif

edilemeyecek kadar farkli bakis acilari, anlayislar tezahiir etmistir. Bu anlayis farkliligi

17 peter L Berger, The Sacred Canopy: Elements of a Sociological Theory of Religion (Garden City, N.Y.:
Doubleday, 1967), 29, 32.

18 Miguel A. De La Torre, “Introduction”, iginde The Hope of Liberation in World Religions, ed. Miguel
A. De La Torre (Waco, Tex.: Baylor University Press, 2008), 9; Roger Haight, An Alternative Vision: An
Interpretation of Liberation Theology (New York: Paulist Press, 1985), 18.
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kendini zaman zaman farkli bir din seklinde gosterse de bazen ayni dinin mezhepleri®®
hatta ayn1 mezhebin i¢inde farkli ekollerin dogmasina sebep olmustur. Bunun disinda bu
baglamsallik tartigmasi salt teolojik bir tartisma olmanin disinda toplumsal, siyasal,
iktisadi vb. bir¢ok uzanimlar1 olan, bu agilardan da ele alinmasi gereken bir husustur.
Hangi perspektiften bakildigi, kaginilmaz olarak ilgili alanin kavrami1 ve sorunlariyla ele
alis biciminin baskin bir sekilde ortaya ¢ikmasini saglayacaktir. Tam da bu sebepten
dolayidir ki La Torre’ye gore caligmamizin asil mevzu olan kurtulus teolojisinde
tiimdengelimci bir yaklagim (baskin kiiltiiriin teolojisi) yerine; kiiltiirel, sosyal ve siyasal
baglami dikkate alan baglamsal bir yaklagim varligin1 gostermektedir. Ciinkii farkli
sartlar tek bir teolojik yaklasimla agiklanamadigi icin, kurtulus teolojisi yerine kurtulus
teolojilerinden bahsetmemiz gerekecektir.?’ Bu tiimdengelimci yaklasim, bundan sonraki
tartismalarda etraflica ele alindigi gibi kurtulus teolojisine Onemli manevra alani

acmaktadir, aksi durumda geleneksel anlayisin siirdiiriilmesinden s6z edilecekti.

Roma Katolik Kilisesine bagli teologlarca olusturulan Hiristiyan kurtulus teolojisi
hareketi -Aydmoglu’nun ifadesiyle “siyasal akim”?- ve benzeri bir hareket olan islami
kurtulus teolojisi bu amagla ortaya ¢ikmis ve fikirlerini biiylik 6l¢iide bunun {izerine insa
etmistir. Hiristiyan kurtulus teolojisi (Christian liberation theology) ve islami kurtulus
teolojisi  (Islamic liberation theology) literatiirde birgok yoniiyle ele alinmis ve

olumlayanlari ve elestirenleriyle azimsanmayacak 6l¢iide dnemli bir literatiir olusmustur.

1.1. Konu ve Amag

Teknolojide gelinen noktaya ragmen diinyada hala milyonlarca insan agliktan,
yoksulluktan 6lmekte veya kotii sartlar igerisinde yasamaktadir. Sunar, pek ¢ok veriye
dayanarak tilkeler arasinda ve tilkeler i¢cinde sosyo-ekonomik esitsizligin giderek arttigin
gostermektedir.?? Bu durumdan insanlarin kahir ekseriyeti rahatsiz olmakta fakat ¢ok azi
somut adimlar atmaktadir. Diinyada ciddi anlamda gelir esitsizligi varken, insanlar
bagkalarmin problemlerini goérmezlikten gelirken bir grup insan bagkalar1 adina bu
durumdan rahatsiz olmakta ve bu durumu elestirmektedir. Bununla da kalmayip daha da

ileriye giderek alternatif bir takim somut adimlar atmakta, fikirler gelistirmekte ve kutsal

19 Mezhep, bir dinin goriis, yorum ve anlayis ayriliklari sebebiyle ortaya ¢ikan kollarindan her biri (TDK).
2 Miguel A. De La Torre, “Introduction”, 9.
2! Ergun Aydinoglu, Brezilya Is¢i Partisi Deneyimi (Istanbul: Belge, 1991).
22 Liitfi Sunar, ed., Tiirkiye 'de Toplumsal Tabakalasma ve Egsitsizlik (Istanbul: Matbu Kitap, 2016).
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metinlerini  yasadiklar1 ¢agin Ozellikleri dogrultusunda yorumlayarak Oneriler
getirmektedir. Ayrica, bu insanlar kendi cografyalarinda aktif olan birgok toplumsal

harekete ya ilham kaynagi olmus ya da dogrudan igerisinde yer almistir.

Bu calisma, sosyal adalet ve yoksulluk konusunda miicadeleyi Onemseyen,
icerisinde yer aldiklar1 gelenegi sorgulayan ve yeniden yorumlayan Hiristiyan ve Islami
kurtulus teolojilerinin secilmis temalar tizerinden 6ze doniis miicadelesi hakkindadir. 20.
yiizyilda ortaya cikan en etkili dini-siyasi hareketlerin basinda gelen Hiristiyan ve Islami
kurtulus teolojileri, dinin sekiiler baglamda yeniden yorumlanmasin1 savunarak
yasadiklar1 toplumlarda sosyal sorunlara karsi bir farkindalik olusturmuslardir.
Hareketler, yoksullukla, fakirlikle ve ezilmislikle yakindan ilgilenen bir akim olmasinin
yani sira yerlesik din kurumlarin ve din algisinin 6z elestiri yapmasini miimkiin kilan bir
anlayisa onciiliik etmistir. Bu elestiri, sahip olduklar1 Kutsal kitabin yeniden ve farkli bir
perspektifle yorumlanmasimi miimkiin kilmistir. Ortaya ¢iktig1 giinden beri gerek dini
otoritelerin gerekse de siyasi iradelerin taarruzlarina karsin diinyay: “alttan” (yoksul ve
ezilenlerin bakisiyla) inceleyen kurtulus hareketi, dinin sekiiler baglamda yeniden

yorumlanmasini “6ze doniis” agisindan degerlendirmektedir.
Bu amag kapsaminda bu ¢alisma dort boliimde yapilandirilmastir.

Bunlardan ilki, sosyal adaleti saglamaya yonelik ve yoksulluga karst miicadele
veren Hiristiyan ve Islami kurtulus teolojilerinin diisiinceyi harekete geciren tarihsel,
kutsal, toplumsal ve kiiltiirel kaynaklarin ve onlarin motivasyonlarini saglayan temel
unsurlarin aragtirilmasidir. Bu kisimda her iki akimin belirlenmis parametreler 1s18inda

temel yaklasimlari ele alinacaktir.

Ikinci olarak, Hiristiyan ve Islami kurtulus teologlarinin “6ze déniis”e yonelik
miicadeleleri se¢ilmis temalar lizerinden degerlendirilecektir. Burada iki grubun mevcut
durumdan yola c¢ikarak ¢6ziim Onerilerinin ve iddialarinin ne oldugu iizerinde
durulmustur. Calismanin bu kisminda ayrica kurtulus teologlarinin iddialarini nasil

temellendirdikleri, mesrulastirdiklarina yer verilecektir.

Ucgiincii olarak, iki hareketten her birinin digeriyle ve kendi icerisinde ayristig1
noktalarin neler oldugu, hangi noktalarda ve nigin farkli yorumlara sahip olduklarinin izi
stiriilecektir. Her iki akimda mensup olduklar1 kisiler ve akimlarla ayn1 kaynaklardan
beslenmelerine ragmen bundan farki anlamlar ¢ikarip, farkli yorumlamaktadirlar. Bu

durum her iki hareketi de 6zgilin kilan bir nokta olarak varlik gostermektedir. Burada
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ayrica, bu iki hareketin izlemis olduklar1 yontemler de ele alinacaktir. Her iki grubun
diistincelerini hayata gecirirken hangi yontemleri kullandiklar1 en az miicadele ettigi
konular kadar 6nemlidir. Burada da grup ici-dis1 yontemlerin benzestigi ve ayristigi
noktalara temas edilecektir. Yontem meselesinin tartisildig tezin bu kismi, arastirmanin

yontemi ve kapsami hakkinda olacaktir.

1.2.  Yontem, Kapsam ve Adlandirma Sorunu

Uluslararasi iliskilerde mukayeseli calismalar yaygin olarak tilke arastirmalarinda
uygulanmaktadir, fakat Bryman bunun sadece bu alanla sinirli olmadig1 Siyaset bilimi
arastirmalarinda ¢esitli durumlar i¢in de kullanilabilecegini soyler.?® Calismada
karsilastirma yontemi kullanarak, meselenin farkli yonlerini agiga ¢ikarma, gruplama
yapma ve anlaml kategoriler olusturma firsatimiz olacaktir. Bunu yaparken odagimiz
farklilik ve benzerliklerin kaynagimi tespit etmek olacaktir. Ayrica, Boardman
karsilastirma yonteminin entelektiiel terapi ve capraz kiiltiirel ve agiklamalar agisindan
onemli imkanlar sundugunu ifade etmistir.?* Bu sebeple, ¢alismamizda karsilastirma
yaparak bilimsel metodun temel unsurlarindan olan varsayimlar elde etmeyi

amaclamaktay1z.

Kurtulus teolojisi Hiristiyan, Islami, Yahudi, Siyahi, Asya, Feminist kurtulus
teolojisi gibi pek ¢ok acgidan ele alinmistir, fakat meseleyi dinler arasi perspektiften ele
alan calismalar siirlidir. Tez, meseleye bu acidan yaklasarak katkida bulunmay1
hedeflemistir. Calismada Hiristiyan ve Islami kurtulus teologlarinin meselelere bakisini
tek tek incelemek yerine bunlar arasindan en Onemli gorilenler incelenecektir.
Calismanin, bu yoOniiyle temel bazi meseleleri tematik bir analize tabi tutmasi
hedeflenmistir. Analiz unsurlariin ¢goklugu meselenin gerektigi gibi incelenmesine engel

olacagindan, kapsamin bu sekilde sinirlandirilmas: gerekli goriilmiistiir.

Bir diger husus adlandirma ve alani sinirlandirma ile iligkilidir. Literatiirde genel
bir alan olarak kurtulus teolojisinden bahsedilirken daha c¢ok Latin Amerika
tecriibesinden bahsedilmekte, Islami kurtulus teolojisinden bahsedilirken ise farkli

Misliiman ilkelerdeki entelektiiellerden bahsedilmektedir. Literatiirde kurtulus

ZAlan Bryman, Social Research Methods, 2. baski (Oxford; New York: Oxford University Press, 2004).
24 Walter Carlsnaes, Ideology and Foreign Policy: Problems of Comparative Conceptualization, 1. baski
(Oxford: Blackwell, 1986), 71, *den alint1.
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teolojisinden bahsedildiginde biiylik 6l¢lide Latin Amerika tecriibesine referans verildigi
goriilmektedir. Bu ¢alismada da bu ayrim takip edilerek Islami kurtulus teolojisi sdz
konusu oldugunda Islam diinyasindan farkli diisiiniirlerin konu hakkindaki gériislerine
basvurulacaktir. Kapsam olarak, Hiristiyan kurtulus teologlarindan bahsedildiginde
Hiristiyanligin sadece Katolik mezhebinden olanlar bahsedilecektir.> Islami kurtulus
teolojisi tartigmalarindaysa herhangi bir mezhep siirlamasi olmaksizin tiim mezhepleri
kapsayacak sekilde daha genel bir degerlendirme yapilacaktir. Bunun neticesi olarak,
metin i¢inde her iki kurtulus teolojisinin tarihsel ve sosyal baglam aktariminda
orantisizlik bulunmaktadir. Hiristiyan kurtulus teolojisi tartismalar1 sinirli bir alanda ve
¢ok genis bir literatiirle yapildigi icin dogal olarak islami kurtulus teolojisinden ¢cok daha
kapsamli, derinlikli bir goriiniim arz etmektedir. Islami kurtulus teolojisinde smirl
literatiire ek olarak cografi genislik ve mezhep tistli yapisindan 6tiirli, sosyal baglami

aktarmada bir takim zorluklar yasanmistir.
Calismanin dogasi itibariyla bazi sinirhiliklart bulunmaktadir.

[lki, tez konusunun sinirlandirilmasi ile ilgili olacaktir. Bu tezde, Hiristiyan ve
Islami kurtulus teologlarmin incelenmesi 6ze déniisle daraltilmisir. Cok daha genis bir
icerik ve kapsamla meseleleri ele alan kurtulus teologlarinin eserleri “6ze doniis” ile
siirlandirilarak bu konudaki miicadeleleri tematik bir okumaya tabi tutulmus ve analizler

bu minvalde yapilmustir.

Bir diger siirlilik cografi siirlarla ilgili olacaktir. Islami kurtulus teolojisi igin
Miisliiman niifusun 6nemli bir kisminin yasadigi Uzak Dogu’dan konu hakkinda temsil
giicli yiiksek bir isme heniiz rastlanmamistir. Bu sebeple buradan isimlerin ¢alismalarina
yer verilememis, daha ¢ok Orta Dogu, Kuzey Afrika ve Glineydogu Asya bolgelerinden
diistiniirlerin goriislerine bagvurulmustur. Buradan incelenecek kisilerin belirlenmesinde
kisilerin konu hakkinda yayimlanmis ¢aligmalarinin olmasinin yani sira temsil giicliniin
yiiksek olmasi da dikkate alinmustir. Tlerleyen boliimlerde de goriilecegi gibi bu cergevede
ele alinan yazarlar sinirli sayida olmustur. Miimkiin mertebe konu hakkinda yazi yazdigi
bilinen herkesin goriislerine yer verilmistir. Bilindigi halde erisilemeyen herhangi baska

bir diisiinlir bulunmamaktadir.

% Bu ¢aligmada, kurtulus teolojisi yalin halde kullanildiginda Hiristiyan kurtulus teolojisine, ayn1 sekilde
kurtulus teologlar1 yalin halde kullanildiginda Katolik kurtulus teologlarini ifade eder.
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Hiristiyan kurtulus teolojisi daha ¢ok Latin Amerika bolgesiyle bilindigi i¢in zaten
akla ilk gelen cografya orasi olmustur. Yani Hiristiyan kurtulus teolojisi dendiginde baska
bir istisna belirtilmedigi miiddetge Orta ve Giliney Amerikali diistiniirler kastedilmektedir.
Dolayisiyla, Hiristiyan kurtulus teologlar1 agisindan iizerinde durulacak kisiler Latin
Amerikalilar olurken; Islami kurtulus teolojisinden bahsedilirken Islam diinyasindaki
Miisliman diistinlirlerden hareketle analizler yapilacaktir. Bu kisilerin de gerek

goriildiigiinde beslendikleri kaynaklara ve isimlere zaman zaman referans verilecektir.

Bir diger sinirlilik uzmanlik alan bilgisiyle ilgilidir. Kurtulus teolojisine iliskin
caligmalara genel olarak siyaset bilimi, din sosyolojisi ve teoloji literatiiriinde
rastlanilmaktadir.  Bu  c¢alismanin  kapsami  siyaset  bilimi  ¢ergevesiyle
smirlandirilmaktadir. Ozii itibartyla ya da beslendikleri kaynaklar acisindan her iki
hareketin ayirt edici ortak 6zelligi dine referans (dinin yeniden yorumlanmasi ve 6ze
doniis arayis1) vermesidir. Fakat caligmada bir disiplin olarak Ilahiyat disiplininin
siirlarina ve teoloji tartigmalarina girilmeyecektir, sadece gerektiginde ilgili disiplinlere
miiracaat edilecektir. Bu ¢alismanin esas olarak odaklandigi alan siyaset bilimi bakigidir.
Inceledigimiz boliimlerde disiplin sinirlandirilmasindan dolay: bazi tartismalar detayli
yapilamamuigtir. Son olarak, kurtulus teolojisi tartigmalarinda akla gelen fakat ayr1 bir
icerik, baglam ve zemine sahip “mesihgilik”? tartigmalar1 odak kaymasini engellemek

adina konu disinda tutulmustur.

Izlemis olugumuz bu ydntemin adlandirma sorunu bulunmaktadir. Calismada
inceledigimiz iki temel hareketten biri olan Hiristiyan kurtulus teolojisi hem literatiir hem
de meseleyr kavramsallastirma acisindan zengin bir kaynaga sahip oldugundan
adlandirma hususunda her hangi bir zorluk yasanmamaktadir. Fakat Islami kurtulus
teolojisinin gerek literatiir gerekse de kavramsal araglar yoniinden Hiristiyan kurtulug

teolojisi kadar zengin olmadig1 goriilmektedir.

Islami kurtulus teolojisinde dikkat ¢eken bir baska husus ise, yorumlama yetkisine
sahip dini bir otoritenin bulunmayisidir. Hiristiyanlikta, 6zellikle de Katolik mezhebinde
dine dair yorum din adamlar1 ziimresi tarafindan yapilirken, islam dininde bdyle bir

durum séz konusu degildir.?” Bu sebeple, Islam diinyasinda dinin yorumu ekseriyetle din

% Mesihgilik tartismalari, tarihsel olarak kim oldugu tartismalr olan kurtarict Mesih’in yeryiiziinde
gelmesiyle birlikte altin bir ¢agin yasanacaginin, yeryiiziinde haksizliklarin giderileceginin ileri siirildiigii
bir inang hakkindadir. ibrahimi dinlerde yaygin olan bu inang, her birinde farklilik géstermektedir.

2 Protestan kiliseleri bu konuda daha serbest olmasina ragmen Katolik ve Ortodoks kiliselerinde bilginin
mezhebin inanglarina uygunlugu dini bir otorite tarafindan denetlenmektedir.
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adamlar tarafindan yapilabildigi gibi din adami1 olmayan ama arastiran, soran ve bilgi
birikimi olan herkes tarafindan yapilabilmektedir. Dini yorumlama ayricali1 belli bir
ziimreye birakilmamistir. Bundan dolayidir ki, din adami olmamasina ragmen Ali Seriati,
Seyyid Kutup ve digerlerinin dini yeniden yorumlamalar1 garipsenmemistir. Ozellikle de
“teolog” ifadesinin kullanilmas1 Islami kurtulus teolojisi agisindan bazi meydan
okumalar1 beraberinde getirmektedir. Yukarida belirtildigi {izere Islam’da ruhban
siifinin yoklugu, “teolog” adlandirmasinin sorunlu olarak goriilmesine neden olmustur.
Fakat literatiirde bu adlandirmanin belli bir grup insanin belli konular etrafinda
ilgilenmesi neticesinde, o kisileri ifade etmek icin sik¢a kullanildigr goriilmektedir.
Nispeten asilmasi kolay olan bu durum “kurtulus teologu” ifadesiyle bir kez daha
karmasik hale gelmektedir. Literatire bakildiginda Islami kurtulus teologu
adlandirmasinin ¢ok yaygin bir kullanim olmadig1 goriilmektedir. Kurtulus hareketinin
Katolik mensuplart kendilerini “kurtulus teologu” olarak tanimlarken veya bu
adlandirmay1 garipsemezken; Miisliman mensuplar1 arasinda boyle bir yaygin kullanim
olmamustir. Bu durum karsilastirma kisminda agiklandigr sekliyle Islami kurtulus teologu
olarak adlandirdigimiz kisilerin benzer zlimreden (din adami) olmamalarindan

kaynaklanmaktadir.?®

Calismada yararlandigimiz kaynaklarin higbirinde “Islami kurtulus teologu”
ifadesine rastlanilmamistir, incelenmis eserler arasinda ilk defa bu ¢alismayla bdyle bir
adlandirma yapilmistir.?® Burada asil vurgulanmak istenen husus Islami kurtulus teolojisi
alaninda giren konular1 aragtiran, yazan ve bu konuda diisiinen bir grubu tanimlamaktir.
Ayrica, hayatin tiim ydnlerinde Islami bir hayat tarzim 6neren Islamcilardan ayirt etmek

i¢cin de boyle bir isimlendirmeye ihtiya¢ duyulmustur.

Islami kurtulus teolojisi ydniinden karsimiza cikan bir diger zorluksa, Islami
kurtulus teolojisinden bir grup/hareket olarak bahsetmektir. Yukarida belirttigim
gerekcelerden ote Islami kurtulus teolojisi yazarlari arasinda tam bir “es giidiim” ve
“ortak ses” bulunmamaktadir. Fakat karsilastirmada bir analiz unsuru olarak kolaylik
saglayacagindan kendilerinden bahsedilirken grup/hareket olarak bahsedilmistir. Bu

durum s6z konusu disiiniirlerin ortak tema, tartisma konulari olmadigi anlamina

28 Tez boyunca yararlandigimiz kaynaklarin higbirinde “Islami kurtulus teologu” ifadesine
rastlanilmamistir, fakat rastlanilmayan eserler de olma ihtimaline kars1 ihtiyat kaydi konmustur.
29 Goriilmemis sinirli sayidaki eserlerde olma ihtimaline karsi ihtiyat kaydi konmustur.
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gelmemektedir. Aksi halde birbiriyle alakasiz bir tablo ortaya ¢ikardi ki, bununla da

herhangi anlaml1 bir tartisma yapilmasi imkansizlasir.

Biz ¢alismamizda Islami kurtulus teolojisi olarak tanimlamis oldugumuz literatiire
katk1 yapan ve Islami kurtulus teolojisinin temel fikirlerini benimseyen, savunan herkesi
bu kategori igerisinde degerlendirerek “Islami kurtulus teologu” bashg altinda
birlestirdik. Bunu normatif bir adlandirmadan ziyade, deskriptif ve metaforik (mecazi)
bir adlandirma olarak tanimladik. Bu durumda islami kurtulus teolojisine katki yapmak
i¢in, tipki devasa literatiire sahip Hiristiyan kurtulus teolojisi gibi o dine mensup olmak
gerekmemektedir. Ayrica yine Hiristiyan kurtulus teolojisinde oldugu gibi bir din adami
(ruhban) ziimresine dahil olmak da gerekmemektedir. Bu yaklagimin gelistirilmesinde
ilerleyen boliimlerde kapsamli bir sekilde ele alacagimiz Dabashi’nin “Islami kurtulus
teolojisi” tanimi katki saglamistir.*® Bundaki en temel amaglardan biri de islam dininde
0ze donlis baglaminda kafa yoran ve fikir {ireten kisilerin goriislerini incelemektir. Zaten
bu isimler ele almis olduklar1 konular ve bakis agilar1 nedeniyle “teolog” olarak ifade
edilmese de Islami kurtulus teolojisi literatiirii icerisinde yer almaktadir. Karmasiklik
icerisinde bagka bir karmasiklik gibi géziiken bu durum, baska bir agidan bakildiginda

literatiire 6nemli kavramsal bir katki olma potansiyelini de biinyesinde barindirmaktadir.

Son olarak kavram kargasasi yasamamak adina su noktalarin da altin1 ¢izmek

yararlt olacaktir.

Burada alt1 ¢izilmesi gereken ilk husus kurtulus teolojisinin kavramsal tercihleri
hakkindadir. Oncelikle “kurtulus” kavraminin kokeni Hiristiyan gelenegindeki yaygin
kullanim olan salavation kavramindan degil de liberationdan almasi bilingli “bir tercih”in
neticesidir. Clinkii salavation kavrami ¢agrisimlari ve kullanimi itibariyla daha gok 6te
diinyay1 ¢agristirmaktadir. Bunun yerine kurtulus teologlar1 tarafindan bu diinyada da
kurtulusu 6n goren liberation kavrami tercih edilmistir. Oncelikli olarak liberation
kavraminin Latin Amerika sosyal ger¢ekligini daha iyi agikladig goriilmektedir. Ayrica,
kurtulus teologlari klasik teolojideki kurtulus’un (salvation) farkli yonlerini aydinlatmak
gibi bir ¢aba i¢inde degillerdir, aksine kurtulusu (liberation) 6liime kars1 hayat, haksizliga
kars1 adalet agisindan yorumlama gayreti igerisinde olmuslardir.3'Liberationdan gelen

kurtulus kavrami Tanri’nin adaleti lizerine insa edilmistir. Tanri’nin adaletiyse insanlik

30 Hamid Dabashi, Islamic Liberation Theology : Resisting the Empire (London: Routledge, 2008).
31 Robert McAfee Brown, Gustavo Gutiérrez: An Introduction to Liberation Theology (Maryknoll, N.Y .:
Orbis Books, 1990), 36.
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tarihinin onun tasarrufta bulundugu eylemlerine isaret eder.®? Nichols, bir kurtulus okulu
(school of liberation) olarak tanimladigir kurtulus teolojisini, sosyolojiyle teolojinin
evliligi olarak yorumlar ve kavramla Hiristiyanlktaki kurtulusun (redemption)

ekonomik, sosyal ve politik agidan tekrar yorumlandigini sdyler.®

Yine liberation kavrami niians gibi goriinen bu ayrimiyla (adalet vurgusu),
hareketin durusundaki temel ilkeyi icinde barmdirir, fakat
salvation/redemption/emancipation kavramlart bu anlami vermez.** Dussel’e gore,
aslinda “liberation” kavrami da Eski Ahit’ten (Tevrat) esinlenen Hiristiyanlikla ilgili bir
kavramdir. Eski Ahit’e gore Tanr1i Hz. Musa’ya inananlar1 Misir’dan Firavun’un
zulmiinden kurtarmasini, 6zgiirliiklerine kavusturmalarint emretmistir. Bu olay kurtulus

teolojisinde dnemli bir milat (exodus) olarak goriilmektedir.

Esasinda dini icerigi olan bu kavram, Hegel ve Marx gibi diisiiniirlerin etkisiyle
glinlimiiziin birgok 6zgiirliik sinirlarina erismistir.®® Bu ayrimi 6zellikle belirtmek igin
Boff ve Boff miistakil bir ¢alisma yapmis, kullanilan “selamet/bagislanma” (salvation)
kavramimin politik iceriklendirmeyle birlikte “kurtulus” (liberation) kavramina
dontistiigiint ifade etmislerdir.®® Selamet, iman liitfuyla bir hediye ve sevgi olasiligi
olarak giinahin ve 6liim acisinin zincirlerinden kurtulusu ifade ederken, kurtulus sefaletin
ve toplumsal varolusun hakaretlerinden ka¢inma konusunda bir rahatlama saglamaktadir.

Bununla birlikte bu iki kavram birbirinden ayrilamamaktadir da. Tipki beden ve ruh
gibi birinin yoklugu digerinde bir eksiklik olarak goriilmektedir. Ruhun kurtulusu ancak

bedenin insanlik dis1 sefaletten kurtulmasi ve sosyal adaletin tesisiyle miimkiin olur.*’

“Kurtulus teolojisi” terkibini olusturan bir diger kavramsa “teoloji” kavramidir.
Teoloji kavramina kurtulus kavraminda (liberation) oldugu gibi yaygin kullanimi diginda

farkli bir anlam yliklenmemistir.

%2 Gustavo Gutiérrez, The God of Life, ¢ev. Matthew J. O’Connell (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1991),
28.

33 Aidan Nichols, The Shape of Catholic Theology: An Introduction to Its Sources, Principles, and
History (Collegeville, Minn.: Liturgical Press, 1991), 344.

34 Aksi belirtilmedigi miiddetce kurtulus kavrami “liberation” anlaminda kullanilacaktir. Ayrica anlam
kargasasini engellemek icin salvation’a “bagislanma” olarak ¢evirmek daha uygun olacaktir.

% Enrique D Dussel, History and the Theology of Liberation: A Latin American Perspective (Maryknoll,
N.Y.: Orbis Books, 1976), 144. Alint1, Burtchaell, “How Authentically Christian is Liberation
Theology?”, 1988, 274.

3 Leonardo Boff ve Clodovis Boff, Salvation and Liberation (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1984),
alint1, Roelofs, “Liberation Theology”, 1988, 560.

3" Gutiérrez, A Theology of Liberation, 1973, 159.
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Tezde Hiristiyan ve Islami kurtulus teolojilerinin segilmis temalar iizerinden “6ze
doniis miicadelesi’nin ele alinacag: ifade edildi. Oze doniisten kastedilen anlam, dinin
Oziine doniistlir. Tanr1 tarafindan peygamberler aracilifiyla insanlara génderilen mesajin
“formu, lafz1 ve siiregelen anlam1” degil bizatihi mesajin gonderilis amacina/ maksadina
ulasma gayretidir. Bununla birlikte Islami kurtulus teologlar1 s6z konusu oldugunda bu
6ze doniis bazen dogrudan dini referanslara gitmemektedir. Ozellikle somiirge sonrasi ve
Bati kiiltiiriiniin dogu toplumlarindaki yogun etkisi nedeniyle bazen bu ortamda 6ze
doniis dinli-dinsizlik ayrimi toplumsal sorumluluk agisindan ¢ok da 6nemli degildir.
Cinkii Bati’min kiiltiir ve kapitalizmi karsisinda dilenen, ezilmislik psikolojisinde
olanlarin yapabilecegi en iyi sey 0ze doniistlir. Bir yoniiyle kendisi i¢in, insan olmasini
saglamasina yonelik bir miicadele olmasi nedeniyle nemlidir. Ayrica, Islami kurtulus
teoloji baglaminda ele alinacak “6ze donilis” kavramiyla Vahabilikteki 6z
kastedilmemektedir. Modern selefi® okuma bi¢imi dedigimiz bu yaklasim vahye akil, rey
veya kiyas ile kars1 ¢ikmamayi1 savunurken daha ¢ok literal ve bir yoniiyle de “anakronik”
bir anlayisa sahiptir. Bu yoniiyle Islam diisiincesinde “6zcii” yaklasimi temsil eder.®
Ciinkii islamcilardan farkli olarak zellikle 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren 1slah ve
tecdit faaliyetleriyle one ¢ikan modern Selefilik, inangla ilgili meselelerde temel iki
kaynak olan Kur’an ve Siinnet’in lafzina siki sikiya bagli ve yorumu (ze’vil) kabul

etmeyen bir reformcu diisiince ekolii olarak ortaya ¢ikmigtir.*

Son olarak, calisma boyunca siklikla kullanilan fakat Tiirk¢e’de tam olarak
yerlesmemis bazi kavramlar ilk defa kullanildiklarinda orijinal dildeki karsiliklariyla
birlikte verilmistir. Tiirkcede tam yerlesmemis, yanlis kullanilan ve metin i¢inde de sik¢a
kullanilan Kitab-1 Mukaddes bunlarin basinda gelmektedir. Eski Ahit ve Yeni Ahit’in
birlikte kullanim1 The Holy Bible, “Kitab-1 Mukaddes” ile karsilanmisken, Yeni Ahit’in
ilk dort kitabin1 (Matta, Markos, Luka ve Yuhanna) iceren ve Hiristiyanlikta 6nemli bir

yer tutan Gospeller, “Incil” olarak ¢evrilmistir.

% Selefiligin kokenleri Vahabilikle sinirlandiriimayacak kadar eskidir. Ozellikle selefiye hicri 2. ve 3.
Asirlarda ortaya ¢ikmigtir. Bu sebepten dolay1 calismada “modern” ifadesi kullanilmistir. Detayl bilgi
i¢in bkz, Mehmet Zeki Iscan, Selefilik : Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, c. 312 s. (Istanbul: Kitap
Yaynevi, 2006), 8.

3 M. Zeki Is¢an, “Selefiligin Temel Esaslar1 ve Sosyo-Politik Arka Plan”, iginde Tarihte ve Giiniimiizde
Selefilik Milletler Arasi Tartismali IImi Toplant, ed. ismail Kurt ve Seyit Ali Tiiz (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2014), 93.

40 M. Sait Ozervarli, “Selefiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009), Tarik
Zafer Tunaya, Islamcilik Cereyani: Megsrutivetin Siyasi Hayati Boyunca Gelismesi ve Bugiine Biraktigi
Meseleler, c. 3 (Istanbul: Baha Matbaasi, 1962), 260.
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1.3. Arastirma Sorusu ve Temel Varsayimlar

Tezin izini slirdiigili, ona ickin olan soru “dinin toplumsal degisimin kaynagi” olup
olmadigidir. Bu anlamda din ile toplumsal degisim arasindaki karsilikli iligkileri anlamak
bize 6nemli bilgiler sunacaktir. Bu degisimi gorebilmek i¢in degisim ve donilisiimii
ongoren 20. yiizyilin iki biiyiik dini-siyasi hareketi olan Hiristiyan ve Islami kurtulus
teolojisinin incelenmesi “6ze doniis” sinirlandirilmastyla ele alinacaktir. Din ve toplumsal
degisimle karsilikli iliskilerini anlamada Hiristiyan ve Islami kurtulus teolojileri ¢ok
Oonemli bir inceleme unsuru olarak varlik gostermektedir. Bu iki hareket 6zelinde tez

boyunca sinanacak bazi iddialar sunlar olacaktir.

Q) Tarih boyunca belirli araliklarla dinin yeniden yorumlanmasi ve oze
doniis miicadelesi/soylemi her daim radikal bir séylemle-hareketle yinelenmektedir.
Bunun, araligin belirlenmesi, ilgili din mensuplarinin toplumsal ve dini ihtiyacina gore,
yasam ve degisim hizina gore degisebilmektedir. Fakat bu durum ele aldigimiz Hiristiyan
ve Islam dini mensuplari icin asag1 yukari benzer zaman araligina tekabiil etmektedir. Bu
acidan bakildiginda 20. yiizyilin en biiyiik ve radikal degisimi 6ngéren dini hareketlerin
basinda Hiristiyan ve Islami kurtulus teolojileri yer almaktadir. Hiristiyan kurtulus
teolojisi Hiristiyan diinyasinda 15. ve 17. yiizyilda Protestanligin ortaya ¢ikmasi ve
mezhepsel boliinmeyle sonuglanan Reform hareketinden sonraki en radikal dini yorumu
sunmaktadir. Fakat bundan kabaca iki farki vardir: Hiristiyan kurtulus teolojisi merkezi
kilisenin (Vatikan) karsisina gegmemistir ve mezhepsel bolinme gibi bir etkisi
bulunmamaktadir. Yani tepki hareketi olmasina ragmen Katoliklikten kopmak gibi bir
tartisma Kilise’nin hareketi en sert elestirdigi zamanlarda bile glindeme gelmemistir.
Daha ¢ok kiliseyi diinyevi meselelerle ilgilenmesi yoniinde i¢eriden/alttan doniistiirmeyi
hedeflemektedir. islami kurtulus teolojisine gelince, 19. ve 20. yiizyilda ortaya ¢ikan
Islamcilik ideolojisinden sonra ortaya ¢ikmis en iddiali ve radikal sdyleme sahip bir
harekettir. Buna karsin her iki hareket de kendi geleneklerini tamamen reddetmemektedir,
oradan beslenmekte ve bazi elestiriler getirmektedir. Bu yoniiyle ideal anlamiyla
modernist hareketler degillerdir. Dinde biiylik doniisiimler gerceklestirmek icin inkéar
degil, 1slah politikas1 izlemektedirler. Bu yaklagimlarda degisen ve doniisen toplumsal
yap1 ve insan davraniglar1 dikkate alinarak baglamsal yorumlar yapilmakta ve dinin
maksadi daha fazla giindeme getirilmektedir. Kalkis noktalariysa, dinin insanlarin hem

diinyada hem ahirette mutluluk ve refahini saglamak icin gonderildigi varsayimidir.
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(i) Kurtulus teologlari dinin yeniden yorumlanmasini materyal, sosyal
gerceklik iizerinden onerirken, yasam bicimi ve dinin pratikleri iizerinden yorumlamaz.
Hiristiyan kurtulus teolojisinin ¢ikis noktasi diinyevi deneyimlerle (aglik, fakirlik,
yoksulluk, gelir esitsizligi vb.) miimkiin olmustur. Kurtulus teologlarinin ge¢misi
1960’lara kadar gitmektedir. islami kurtulus teologlarmim ortaya ¢ikmasinda Islam
cografyasmnin geri kalmisliginin ve somiirgeciligin etkisi disinda, dinin toplumsal
hayattaki roliiniin azalmasi1 ve yipratilmasi etkili olmustur. Bu tartismanin kdkeni 18.
yiizyilin sonlarina kadar gitmektedir. Her iki hareket i¢in diinya bizatihi nihai amag olarak
gorilmemektedir, fakat asgari diizeyde insani sartlarin saglanmasi zaruridir ve her seyden
once “insan” olmasinin saglanmasi gerekmektedir. Ciinkii ilahi mesajin muhatabinin
“Ozglir insan” oldugu distiniilmektedir. Ebetteki, bir sonraki asamanin dinin/dini
diisiincenin toplumsal hayatta yasanabilmesi ve yayginlastirilabilmesi olacaktir. Bu
yapisindan dolayidir ki; kurtulus teologlar1 mesajlarindaki evrensel ve insani vurgular

nedeniyle bolgesel diizeyde biiyiik degisiklikler i¢in potansiyel olusturur.

(iii) Inananlar arasinda éte diinya (ahiret) algisinin yanhs anlasiimasindan
dolayr sosyal adalet ve yoksulluk sorununa karsi yeterince tepki verilmemektedir.
Incelemelerimizde toplumlarda var olan sorunlarin énemli bir kismi dinin maksadinin
anlagilamamasindan, giiniin sartlarina uygun hale getirilememesinden ve ahiret inancinin
eksik anlasilmasindan dolayidir ve bu sebeple haksizliklara, esitsizliklere ve zulme tepki
vermede yetersiz kalinmistir. Zira sonuglarina baktigimizda gelir esitsizligi ve yoksulluk
semavi dinlerin teorik olarak tasvip etmedikleri eylemlerdir. Bu durum zulme, haksizliga
ve esitsizlige sebep olan kisi ve kurumlar tarafindan istismar edilmektedir. Dahasi,
tepkisizlik hali hal ve davranislarinda daha da ileri gitmelerini tetiklemektedir. Her iki
akim da kaderci/havaleci anlayist1 reddetmektedir, sorunlarin = ¢oziimiiniin
kaderci/havaleci anlayisa karsi ¢ikmakla baslayacagini iddia ederler. Diinya islerini ihmal
etmezler, diinyevi olanla da ilgilenilmesini onemserler. Yerlesik din algisiyla Marx’in
caligmalarinda iddia ettigi “dinin afyon” oldugu iddiasin1 elestirmezler, fakat genel olarak
dinin oldugu yerde baglanisin olacag1 (Yahudilik gibi ayricalikl: bir din degilse bile)
gercek “insani Ozgiirlesmenin” tam olamayacagi, yabancilasmanin olacagi yoniindeki

goriislerine katilmazlar.*

41 Marx’a gore insani 6zgiirlesme ancak ekonomik, politik ve dinsel baglardan kurtulmakla olur: “Gergek,
bireysel insan, ne zaman soyut yurttasi kendinde yeniden-sogurup, bireysel insan olarak, giinliik
yasaminda, 6zel isinde ve 6zel durumunda cinsil-varlik olursa, ne zaman insan kendi giiglerini (forces
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Ozetle, dinin toplumsal degisimin kaynagi olup olmadig1 problematigi
cergevesinde din ile toplumsal degisim arasindaki karsilikli iliskilere tezde yer
verilecektir. Bu dogrultuda ileri siirdigiimiiz (i) Dinin yeniden yorumlanmasi ve &ze
doniis miicadelesi siirekli radikal bir sdylemle-hareketle yinelenmekte oldugu (ii)
Kurtulus teologlarinin dinin yeniden yorumlanmasini yasam bi¢imi ve dini pratikler
iizerinden degil de materyal, sosyal gerceklik iizerinden yaptig1 (iii) Inananlarin sosyal
adalet ve yoksulluk sorununa kars1 yeterince tepki vermemesinin 6te diinya algisinin

yanlis anlagilmasindan kaynaklandigi iddialar1 ¢galisma boyunca sinanacaktir

1.4. Degerlendirme ve Katki
14.1. Literatiir Degerlendirmesi

Kurtulus teolojisi hakkinda literatiir azzimsanmayacak kadar genistir. Kurtulus
teolojisi hakkindaki c¢aligmalarin kahir ekseriyeti Hiristiyan kurtulus teolojisi
hakkindadir. Aksi belirtilmedigi miiddetce de kurtulus teolojisi ¢alismalar1 Hiristiyan

kurtulus teolojisine referans verilmektedir.

Bu alanda 6ncii ¢alismalardan bazilar1 sunlardir. Kurtulus teolojisinin modern
Oncesi referans verilen ilk eseri kita Amerikasina fatihlerle birlikte giden Dominikli rahip
Bartolomé de las Casas’in yazmis oldugu Tirkce’ye “Kizilderililer Nasil Yok Edildi?
(1999) bashgiyla gevrilen ¢aligmadir. Bu eser, erken donem Avrupa kolonyalizminin
onciilerinden Cortez ve Pizarro’nun Orta ve Gliney Amerika’daki “yeni” kita sakinlerine
(verli halk) pervasizca uygulamis olduklar1 mezalimi (atrocity) Ispanyol Kral II. Philip’e
ilk elden rapor eden ve Onlemesini talep eden bir caligmadir. Zaten bu sebeple kurtulus

teolojisinin mazlumdan yana tavrindan dolay1 dnciilerinden sayilmaktadir.

Kurtulus teolojisinin tarihi ve Onermelerinin tartisildigi literatiiriin en fazla
referans verilen kitabi, ayn1 zaman hareketin kuramsal alt yapisinin olusum siirecinde
onemli katkilar1 olan Perulu rahip Gustavo Gutiérrez’in Tiirk¢ce’ye heniiz

kazandirilmamis olan 1973 yilinda yazilmis “A Theology of Liberation: History, Politics

propres) toplumsal giigler olarak tanir ve orgiitler ve boylece toplumsal giicii kendisinden politik giig
bi¢ciminde ayirmazsa, iste ancak o zaman insani 6zgiirlesme tamamlanmis demektir.” Detayli bilgi i¢in
bkz, Karl Marx, Yahudi Sorunu, ¢ev. Sol Yayinlar1 Yayin Kurulu (Ankara: Sol Yaynlari, 1997), 5-15,
41,43.
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and Salvation” baslikli basyapit eseridir.*Gutiérrez hem bir pratisyen hem de bir
teorisyen olmasi bakimindan, onun bu eseri, kurtulus teolojisinde en fazla basgvurulan
calismadir. Gutiérrez’in bunun disinda “We Drink from Our Own Wells: The Spiritual
Journey of a People ”’(1984) baslikli ¢alismasi, Latin Amerika’daki yoksullari ve onlarin
miicadelelerindeki maneviyati, Tanr1 arayisini derinlikli bir sekilde konu alan, ordan
kesitler sunan Onemli yapitlarindadir.®® Yazarin bu alanda baska bir¢ok c¢alismasi
bulunmaktadir, fakat modern oncesi kurtulus teolojisinin kokenlerini ararken ve selef
olarak gordiigii rahip Bartolomé de las Casas ile iliskisini kurdugu “Las Casas: In Search
of the Poor of Jesus Christ” (1993) baslikli eseri 6nemli ¢alismalarindandir.**Gutiérrez’in
son olarak ilgi ¢eken ¢alismalarindan biri de halihazirda Vatikan’da Inan¢ Doktrin
Kurulu’na bagkanlik eden ayni1 zamanda Gutiérrez’in eski 6grencisi olan kardinal Gerhard
Ludwig Muller’le beraber kaleme almis oldugu “On the Side of the Poor: The Theology
of Liberation” (2015) baslikli kitabidir. Bu g¢alismalarinda kurtulus teolojisinin
niivelerinin atildig siire¢ 6zellikle de II. Vatikan Konsili (1962) sonrasindaki siirece ve
kurtulug teolojisinin  bilhassa “yoksullar i¢in Oncelikli segenek” ilkesinin
benimsenmesiyle kilise 6gretisine yapmis oldugu katki tartisilmistir. Kitap ozellikle
kurumsal olarak kilisenin “yasayan” bir yap1 olmas1 yoniindeki elestirel bir ¢agridir.
Inananlaraysa fakir ve yoksullarla karsilasildigindaki nasil bir dayanisma ornegi
sergilenmesi gerektigi yoOniindeki gorlisleri barindirir. Bu kitap ayni1 zamanda,
Gutiérrez’in 1978 de kaleme aldig1 “The Power of the Poor in History” baglikli eserinin
acimlayicisi/tamamlayicist konumundadir. Bu calismasiyla, kurtulus teolojisinin dini
taban cemaatleri yoluyla destek ve tesvik ettikleri yoksullarin ve fakirlerin tarihin 6znesi
olmasi yoniindeki goriislerini ele almaktadir. Eser, kurtulus teolojisinin kaynag olan incil
hakkindaki temel miilahazalardan sonra kurtulus teolojisine ait onemli temalar1 ve
motifleri ele almistir. Literatlirde bu yondeki ¢aligmalar arasinda 6nemli yer isgal eden
bu kitapta yazar, Tanri’nin kurtulus bildirisinde fakirin nerede konumlandirildigina dair

diisiincelere yer vermistir.

1976°da Juan Luis Segundo tarafindan yazilan “Liberation of Theology” baslikli

calisma ilk ¢alismalardan olmasinin yani sira kurtulus teolojisi i¢in 6nemli bir mesele

42 Eserin Ispanyolcasi 1971 yilinda “Teologia de la Liberacion: Perspectivas”, (Lima: CEP) basligiyla
ilk defa yayimlanmigtir.

43 Eserin Ispanyolcast ilk defa 1983 yilinda “Beber en su Propio Pozo: En El Itinerario Espiritual de un
Pueblo”, (Lima: CEP) bagligiyla yayimlanmstir

# Eserin Ispanyolcast ilk defa 1992 yilinda “En Busca de los Pobres de Jesucristo: El Pensamiento de
Bartolomé de las Casas”, (Lima: CEP) basligiyla yayimlanmustr.
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olan “hermonetik” meselesine getirmis oldugu kuramsal katkidan dolayi literatiirdeki en
fazla yararlanilan kaynaklar arasinda yerini almistir. Kutsal metinlerin, siirekli degisen
giincel gergeklikler 1s181inda yeniden yorumlanmasini tartisan, Segundo teoloji ile birlikte
yoksullar, dislanmislar Incil’i kendi deneyimleri dogrultusunda okuyup tekrar
deneyimlerini kitabin sembolleri agisindan yeniden yorumladiklarini (experience-text-
experience) iddia ederek onemli bir katki saglamistir. Ciinkii “Her yeni gergeklik, Tanr1
kelamin1 yeniden yorumlamay1 bize dayatirken, ayn1 zamanda (sosyal) gergekligi de bu
yeni yoruma uygun olarak dontistiirmeyi gerektirir.” diyerek sonsuz bir dairesel yorum
stirecinden bahsederek “yorumbilgisel daire” (hermeneutic circle) seklinde bir

kavramsallastirma yapmuistir.

Clodovis Boff’in “Theology and Praxis: Epistemological Foundations” (1987)
eseri kurtulus teolojisinin kurucu metinlerindendir. Brezilyali1 din adam1 Boff’un doktora
tezi olarak kaleme aldig1 eserinde hareketin bilgi felsefesine dair dnemli tartigmalari
yiiriitmesi acisindan hareketi anlamak i¢in vazgecilmez eserler arasinda yerini almaktadir.
Calismanin ayirt edici 6zelliklerinden biri teori ve pratigi tartisip, bu ikisinin birbiriyle
iliskisine temas eder. Eserde, harcketin Ozellikle erken donemlerinde Marksist
kategorileri 0zensizce ve abartili bir sekilde ele almasindan dolay1 bazi cekinceler
bulmasina ragmen, yazar hareketi Katolik Kilise’sinde 6nemli bir a¢ilim sagladigi i¢in
Onemser ve hareketin yonteminin olusmasinda biiyiik katkilar saglar. Clodovis, bu
eserinde politik teoloji ve kurtulus teolojisi i¢in gerekli yontembilimsel (methodological)
bir yap1 inga etmek ister. Bu sebeple yazar kitabin 6nemli bir kisminda, teoloji ile siyaset,
sosyal bilimler, hermenoétik ve praksis iligkisinin sinirlarini tayin etmeye calismistir.
Ayrica Boff, ¢cok kapsamli bir incelemeyle calismasinda siyasal ilahiyat ve kurtulus

teolojisinin gegmiste ve gliniimiizdeki mevcut teorik eksikliklerini desifre etmistir.

Yine Clodovis Boff ve Leonardo Boff ile yazmis oldugu yayimlandiktan bir yil
sonra -1987 yilinda- Ingilizcesi ¢ikan “Introducing Liberation Theology” baslkl
eseridir. Temel bagvuru kitab1 kategorisinde 6nemli bir boslugu dolduran kitabin
yazarlari, kurtulus teolojisinin tarihsel gelisimini kapsamli bir sekilde ele alan bir
calismaya imza atarak, hareketin tarihsel seyrini donemlendirerek (foundation, building,
the settling-in, the formation stages) okuyucuya aktarmiglardir. Bunun diginda kurtulus
teolojisinin temel sorunlar1 (baski, siddet, tahakkiim ve marjinallesme) masaya
yatirilmaktadir ve Hiristiyan inancinin sosyal ve bireysel adaleti tesvik eden bir yapi
olarak kullanabilecegini belirtir. Ayrica netameli konulardan olan inang—siyaset meselesi
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yine yazarlarin kitapta tartistigi 6nemli meselelerden biri olmustur. Calismanin ayni
zamanda 30 yili agkin kurtulus teologu olarak hizmet veren kardesler tarafindan yazilmis
olmasi bir denge katmistir. Almis olduklar1 akademik formasyonla uygulamadan elde
ettikleri tecriibeleri zaman zaman gel-gitler olmakla birlikte iyi mezcetmislerdir. Yazarlar
calismada ne tam igeriden ne de tam disaridan bir gbézle meseleye yaklasmislardir.
Hareketin isleyisinden ve fikriyatindan haberdar bir akademisyen yaklagimiyla konulari
islemislerdir. Son olarak, kitabin literatiire en dnemli katkis1 kurtulus teolojisi ti¢ diizeye
ayristirarak ve “3 P”* (professional, pastoral, popular) ile agik ve net bir bigimde
tanimlamis olmalaridir. Leanardo Boff 1985 yilinda “Church: Charism and Power”
baslikli eserinde kiliseyi liderlik yoniinden elestirdigi i¢in Kardinal Ratzinger’in (daha
sonra XVI. Papa Benedict) baskanlik ettigi inang Doktrin Kurulu tarafindan gérevden
alimmustir. Boff’un bu eseri kurtulus teolojisinin kiliseyle iligkileri agisindan énemli bir

calismadir.*

Elbetteki bunlarin disinda literatiirde oncii olan baska bir¢ok c¢alismalar da
bulunmaktadir. Rubem Alves’in 1969°da yayimladig1 “4 Theology of Human Hope”
(New York: Corpus Books) adli eseri, Hélder Camara’nin “Spiral of Violence” (1971)
baglikli eseri, Hugo Assmann’in “Theology for a Nomad Church” (1975) ve “Practical
Theology of Liberation”(1975) adli eserleri ve Enrique D Dussel’in “History and the
Theology of Liberation: 4 Latin American Perspective” (1976) ve “Ethics and the
Theology of Liberation”’(1978) baslikli eserleri kurtulus teolojisi agisindan kilometre
taglart konumundadir. Tiim bunlarla birlikte miinhasiran kurtulus teolojisine dair
caligmalar1 yayimlayan bir yayin evi bulunmaktadir. Orbis Books’un kurumsal olarak
calismalarin siirdiiriilebilir bir sekilde yayimlanmasi yoniindeki katkisi 6nemlidir,

yaymevinden kurtulus teolojisi hakkinda onlarca dini-siyasi kitap ¢ikmustir.’

Kardinal Ratzinger’in (daha sonra XVI. Papa Benedict) 1988 yilinda Inang
Doktrin Kurulu bagkanligini yaparken yazmis oldugu “Church, Ecumenism and Politics:
New Essays in Ecclesiology” eseri, kurtulus teolojisinin Vatikan tarafindan nasil
algilandigmma dair en net ve acik bir sekilde yazilmig 6nemli bir eserdir. Ratzinger,
calismasinda en temelde Papa’nin rolii disinda giiniimiizde kilisenin dogast,

Hiristiyanlikta birlik arayisi ve sekiiler/siyasal iktidarla Hiristiyanhigin iligkisi gibi ii¢

4 Profesyonel, pastoral ve popiiler.

6 Bunun iizerine Harvey Cox, The Silencing of Leonardo Boff: the Vatican and the Future of World
Christianity (Oak Park, I1l.: Meyer Stone Books, 1988)baslikl1 bir eser kaleme almustir.

47 Detayh bilgi igin bkz, http://www.orbisbooks.com/
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temel sorunun istesinden gelmenin yollarini tartigmaktadir. Calismanin {igiincii
boliimiinde kurtulus teolojisinin sorunlarini ele alan yazar, kurtulus teolojisini sert bir
sekilde elestirmis ve hareketi yanilsamali fanatizm (illusory fanaticism) yapmakla

suclamugtir.*®

Basvuru niteligindeki 6nemli derli toplu bir ¢alisma Christopher Rowland’in
editorliigiinii yaptigr ilk baskis1 1999 yilinda ¢ikan “The Cambridge Companion to
Liberation Theology” baslikli kitaptir. Kurtulus teolojisini ¢ok yonlii ve farkli
perspektiften ele alan makalelere yer veren calisma kurtulus teolojisinin giincel
meselelerini farkli agilardan degerlendirmesi disinda hareketin ekonomi politigini, kilise
ile iligkisini ve gelecegini de tartismaya agmistir. Calisma en temelde giincel durumunu
ele aldiktan sonra hareketin belli yonlerine (Asya, Siyahi, Feminist gibi) kapsamli bir

sekilde temas etmistir.

Kurtulus teolojisine karst duran yazarlarin ¢alismalari da hareketin gelisimine
onemli katkilar sunmustur. Bunlarin basinda Amerikali Katolik felsefeci Michael Novak
gelmektedir. Kurtulus teolojisini “modasi gegmis” bir hareket olarak tanimlayan Novak,
Hiristiyanlarin =~ kurtulug  teolojisinin  gercekten kurtulusu saglaylp saglamadig
sorusunu “Will It Liberate?: Questions about Liberation Theology” (1986) baslikli
eserinde kendilerine sormasinin vakti geldigini sdylemektedir. Ayrica 1991 yilinda
yazmig oldugu “The Revolution That Wasn’t” adli makalesinde -Sovyet blokunun
yikilmasinin da etkisiyle- hareketin son yillarda sosyal yapilar hakkinda daha az timit var
oldugu ve bu sebeple politik olanla daha az ilgilenip daha ¢ok inan¢ meseleleriyle

ilgilendigi yazar.

Islami kurtulus teolojisi literatiirii ile ilgili ise (daha 6nce belirtildigi gibi) zengin
bir literatiir bulunmamaktadir. Islami kurtulus teolojisinden ilk énce Hint alt kitasindan
Asghar A. Engineer Islami kurtulus teolojisinin olusumuna dair bazi katkilarda
bulunmustur. Yazarin yaymmlamis oldugu “Islam and Muslims: A  Critical
Reassessment ”(1985), “Islam and Liberation Theology: Essays on Liberative Elements in
Islam” (1990) ve “Islam and Revolution”(1984) adli ¢alismalar1 bu alanda yapilan ilk
calismalar arasinda yer almustir. Islami kurtulus teolojisi kavramsallastirmasinin heniiz
yerlesmemis oldugu bu ¢alismalarinda Engineer, Hiristiyan kurtulus teolojisinden

esinlendigini sdyler ve Islam’da kurtulus teolojisi tesebbiisiiniin gelistirilmesi

48 Detayl bilgi i¢in bkz, Joseph Ratzinger (XV1. Pope Benedict ), Church, Ecumenism and Politics: New
Essays in Ecclesiology (Slough: St. Paul publications, 1988).
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gerektiginin altim ¢izer. Dahasi, Islam’in diger dinlere nazaran kurtulus teolojisi fikrini

potansiyel olarak biinyesinde daha fazla tagidigini iddia eder.*

Islami kurtulus teolojisi literatiiriinde en fazla referans verilen calismalardan biri
Giiney Afrikali Farid Esack’in Kur’an’da hermonetik meselesini tartistigi “Qur’an,
Liberation & Pluralism: An Islamic Perspective of Interreligious Solidarity Against
Oppression” (1997) baslikl1 calismasidir. Kurtulus teolojisini Giiney Afrika’da 6zellikle
ulemanin apartheid’a karsi duyarsiz olmasini elestirerek irk ayirimi ve adaletsizlige karsi
miicadelesini temellendirmek i¢in kullanan Esack, Kur’an’1 baglamsal bir perspektiften
(contextual reading) yeniden okuyarak basta Gliney Afrika Miisliimanlar1 (ayn1 zamanda
tim Miisliimanlar) icin liberal degerler agisindan farkli bir bakis agisi olusturmayi
denemistir. Esack, ¢alismasinda teolojinin esas ilgisinin ve Oznesinin horlanmiglar
(erazil) ve haksizliga ugramis olanlar (mustazaf) olduguna vurgu yapmaktadir. Ona gore
kurtulus teolojisi Hiristiyan ve Yahudi cemaatlerini de kapsayacak sekilde birlikte
yasama tecriibesine yonelik bir girisimdir. Esack’m herménetik anahtar olarak Islami
kurtulus teolojisine katkida bulundugu bazi kavramlar (takva, tevhit, halk, mustazaf vb.)
farkli bir baglamsal okumayla yeni anlamlar kazanmistir, ¢calismasinda ben ve oOteki
kavramini Islami kaynaklar 1s18inda yeniden yorumlamustir. Icinde yasadigimiz
toplumsal gercekligi hesaba katarak dinin temel ilkelerini anlama, yorumlama cabasi
olarak ortaya ¢ikan c¢aligma, kurtulus teolojisi iginde dnemli bir yer iggal eden metin-

baglam iliskisini Islami bir bakisla ele almustur.

Hamid Dabashi’nin “Islamic Liberation Theology: Resisting The Empire” (2008)
baslikli caligmas1 gilincel olarak yazilmis 6nemli ¢alismalarin basinda gelir. Hiristiyan
kurtulus teolojisinden etkilenen Dabashi’nin ufuk agic1 bu calismasi, Islami kurtulus
teolojisine yeni bir boyut getirmektedir. Dabashi’ye gore 19. ve 20. yiizyillar boyunca
I[slamcilar, “Islam” ve “Bat1” merkezli diisinme bigimiyle Avrupa/Amerika
somiirgeciligine direnmek icin kullanabilecekleri entelektiiel miraslarin1 heba etmek
zorunda kalmislardir, fakat bugiin Bat1 karsisinda Islam (ikili medeniyetci diisiinme
bi¢imi) sOylemini stirdiirmek anlamsizdir. Kiiresel sermayenin dogasina ve emperyalizme

kars1 direnmenin devrimci yeni bigimlerini iiretmenin gerekliliginin altin1 ¢izer.

49 Asghar Ali Engineer, “On Developing Liberation Theology in Islam”, i¢inde Islam and Revolution, ed.
Asghar Ali Engineer (Delhi: Ajanta Publications, 1984), 19, 23- 24, 29; Asghar Ali Engineer, Islam and
Muslims: A Critical Reassessment (Jaipur: Printwell Publishers, 1985), 3, 18; R. S. Sugirthharajah, ed.,
“On Developing Liberation Theology in Islam”, i¢cinde Voices from the Margin: Interpreting the Bible in
the World, Asghar Ali Engineer (Orbis Books, 2006), 404.
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Kiiltiirler-aras1 ve kiiresel bir goriise sahip kurtulus teolojisinin -ki yazar ona kurtulus

teodisesi (liberation theodicy) demeyi tercih eder- gerekliligine isaret eder.

Bu dogrultuda bahsedilecek bir diger bir calismaysa Shabbir Akhtar’in, “The
Final Imperative: An Islamic Theology of Liberation”’(1991) baslikl1 eseridir. Akhtar’in
bu eseri kurtulus teolojisi i¢in dnemli sayilan bagliklara yer vermistir. Meseleye ¢ok sinirl
bir bakis agisiyla yaklasan ¢aligma, savunmact bir {islupla yazilmast ve birgok farkl
tartismay1 bir arada yiiriitmesinden dolay1r okuyucunun odaginin dagilmasima sebep

olmaktadir. Ayrica kitap, literatiirde digerleri kadar bir tartisma yaratamamustir.

Bunlarin disinda daha 6nce bahsetmis oldugumuz “The Cambridge Companion
to Liberation Theology” adli eserin Tiirkge cevirileriyle birlikte eserde ilk defa Islami
kurtulus teolojisi hakkinda yeni bir makale yayimlanmistir. Shadaab Rahemtulla’nin
“Islami Kurtulus Teolojisi’(2011) baslikli makalesi konu hakkinda Tiirkce’de ¢ikmus ilk
makale 6zelligini tasimaktadir. Islami kurtulus teolojisinin miitecanis olmayan yapisina
ve ¢esitliligine vurgu yapan yazar, hareketin toplumsal adalet iist basliginda birlesen
radikal Islam miiktesebatinin altin1 ¢izmistir.®® Bunun disinda Islam ile kurtulus
teolojisinin iliskisini ele alan makale, Islami kurtulus teolojisinin kokenleri ve adlandirma
sorunsalini tartigmaktadir. Calismada Esack’in galismalarina ve goriislerine ¢okca yer
veren yazar, bliylik oranda Giiney Afrika ve apartheid’a karst Esack’in miicadelesini
anlatmaktadir. Eserin énemli katkilar1 arasinda Islami ve Hiristiyan kurtulus teolojilerini

karsilastirmasi yer almaktadir.

Islami kurtulus teolojisinde sonraki béliimlerde etraflica anlatilacagi gibi,
dogrudan Islami kurtulus teolojisi baslig1 ad1 altinda ¢alismalar yapmamasina ragmen, ele
aldiklar1 meseleler ve sorunsallardaki benzerlikler sayesinde Ali Seriati ve Seyyid
Kutub’un eserlerinden de ¢okca istifade edilmistir. Seriati’nin “Dine Kars: Din”, “Islam
ve Swnifsal Yapr”, “Oze Doniis”, “Marksizm”, “Aydin” ve “Anne Baba Biz Su¢luyuz”,
“Insanin Dért Zindam” eserleri basvurulan temel eserler arasinda yer almistir. Kutub’un
calismalar1 arasindan daha ¢ok “Islamda Sosyal Adalet”, “Islam Kapitalizm

’

Uyusmazligr” ve “Islam ve Emperyalizm” eserlerine miiracaat edilmistir. Son olarak,

yine Islami kurtulus teolojisi igerisinde 6zgiir irade ve dinin yeniden yorumlanmasi

%0 Detayli bilgi igin bkz, Shadaab Rahemtulla, “Islami Kurtulus Teolojisi”, iginde Kurtulus Teolojisi, ed.
Christopher Rowland, cev. M.Fatih Karakaya ve Seving Altincekic, 1. baski (Istanbul: Ayrmnt1 Yayinlari,
2011), 126-53.

24



meselesini tartisan Sudanli Mahmud Muhammed Taha’nin “Islam in ITkinci Mesaji”

baslikli eseri 6nemli katkilar sunmustur.

Tiim bunlarla birlikte Siyaset bilimi literatiiriinde kurtulus teolojisi hakkinda
meseleyi dinlerarasi (interreligious) perspektiften ele alan ¢alismalar yok denecek kadar
azdir. Biz calismamizda karsilastirma yapacagimiz i¢in bu yondeki ¢alismalar literatiire
katki yapma imkanina sahiptir. Bu konuda Islami kurtulus teolojisinde olusan sinirl
literatiir bile bulunmamaktadir. Uzun literatur taramalar1 neticesinde bu konuda ulasilan
iki makale bulunmaktadir. Bunlardan ilki Mehmet Cift¢i’nin “Liberation Theology: A
Comparative Study of Christian and Islamic Approaches” (2015) baslikli makalesidir.
Ciftci, dinler arasi1 perspektiften (Hiristiyan ve Islam) ele aldig1 ¢alismasinda kurtulus
teolojileri arasindaki benzerlikler ve farkliliklar en genel hatlartyla tematik bir sekilde
aciklamaya calismistir. Yoksul ve fakirin gdziinden dinin yorumlanmasi meselesine
vurgu yapmasi disinda Katolik ve Islam’daki otorite meselesi iizerinden her iki harekete
dair bir takim 6ngoriiliirde bulunmustur. Calisma sistematik ve yontem olarak onemli
ipuglart sunsa da konu hakkinda derinlikli analizler yapilmamaktadir ve yazar kaynak
kullanimda birincil kaynaklara yeterince yer vermemistir. Fakat calisma ilk olmasi
acisindan 6nemli bir ¢alisma olarak goriilmektedir. Konu hakkinda ikinci ¢alismaysa D.
Payne’nin “Orthodoxy, Islam and The ‘Problem’ of the West: A Comparison of the
Liberation Theologies of Christos Yannaras and Sayyid Qutb”(2008) baglikli
caligmasidir. Bu makalede yazar konuya ikincil bir yer vermis ve meseleyi kurtulus
teolojisi baglaminda ¢ok fazla irdelememistir. Yazar Bati sorununu Miisliiman ve
Ortodoks bakis acisindan ele almistir. Konumuzla dogrudan ilgili olan Katolik kurtulus
teolojisine dair pek bir icerik bulunamamistir. Bir metod olusturmasi ve Ornek bir

karsilastirma olmasi hasebiyle ¢alismadan yer yer yararlanilmigtir.®

1.4.2. Tezin Katkisi

Yukarida adlandirma sorunu olarak ifade ettigimiz husus, ornekleri olmamasi
nedeniyle calisma boyunca zorluk olarak karsimiza ¢ikmistir. Fakat baska bir agidan

bakildiginda, sorun olarak gordiigiimiiz adlandirma meselesini “Islami kurtulus teologu”

51 Detayli bilgi icin bkz, Mehmet Ciftci, “Liberation Theology: A Comparative Study of Christian and
Islamic Approaches”, NBFR New Blackfriars 96, say1 1064 (2015): 489-506; Daniel Payne, “Orthodoxy,
Islam and the ‘Problem’ of the West: A Comparison of the Liberation Theologies of Christos Yannaras and
Sayyid Qutb”, Religion, State and Society 36, say1 4 (2008): 435-50.
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olarak belirlemis olmamiz tezin literatiire ilk katkis1 olarak degerlendirilebilir. Bunun
disinda literatiir degerlendirmesinde de goriildiigii gibi 6zellikle Islami kurtulus teolojisi
nadir ¢alisilan konulardandir. Ustelik kurtulus teolojileri arasinda mukayeseli calismalar
yok denecek kadar azdir. Ayrica literatiirde tematik ve belli bir perspektiften ele alan
caligmalar sayis1 ¢ok azdir. Halbuki biz ¢calismamizda tiim kurtulus teolojisinin var olus
gayesi olan “6ze donilis”e dair tematik bir ortaklastirma yapmaya calistik. Tezin bu
yondeki diger miitevaz1 katkis1 Hiristiyan ve Islami kurtulus teolojisinin sistematik ve
miistakil bir karsilastirmasinin ilk defa yapiliyor olmasindan ileri gelmektedir. Biz
calismay1 daha da ileriye gotiirerek benzerlikler ve farkliliklar tespit ederek, izah etmeye
calistik. Bunun akademide ilk defa tartisiliyor olmasi sonrasinda akademi ve akademi
disinda ¢ok daha nitelikli ¢calismalarin hazirlanmasina zemin teskil edecegi iimidindeyiz.
Son olarak, tezde Ingilizce disinda Portekizce ve Ispanyolca c¢alismalardan da

yararlanilmistir.

1.4.3. Tezin Yapisi
Bu tez giris ve sonug bdliimleri disinda dort ana boliimden olugmaktadir.

Ikinci béliim, Hiristiyan ve Islami kurtulus teolojilerinin tarihsel, toplumsal ve
kiiltiirel kaynaklar-kosullariyla kavramsal ¢ergeveye hasredilmistir. Bu boliimde her iki
kurtulus teologlarinin hangi evrelerden gectigi ele alinmis ve tarithsel, toplumsal ve
kiiltiirel arkeolojileri yapilmistir. Ayrica her iki cenahin teologlarinin bir biriyle
etkilesimine temas edildikten sonra kurtulus teolojisinin kavramsal ¢ergevesi, tanimi ve

kapsamina dair bir degerlendirme yapilmistir.

Tezin iigiincii ve dordiincii bdliimlerinde ayr1 ayri olarak Hiristiyan ve Islami
kurtulus teologlarinin 6ze doniis miicadelesine yer verilmistir. Teologlarin bu yondeki
arayigt U¢ farkli boyuttan ele alinmistir. Dinin giiniin sartlarina gore, kitadaki gelir
esitsizligini azaltmak i¢in sosyal adalet ve yoksulluk perspektifinden ve elestirel bir bakis

acistyla yeniden yorumlanmasi basliklar: altinda 6ze doniistin izleri stirlilmiistiir.

Besinci boliimde karsilastirma ve analiz yapilmistir. Her iki teolojinin her birinin
digeriyle ayristig1 ve benzestigi noktalarin neler oldugu, hangi noktalarda ve ni¢in farkli
yorumlara sahip olduklar1 incelenmistir. Dahasi, bu benzerlik ve farkliliklarin kendi
teolojik yaklagimlari tizerinde 6zel bir etkisinin olup olmadigi da ayrica bu bolimde

tartisilmistir.
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2. BASLANGICINDAN GUNUMUZE KURTULUS TEOLOJISI

20. yiizy1l Hobsbawm’in yerinde deyimiyle “asiriliklar ¢cagi” (age of extremes)
olmustur.®® Kiiltiirden sanata siyasetten dine her alanda bu durum kendini gostermistir.
Ustelik bu Hobsbawm’m biiyiik 6lciide isaret ettigi gibi Bat1 Avrupa disindaki cografya
i¢in de gegerliydi. Ozellikle de 2. Diinya Savasi sonrasinda len milyonlarca insanin yani
sira hayatta kalmay1 basarabilen insanlar arasinda yoksulluk, fakirlik ve gelir esitsizligi
aritk g6z ardi1 edilemeyecek boyutlara varmisti. Giliniimiizdeyse diinyada gelir
dagilimindaki adaletsizlik her gegen giin daha da fazla artmaktadir. Oxford Universitesi
bilinyesinde 1942 yilinda faaliyete baslayan Oxfam’m 2015’te yayimlamis oldugu bir
aragtirma kiiresel gelirin kisilere gore dagiliminda ciddi bir dengesizlik oldugunu gézler
Oniine sermektedir. Aragtirma raporuna gore, en zengin %]1°lik dilimin mal varlig1 6nlem
alinmazsa, 2016’ya kadar geri kalan toplamin servetine esit gelecektir. En zengin %1°lik
kesimin elinde tutugu varlik 2009 yilinda %44 iken bu oran 2014 yilinda %48’e
yiikselmistir.>*Artik gliniimiizde birgok ¢alismadan daha agik bir sekilde goriildiigii gibi,
gelir esitsizligi toplumlarda ciddi sorunlar1 beraberinde getirmistir. Gelir esitsizligi ve
dagilimindaki bugiinkii ugurumun baslangici 1960’larin 1970’lerin diinyasinda atilan bir
takim siyasi tercihlerin sonucuydu. O giinlerde kendini belki bu kadar hissetirmemis
olmasia ragmen, iktisadi anlamda uygulanan politikalarin sonucu insanlar iizerinde
olumsuz bir gekilde kendini hissettirmistir ve buna kars1 gelen birtakim gruplar, kisiler

her zaman olmustur. Iste calismaya sézkonusu olan kurtulus teolojisi fikri, belki de

52 E. J Hobshawm, Age of Extremes: The Short Twentieth Century, 1914-1991 (London; New York:

Viking Penguin, 1994).

% Oxfam International, “Richest 1% Will Own More Than All the Rest by 2016”, Erisim 10 Mays 2016.
27



ihtiyaci, bu sartlarda ortaya ¢ikmistir. Birgok hareket gibi kurtulus teolojisinin de ortaya

¢ikisinin bunun diginda bagka tarihi ve sosyolojik kdkenleri de bulunmaktadir.

Bu bolimde diinden bugiine kurtulus hareketinin (Hiristiyan ve Islami
versiyonlariyla) hangi evrelerden gectigi ele alinacak ve tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel
arkeolojisi yapilacaktir. Her iki teolojinin birbiriyle etkilesimine temas edilecektir.
Ardindan bu boliimde kurtulus teolojisinin kavramsal ¢ercevesi, tanim ve kapsamina dair

genisge bir degerlendirme yapilacaktir.

2.1.  Tarihsel, Toplumsal ve Kiiltiirel Kaynaklar-Kosullar

Toplumsal bir olgu olarak incelendiginde, dinin sosyal hayattaki rolii tarihin hi¢bir
doneminde yadsinmadigini daha once tartigmistik. Hiristiyanlik gibi diinyevi meselelere
daha az miidahale eden bir din de olsa veyahut Islam gibi “diinya isleri’ne ciddi anlamda
miidahale eden bir din de olsa bu bdyledir. Ustelik bu durum Hiristiyanlik sz konusu
oldugunda, tarihsel ve toplumsal olarak Latin Amerika gibi dini kiiltiiriin insanlar
tizerinde etkin oldugu cografyalarda kendini ¢ok daha fazla hissettirmektedir.

Dinin toplum hayati tizerindeki bu etkisinden dolay1 farkli bakis agilarina sahip
sosyal bilimciler din meselesi {izerine, 6zellikle de miiesses din (established religion),
uzunca vakit ayirmak zorunda kalmiglardir. Bunlardan kimi din fenomenini miispet bir
unsur olarak goriirken kimisi dinin toplum hayatindaki menfi yonlerine odaklanmistir.>*
Nihayetinde, elestirenler ve savunanlarin sunmus oldugu tiim bu bakis acilar1 bize
toplumsal hayati, degisimi ve doniislimii anlam(landirm)ada bir takim ipuglar
sunmaktadir.

Yeryliziinde yasayan “ilahi dinler” arasinda en fazla mensubu bulunan
Hiristiyanlik, tarih boyunca din adamlar tarafindan yapilan yorumlar (igtihat) sonucunda
kendi i¢inde {i¢ farkli mezhep/ kilise ortaya ¢ikmistir. Bunlar; Roma Katolik, Protestan
ve Ortodoks Kiliseleridir. Bu ¢aligmanin konusu, diger kiliselerden ziyade Roma Katolik
Kilisesi®® ile ilgilidir. Hiristiyanlik diinyasinda en fazla mensubu bulunan Roma Katolik
Kilisesi’nin yaklasik yarim asirdir yogun olarak tartistigi konu olan Hiristiyan kurtulus
teolojisi (Chrisitan liberation theology) c¢alismanin iki temel unsurundan birini

olusturmaktadir. Kurtulus teolojisinin temel tartisma konulariin neler oldugu, ne zaman

% Bu konu hakkindaki tezin giris kisminda genis bir tartigma yapildigindan, tartisma yinelenmeyecektir.
%5 Caligmanin bundan sonraki kisimlarinda aksi bir durum belirtilmedikge Roma Katolik Kilisesi “Kilise
olarak belirtilecektir.
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hangi sartlar sonucu ortaya ¢iktig1, kokenlerinin ve serpilip gelistigi cografyanin nereler
oldugu gibi konular bu baslikta ele alinacak konulardir.

Islam diniyse, Hiristiyanliktan sonra yerkiirede en fazla mensubu bulunan ikinci
dindir. Islam mezhepler tarih¢isi Muhammed Ebu Zehra, “Mezhepler Tarihi” adli
eserinde Islam dini mezheplerini ii¢ kategoride -siyasi, itikadi ve fikhi mezhepler-
inceler.% Islam toplumlarinda farkli diizeyde (siyasi, itikadi ve fikhi) mezhepler olsa da
en temelde Sinnilik, Siilik ve Haricilik seklinde bir mezhepsel ayrim yapmak
miimkiindiir. Bunlardan en yaygin olanlar1 Siinnilik ve Siilik’tir. Calisma boyunca Islami
kurtulus teolojisi olarak ifade edilen goriisler her ikisini de kapsamaktadir. S6z konusu
kurtulus teolojisi olunca mezhep iistii bir uzlasi olusmaktadir, dolayisiyla bu konuda
mezhepsel bir ayrima gidilmemistir. Bu hareketin iginde Sii ve Siinni ekol i¢inden
diistiniirler katkida bulunmustur.

Buradan anlasilacagi gibi her hareketin dayandigi temel bazi tarihsel, toplumsal
ve kiiltiirel kaynaklar vardir ve ortaya ¢ikisinda buradan sonraki kisimda anlatildig1 gibi
belli unsurlarin 6nemli tesiri olmustur. Bu anlasilmadan ve hareketin tarihsel ve toplumsal
arkeolojisi gerceklestirilmeden ele alinan ¢alismalardan anlamli ve derinlikli bir analize
ulasilamayacaktir. Bu sebeple oncelikle Hiristiyan ve Islami kurtulus teolojisinin

kokenlerine dair bir tartisma yapilacaktir.

2.1.1. Baslangic ve Kokenleri itibariyla Hiristiyan Kurtulus Teolojisi

Kurtulus teolojisinin iddialar1 ve temel meselelere radikal yaklasimlariyla birlikte
hareketin baglangici ve kokenlerine olan ilgiyi de beraberinde getirmistir. Modern haliyle
Hiristiyan kurtulus teolojisin baslangici 1955’te Rio de Janeiro’da kurulan Latin
Amerikan Piskoposlar Konseyi’ne (CELAM) dayandirilmaktadir. Bununla birlikte kimi
yazarlar Hiristiyan kurtulus teolojisinin ana vatani, yaygin olarak bilindigi gibi Latin
Amerika degil Avrupa’dir, onciileri de Avrupali teologlarin ¢alismalaridir.®’

Bu dinsel siyasal akimin izleri takip edildigi zaman bazi arastirmacilar tarafindan
16. ylizyila kadar gotiirerek hareketin Avrupali kokenlerine vurgu yapilir. Baglangig tarihi
olarak 16. yiizyili kabul edenlerin ekseriyeti, bunun kokeninin “kesifler cagi’na

dayandigin1 savunmaktalar. Kurtulug teolojisinin ilk niivelerini, modern Oncesi

5% Muhammed Ebu Zehra, Islam da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, gev. Ethem Ruhi Figlali ve Osman
Eskicioglu (Istanbul: Yagmur Yayinevi, 1970).

57 Gerd-Rainer Horn, Western European Liberation Theology: The First Wave (1924-1959) (Oxford:
Oxford University Press, 2008).
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baslangicini Bartolomé de las Casas’a®® gotiirme egilimi literatiirde yaygindir. Kurtulus
teolojisinin kavramsallastirmast ve igeriklendirilmesi modern olmasina karsin, yerli
insanlara karsi savunmaci tutumundaki yaklagimi nedeniyle kurtulus teologlari tarafindan
da las Casas’a kadar gotiirtildiigii bilinmektedir.**Batili késifler ve/veya fatihlerin “yeni
kitay1” bulmasi sonucunda kita halki i¢in yeni bir donem baslamistir. Kurtulus teolojisi
literatlirlinde agirlikli olarak hareketin baslangict olarak ve bu dinsel yorumun
tohumlarinin atildig1 dénemi, Bartolomé de las Casas’in (1484—1566) din adamu sifatiyla
gittigi Gliney Amerika yolculuguyla baglatilir. Bu yorumun Onciisii olarak gosterilen
Bartolomé de las Casas’in 1542 senesinde Ispanya Prensi II. Philip’e ithafen yazdig
caligmasinda “kizilderili katliam1” ve Amerika kitasinin (yeni diinya) fatihler
(conquistadores) tarafindan nasil zorbalikla ve barbarliklarla ele gecirildigini Kral’a
bildirmistir. Las Casas herhangi bir saldir1 ve tehdit gerceklesmeden kendilerine sirf
eglence olsun diye, flitursuzca kadin-erkek yerli halkin ellerini, burunlarin1 ve kulaklarini
kesip attiklarin1 bu durumun bdlgenin farkli yerlerinde ¢okga tekrarlandigina sahit
oldugunu aktarir. Las Casas, kurtulus teolojisinin dnciisii ve modern kurtulus teolojisinin
onemli isimlerinden Gutiérrez’in selefi olarak goriiliir. Gutiérrez’in ezilmis, horlanmis ve
zulme maruz kalmis insanlar i¢in bugiin yaptiginin aynisini las Casas’in 16. yiizyilda
yaptigina inanilir.®® Dahasi, Bartolomé de las Casas’in su ifadeleriyle durumu soze
dokmesi ve siyasi iradenin tehtidine ragmen yerli halkin o6zgiirliikleri konusunda
savunuculugunu yapmasi, onun kurtulus teologlarinin 6nciisii olarak kabul edilmesinde

o6nemli olmustur:®

“Onu [yerli bey] bir direge bagladilar. Saint Frangois tarikatindan orada bulunan bir din adami ona
Tanr’dan ve dinimizden s6z etti. Yerli bey bunlar1 daha 6nce hi¢ duymamigti. Tarikat papazi,
kendisini gorkemli bir diinyanin ve ebedi istirahatin bekledigi gokyiiziine gidecegine inanmak
isterse, cellatlarin izin verdigi kisa siireden yararlanabilecegini sdyledi. Aksi takdirde sonsuz acilar
ve iskenceler ¢ekecegi cehenneme gitmek zorunda kalacakti. Biraz diislindiikten sonra yerli reis
Hristiyanlarin gidip gitmediklerini sordu. Papaz, iyi olanlarin gittigini sdyledi. O zaman, daha fazla
diisiinmedi. Boylesine vahsi insanlarla beraber olmamak, onlar1 gérmemek i¢in cennete degil,
cehenneme gitmeyi tercih ettigini belirtti. Amerika’ya giden Hiristiyanlar sayesinde Tanri’nin ve
dinimizin edindigi {in ve sayginlik bu isgte.”

%8 José Ortega, “Las Casas, un Reformador Social ‘por Abajo’”, Cuadernos Hispanoamericanos 512
(1993): 29-38; Christian Smith, “‘Las Casas’ as Theological Counteroffensive: An Interpretation of
Gustavo Gutiérrez’s ‘las Casas: In Search of the Poor of Jesus Christ’”, Journal for the Scientific Study of
Religion 41, say1 1 (2002): 69—73; Gustavo Gutiérrez ve Robert R Barr, Las Casas: In Search of the Poor
of Jesus Christ (Maryknoll, NY: Orbis Books, 1995).

59 Gutiérrez ve Barr, Las Casas.

0James Tunstead Burtchaell, “How Authentically Christian is Liberation Theology?”, ROP The Review
of Politics 50, say1 2 (1988): 279.

61 Bartolomé de las Casas, Kizilderililer Nasil Yokedildi?, cev. Meryem Ural (Istanbul: Sule Yayinlari,
1997), s. 36-7. Ayrica las Casas’in bu baglamda ele alindig1 bir makale igin bkz, ortega, “Las Casas, un
Reformador Social ‘Por Abajo’”.
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Las Casas’in Kral’a bu durumu aktarmasindaki gercek niyetin alintida gegen
“Amerika’ya giden Hiristiyanlar sayesinde Tanri’nin ve dinimizin edindigi iin ve
sayginlik bu iste” ifadesinden anlasildig1 kadariyla Hiristiyanligin yerli halk tarafindan
kotii bir izlenime sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Gergekte, daha sonraki
kisimlarda “kurtulus teolojisi” olarak adlandirilan bu durumda da temel hedeflerden biri
de Hiristiyanligin olumlu bir imaja sahip olmas1 ve halklarin imanlarinin arttirilmasidir.
Hiristiyan olmayanlar iginse bir misyonerlik (Hiristiyanligi yayma) faaliyetine hizmet
eder. Dolayisiyla hareket dini bir misyon tasir.®> Yukarida belirtildigi gibi, Avrupali
teologlar ve aktivistlerden ilham almis bu akimin Avrupa’da ni¢in yayginlas(a)madigi
tam olarak bilinmemektedir.®

Erken donem somiirge yillarindan 6rnek verilen Avrupali las Casas 6rnek olarak
gosterilebilirken; modern dénem igin Clodovis, las Casas ile birlikte Antonio de
Montesinos, Antonio Vieira, Hugo Asmann, Brother Caneca, Jurgan Moltmann, Johannes
Baptist Metz, Dietrich Bonhoeffer gibi isimler Avrupali kurtulus teologlar1 arasinda
sayillmaktadir.% Ayrica Horn da, Belgikali ve Fransiz is¢i rahiplerin kurtulus teolojisi
tecriibesinden bahsederek, Bati Avrupa Katolik Kilisesindeki entelektiiel ve aktivist
mayalanma donemini Bati Avrupa kurtulus teolojisi olarak tanimlamanin daha isabetli
olacagini iddia eder.® Fakat Latin Amerika’da yayginlasmis olmasi, onun kita diginda
uygulanamayacagi anlamma gelmemektedir. Benzer sartlara sahip her yerde
uygulanabilecek bir yaklasimdir.®® Zaten tarihsel olarak incelendiginde kurtulus

teolojisinin olusumunda ezen ezilen iliskilerini konu alan Kitab-1 Mukaddes’teki

62 Gustavo Gutiérrez, “Kurtulus Teolojisinin Kapsami ve Gorevi”, icinde Kurtulus Teolojisi, ed.
Christopher Rowland, ¢ev. M.Fatih Karakaya ve Seving Altingekic, 1. baski (Istanbul: Ayrint1 Yaynlar,
2011), 35, 45; Phillip Berryman, Liberation Theology: Essential Facts about the Revolutionary
Movement in Latin America and beyond (London: I. B. Tauris, 1987), 61.

8 Horn, Western European Liberation Theology, 2008. 3; RonRhodes, “ChristianRevolution in Latin
America: The Changing Face of LiberationTheology,” The Christian Research Journal (Winter 1991);
James Kirylo, “A Historical Overview of Liberation Theology Some Implications for the Christian
Educator”, Journal of Research on Christian Education 10, say1 1 (2001): 265.

64 Vittorio Messori, The Ratzinger Report: An Exclusive Interview on the State of the Church (Cardinal
Ratzinger) (Ignatius Press, 1985), 186;Maria do FetalCarvalhoFerreira de Almeida, “UsoAgricola do
Territorio e Pedagogia do Movimento Sem Terra (MST) - Uma Geografia do Presente” (Tese de
Doutorado, Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de SaoPaulo, 2007),
33;Leonardo BoffandClodovisBoff, “A Concise History of LiberationTheory,” in
IntroducingLiberationTheology (OrbisBooks, 2001), s. 66. Latin Amerika kurtulus teolojisinin abartili
Bat1 Avrupa etkisini ve Avrupali teologlar ve aktivistlerin Latin Amerikal1 teologlar iizerindeki etkisini
gormek igin bkz, Horn, Western European Liberation Theology, 2008;

8 Horn, Western European Liberation Theology, 2008, 3.

% Messori, The Ratzinger Report, 175; Asghar Ali Engineer, “On Developing Liberation Theology in
Islam”, i¢inde Islam and Revolution, ed. Asghar Ali Engineer (Delhi: Ajanta Publications, 1984), 28.
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Israilogullarinin Misir’dan hicretini/cikisini anlatan (exodus)®” bahsi merkezi bir yer isgal
ettigi goriilmektedir.®® Kurtulus bireysel degil, toplu olarak kurtulustur; nesne degil 6zne
olma miicadelesidir. Avrupa merkezci yaklagimina ragmen, Horn yine de modern haliyle
kurtulus teolojisinin 1960’lardaki Latin Amerika siyasi ve dini baglamindan geldigini de
ayrica belirtme ihtiyaci hissetmistir. Zaten {i¢ilincii diinya iilkelerine ilkesel ve uygulama
tecriibesi de Gliney Amerika’dan gelmis oldugunu belirtir.®°

Bu dinsel siyasi akimin baslangict olarak erken donem somiirgeci yillar1 veya
Horn ve Messori gibi ilk dalga olarak (1924-59) gosterilmis ve 6nemli kurtulus
teologlarinin bir kism1 Avrupa’da egitim almis olsalar bile giiniimiize etkileri itibartyla
bu dinsel politik akimin diinya kamuoyunda ilgi uyandirmasinin 1960’lar 1970’lerle Latin
Amerika deneyimiyle basladigi konusunda pek az ihtilaf bulunmaktadir. Zaten hali
hazirda literatiire kuramsal ve pratik katkida biiylik oranda Latin Amerikali teologlar
tarafindan yapilmaktadir. Birgok Latin Amerika iilkesinde bu akimin incelendigi ve
yayginlastirildigi projeler ve arastirma merkezleri bulunmaktadir.” Bu sebepten dolayidir
ki, Hennelly’e gore kurtulus teolojisi dendiginde ilk etapta akla Latin Amerika teolojisi
gelmektedir.™

Kurtulus teolojisinin giindeme gelmesinde ve somut anlamda bir sey onermede
baslangi¢ olarak 1955’teki CELAM disinda 1968’de piskoposlarin Medellin ve Puebla’da
yapmis olduklari konferans 6rnek gosterilebilir.”? CELAM’1 6nemli kilan bir noktaysa
onun sosyal konulart merkezine alan ikinci Vatikan Konsili’nin (1962—1965) yapilmasini
tetikleyerek merkez1 kilisenin harekete gegmesini saglamistir. Papa Paul VI'nin bagkanlik
yaptigt bu Konsil kurtulus teologlariin goriislerine en yakin konsil olmustur.

Sonrasindaysa iliskilerde bir sogukluk yasanacaktir. Sonrasinda yapilan 6nemli iki

87 Tanr1 zulmeden Firavun karsisinda ezilen Israilogullarinin lehine bir tercihte bulunmustur. Tanr1 fakir
insanlarin inlemesini duydu ve onlar1 Firavun zulmiinden kurtardi. Bu durum kurtulus teolojisinde hakiki
kurtulus i¢in prototip olarak sunulmaktadir. Bu sebeple exodus basit bir tarihi olay olarak
degerlendirilmez, giiniimiiz deneyimler 1s1§inda yeniden yorumlandiginda kurtulug teologlar1 agisindan
onemli bir agilim sagladig1 goriilmektedir.

%8 Messori, The Ratzinger Report, 184.

89 Gerd-Rainer Horn, Western European Liberation Theology: The First Wave (1924-1959) (Oxford:
Oxford University Press, 2008), 2, 3.

0 Leonardo Boff ve Clodovis Boff, “A Concise History of Liberation Theory”, icinde Introducing
Liberation Theology (Orbis Books, 2001), 23.

"IAlfredT.Hennelly,“TheologicalMethod: TheSouthernExposure,”Theological Studies38,no.4
(Dec.1977):709.

72 Christopher Rowland, “Introduction: The Theology of Liberation”, i¢inde The Cambridge Companion
to Liberation Theology, ed. Christopher Rowland (Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 1-13.;
Gustavo Gutiérrez, Remembering the Poor: An Interview with Gustavo Gutiérrez, roportaj yapan Daniel
Hartnett, America-The National Catholich Weekly, 03 Subat 2003.
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onemli konferansin (Medellin, 1968 — Puebla, 1979) izniin alinmas1 ve mesruiyetleri
saglanmasi agisindan bu toplanti 6nemli goriilmektedir.”

1968 Medellin konferansi bir¢ok yoniiyle Hiristiyan kurtulus teolojisinin magna
cartas1 konumunda yer almaktadir. Sosyal iletisim araglari, kilisenin fakir insanlarinin
durumu vb. konularin tartisildigi, Medellin’deki (Kolombiya) bu konferansin sonug
bildirgesinde sonraki donemler i¢in bir takim radikal kararlarin alindig1 goriillmektedir.
Latin Amerika’daki fakirlerin 6nemli bir kismimin kilise mensuplari oldugu tespiti
yapildiktan sonra, toplantiya katilan piskoposlar kilisenin kitanin bu gercegini gorerek
daha 6nce olmadig1 kadar somut politika izlemeleri gerektigi kararlastirilmistir. Daha adil
bir toplum insa edilmesi gerektigi, adil olmayan bir sosyal diizende baris hayal olacagi
vurgusu One ¢ikmistir.” Valdemar Boff bu durumu séyle agiklar: “Yoksullarin ezici
cogunlugu Hiristiyan miiminlerdendir. Kilise bu konuda mutlaka bir sey yapmalidir.
Yapilmasi gereken ruhani boyutta degil, sosyal ve maddi diizeyde” olmalidir.” “Vahsi
kapitalizm”in insanlar1 ezdigi bir donemde kilisenin bu tavr1 “fakirlerin kilisesi” olarak
adlandirilmistir.”® Din adamlar1 fakir insanlarin kutsal kitabi okuyabilecegi topluluklar
olusturulmasinit 6ngdérmiistiir. Bununla amaglanan sey fakirligin kurumsallasmasindan
inananlar1 uzak tutmak, yoksullugun ve agligin dnlenebilir bir fenomen oldugunun alt1
¢izmektir.”

Sonrasinda Medellin’i destekleyen, siireklilik arzeden bir konferans olan Puebla
konferansinda (Meksika) II. Papa John Paul bir a¢ilis konusma yapmistir. Radikal
kurtulus teolojisinin elestirildigi bu toplantida, Papa’nin konusmasindan sonra Gutiérrez
ve bazi kurtulus teolojisi din adamlar1 bir reddiye kaleme almistir. Dort saat sonrasinda
katilimcilara dagitilan bu ¢alisma ve sonug bildirgesine de yansimistir.”® Konferans
sonrast ortaya ¢ikan bazi kavramlar (poor, option, preferential) Latin Amerikali din

adamlan tarafindan “preferential option for poor” (yoksullar i¢in Oncelikli segenek)

8 Gustavo Gutierrez ve Cardinal Gerhard Ludwig Muller, On the Side of The Poor: The Theology of
Liberation (Orbis Books, 2015).

7 Latin American Episcopal Church (CELAM), “Medellin Document on Peace”, iginde Third World
Liberation Theologies: A Reader, ed. Deane William Ferm (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1986),
9.Horn, Western European Liberation Theology, 2008, 291, 292.

> Alint1 Ergun Aydmoglu, Brezilya Isci Partisi Deneyimi (Istanbul: Belge, 1991).

6 Daniel M. Bell, Liberation Theology Afterthe End of History: The Refusal to Cease Suffering (London;
New York: Routledge, 2001), s. 2.

" “Documento De Medellin 11 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano”, 1968.

8 Gustavo Gutiérrez, “Liberation and Poor: The Puebla Perspective”, iginde Third World Liberation
Theologies: A Reader, ed. Deane William Ferm (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1986), 22, 29.
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olarak bir araya getirilmis ve bu formiilasyon Gutiérrez tarafindan yorumlanmistir.” Bu
yorum sonrasinda Gutiérrez, ayni zamanda yoksul ve dislanmis insanlarla yasamayi
tercih etmis olan Hz. Isa’nin yolu olarak Kilise’nin “yoksullar i¢in 6ncelikli secenek”
doktrinine sahip olmasi gerektigini savunmustur.

Buna karsin basta Vatikan olmak ftizere Kiliseler 20. yiizyll boyunca din
adamlarinin (maddi olanaklar ve prestij anlaminda) en iyi konumda oldugu zamanlarin,
ironik bir sekilde, halklarin sikinti i¢inde yasadigi otoriter ve diktatoryal donemlere
rastlamaktadir. Bu duruma en uygun 6rnek Latin Amerika darbeler ve otoriter rejimleri
sirasinda kilise-iktidar iligkisi gosterilebilir. Bu durum 1969°da Perulu Piskoposlar
tarafindan su sekilde itiraf edilmistir: “Biz Hristiyanlar, her seyden 6nce kabul edelim ki,
sadakat yokluguyla su anki mevcut adaletsizlik kosullarina, gerek sozlerimiz gerekse
eylemimiz gerekse sessizlik ve gormezlikten gelmelerimizle katkida bulunduk.” Ayni
sekilde benzer bir aciklama Latin Amerika Piskopaslar Konferansindan gelmektedir:
“...simdiye kadar sessiz kalmakla ses ¢ikarmamakla haksizliga katki sagladik. Kilise
gii¢liidden yana olmustur. Kilise mevcut sisteme hizmet eden bir kurum olmustur.”®! Buna
mukabil, demokratik toplumlarda giindelik dinin siyasetin “mesrulastiric1” unsuru olarak
kullanilmasina, otoriter rejimlerin aksine ¢ok sik rastlanilmamaktadir. Bu toplumlarda
siyasal erkin Kilise tizerindeki etkisi, toplumun ve sistemin kompozisyonda tekabiil ettigi
yerin sinirlilig1 nedeniyle kisithidir.

Kiliseyle iligkilerde bastaki Papa’nin ve hiyerarside 6nemli mevkilerdeki kisilerin
tavrt 6nemli dl¢lide belirleyici olmaktadir. 1983 yilinda Papa II. John Paul Nikaragua
ziyaretinde, iilkenin rahiplerinden Ernesto Cardenal’1 kurtulus teolojisi bakis agisina
sahip olmasi nedeniyle parmagiyla uyarmis oldugu® fotograf, hafizalardaki tazeligini
hala korumaktadir. 1980°1i yillar boyunca Vatikan biinyesinde calisgan en Onemli
kurullardan olan “Inang Doktrin Kuruluna baskanlik yapan Alman asilli Kardinal Joseph
Ratzinger (daha sonra Papa olacaktir) kurtulus teolojisine karsi sinif miicadelesini

savundugu ve Marksizm’in bir formu oldugu gerekcesiyle agir elestirilerde bulunmus ve

7 Daha sonralar1 Katolikligin énemli doktrindeleri arasinda yer alan, “yoksullar igin 6ncelikli segenek”
olarak adlandirilan bu doktrin tezin 3.2.3 baglikli kisminda kapsamli bir sekilde ele alinmistir.

8 G. Gutiérrez, “The Task and Content of Liberation Theology,” in The Cambridge Companion
toLiberationTheology, ed. ChristopherRowland, trans. Judith Condor (Cambridge: Cambridge
UniversityPress, 2007), 19— 38, s. 27; Gustavo Gutiérrez, “Remembering the Poor: An Interview with
Gustavo Gutiérrez.”

8 Alinti Aydinoglu, Brezilya Is¢i Partisi Deneyimi, 1991, 101.

82 Papa, Cardenal’a kiliseyle iliskilerini diizeltmesini istemistir. Ispanyolca ifade tam olarak sdyledir:
“Usted tiene que arreglar sus asuntos con la Iglesia” [Kilise'yle iligkilerini diizeltmelisin!].
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kurtulus teologlarindan bazi isimlerin ruhbanlik gorevlerinin dondurulmasini
saglamigtir.®

Kilise’nin harekete karsi tavri asir1 elestirel ve itham edici olmasina karsin son
zamanlarda 6zellikle de Papa Franciscus sonrasi donemde elestirinin dozunun bir miktar
azaldig1 ve iligkilerdeki soguklugun kismi olarak giderildigi bir doneme girilmistir.
Stiphesiz bunda 2013 yilinda segilen Arjantinli Papa Franciscus’un daha fazla sosyal
adalet i¢in miicadele etme arzusunun etkisi goz ardi edilemez. Ozellikle de Papa’nin
ziyaretlerinde seleflerinin pek yapmamis oldugu yoksul, mahkiim ve toplumdan itilmis
kisilerli 6zellikle sik¢a goriismeye baslamasindan da anlasilacag tizere toplumun ezilmis
ve toplumun kiyisinda kalan kesimleriyle ¢ok daha fazla ilgilenmeye baslamis sert
kapitalizm elestirilerinde bulunmustur.® Bunun da 6tesinde goreve geldikten kisa bir siire
sonra Papa’nin kurtulus teolojisinin duayenlerinden ve en dnemli figiirii Gutiérrez’le 6zel
goriisme yapmastyla dikkatleri lizerine ¢ekmistir. Buna ek olarak Gutiérrez’in Vatikan
gazetesi L'Osservatore Romano’da yazi kaleme almasi iliskilerin seyri agisindan ipucu
sunmaktadir.®

Papa’nin kurtulus teolojisinden etkilendigi yoniinde bir siirii goriis ileri siirtilse de
kendisinin kurtulus teologu olduguna dair bir sdylem i¢inde bulunmamis ve hareketin
doktrinlerini heniiz kabul etmemistir. Buna ragmen bazi analistler, bu ziyaretin, hareketin
Kilise doktrinleri arasina alindigin1 savunmuslardir.®

Halihazirda “Inang Doktrin Kurulu”na baskanlik yapan isim Gutiérrez’le birlikte

kitap yazan, arkadasi kardinal Gerhard Ludwig Miiller’dir. Birlikte kaleme almis

8 Jim Yardley ve Simon Romero, “Pope’s Focus on Poor Revives Scorned Theology”, The New York
Times, 23 Mayis 2015; Mike Ion, “Time for a New Liberation Theology”, The Guardian, 02 2009, bol.
Opinion.

8 Carol Glatz, “Pope to visit marginalized communities in Mexico in February”, Catholic News Service,
erisim 21 Nisan 2016;Jim Yardley ve Simon Romero, “Pope’s Focus on Poor Revives Scorned
Theology”, The New York Times, 23 Mayis 2015; “Unbridled Capitalism Is the ‘Dung of the Devil’, Says
Pope Francis”, The Guardian, 07 2015; Mike Ion, “Time for a New Liberation Theology”, The Guardian,
02 2009, bol. Opinion; Paul Vallely, Pope Francis: The Struggle for the Soul of Catholicism (Bloomsbury
Publishing, 2015).

8 Stephanie Kirchgaessner ve Jonathan Watts, “Catholic Church Warms to Liberation Theology as
Founder Heads to Vatican”, The Guardian, 11 Mayis 2015, bol. World news; Alessandro Speciale,
“Liberation Theology at the Vatican? Pope Francis to Meet with Gustavo Gutierrez”, The Huffington
Post, 10 Eyliil 2013; Yardley ve Romero, “Pope’s Focus on Poor Revives Scorned Theology”; Francis X.
Rocca, “Under Pope Francis, Liberation Theology Comes of Age”, Catholic News Service, 13 Eyliil
2013; SJ Jeffrey Klaiber, “Pope Francis and Liberation Theology”, Political Theology Today, 06 Aralik
2013; Vallely, Pope Francis.

8 Stephanie Kirchgaessner ve Jonathan Watts, “Catholic Church Warms to Liberation Theology as
Founder Heads to Vatican”; Mike Ion, “Time for a New Liberation Theology”.

Stephanie Kirchgaessner ve Jonathan Watts, “Catholic Church Warms to Liberation Theology as Founder
Heads to Vatican”.
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olduklar kitapta Miiller, kurtulus teolojisinin 20. yiizyildaki Katolik teolojisi ag¢isindan
en onemli gelismelerden biri olarak yorumlar.®”

Nihayetinde kurtulus teolojisinin gelmis oldugu nokta itibarryla kurumsal olarak
kilisenin olmas1 gereken ‘“yoksullarin kilisesi” anlayisina ¢ekmekte basarili oldugu
goriilmektedir. Zira yoksul vurgusu Hz. Isa ve Yeni Ahit’in merkeze almis oldugu
kavramlarin basinda gelmektedir. Iste bu sebepten dolay1, Rowland kurtulus teolojisini
son kirk yildaki Hiristiyan teolojisindeki en 6nemli hareket olarak goriir.

Hiristiyan aleminde bu tecriibe yasanirken diger dinlerin mensuplar1 arasinda
kurtulus teolojisi anlayisina sahip olup olmadigi 6nemli bir soru olarak karsimizda

durmaktadir. Simdi de bunlardan biri olan Islami kurtulus teolojisini ele alacagiz.

2.1.2. Baslangic ve Kokenleri Itibariyla islami Kurtulus Teolojisi

Avrupa dis1 toplumlar 15. yiizyildan beri fiziki olarak Avrupa’dan gelen kisilerin,
19. yiizy1l sonrasinda ise bu kitadan gelen fikirlerin baskisi altinda kalmistir. Latin
Amerika’dan Asya’ya kadar diinyanin biiyiik bir kismi bu durumla yiizlesmek durumunda
gelmistir. Bu durum tepki olarak beraberinde farkli akimlarin ortaya ¢ikmasina yol
acmistir. Kimi yazarlar Latin Amerika’daki bu baskiya karsi ortaya cikan direnisi
yukarida bahsedildigi gibi kurtulus teolojisi olarak adlandirmaktalar ve Hiristiyan
kurtulus teolojisinin kdkenlerini Ispanyollarin yeni kitayr kesfinin baslangicina kadar
gotiiriirler. Bu donemde Latin Amerika, Bati’nin somiiriisiine maruz kalirken Miisliiman
cografyada {i¢ biiyiik imparatorluk (Osmanlilar, Safeviler ve Mogollar) bulunmaktaydi
ve heniliz boyle bir sorunlar1 bulunmamaktaydi. Gutiérrez bir caligmasinda Hiristiyan
kurtulus teolojisinin baslangici i¢in tarihi bir siirecin baslangici tayin etmek her zaman
zor bir is oldugunu soyler.®® Bu durum, Islami kurtulus teolojisi icin cok daha fazla gecerli
bir degerlendirmedir. Zira Hiristiyan kurtulus teolojisinin tarihine bakildiginda en
azindan hareketin tarthinde bazi kilometre taslar1 (Pueabla, Medellin konferanslar1 gibi)

bulunmaktadir.

87 Alint1 Paul Vallely, Pope Francis: The Struggle for the Soul of Catholicism (Bloomsbury Publishing,
2015), 141; Gustavo Gutierrez ve Cardinal Gerhard Ludwig Muller, On the Side of the Poor; Francis X.
Rocca, “Under Pope Francis, Liberation Theology Comes of Age”; SJ Jeffrey Klaiber, “Pope Francis and
liberation theology”.

8 Christopher Rowland, “Introduction: The Theology of Liberation”, icinde The Cambridge Companion
to Liberation Theology, ed. Christopher Rowland, 2. baski (London; New York: Cambridge University
Press, 2007), xv.

8 Gustavo Gutiérrez, “Kurtulus Teolojisinin Kapsami ve Gérevi”, 2011, 37.
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Tam da burada Islami kurtulus teolojisinin ne zaman basladi1g1 6nemli bir mesele
olarak karsimizda durmaktadir. “Islamic Liberation Theology: Resisting the Empire”
kitabinin yazar1 Dabashi, Islami kurtulus teolojisinin baslangicini 19. yiizyila kadar
gotiirmektedir. Ona gore 19. yiizyil baslarinda baslayip 20. yiizyil’in ortalarina kadar
siiren Britanya, Fransa ve Rusya’nin Islam diinyasina yonelik sémiirge uygulamalari
farkli ideolojik ve siyasi miicadelelerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Baslangig
olarak kendi varligina yoneltilen tehlikeyi bertaraf etmek maksadiyla ortaya ¢ikan “siyasi
akim”in Miisliimanlarin gegmisten giiniimiize siiregelen temel deger ve uygulamalarini
gbzden gegirmesiyle kendine yasam alani yaratmigtir.%

Sonrasinda 6ze donilis miicadelesinin 1900’lii yillarin ikinci yarisinda yeniden
giindeme geldigi goriilmektedir. Tipki Latin Amerika’da oldugu gibi tartigmalarin
giindeme gelmesi halklarin sikint1 i¢inde yasadigi otoriter ve diktatoryal donemlere denk
gelmektedir. Tartisma Ozellikle sosyal adalet ve yoksullukla ilgili sorunlar had sathaya
ulastiginda daha sik giindeme gelmistir. Bu donemde Hiristiyan kurtulus teolojisinde
oldugu gibi konu hakkinda 6zel bir toplanti, konferans (6rnegin 1968’deki Medellin
Konferansi) yapilmamis, kendiliginden olusan bir yapiyla ortaya ¢ikmistir. Bu konudaki
literatiir daha ¢ok kimi yazarlarin sosyal adalet ve yoksulluk konusunda yapmis oldugu
miinferit ¢aligmalardan olusmustur. Bu isimlerden bazilarina asagida temas edilecektir,
fakat Islami kurtulus teolojisi isimlendirmesi &zii itibariyla geriye doniik yapilan bir
okuma neticesinde verilmistir. Bu okuma sonucunda Islam diinyasindan dinin 6ziine
doniis, insan 6zgiirliiglinii 6nemseyen, onu siirlayan 6zellikleri vurgulayan ve sosyal
adalet konusunu ¢alismalarinin merkezine alan yazarlarin goriislerine bagvurulmustur.

Giiniimiize geldigimizde, Islami kurtulus teolojisi her zamankinden ¢ok daha fazla
gindeme gelmistir. Artik konu hakkinda yeterli diizeyde ve kapsamli bir literatiir
olusmasa da artik daha fazla diisiiniir “Islami kurtulus teolojisi” baslig1 altinda ¢alismalar
yapmaya, telif eserler liretmeye baglamistir. Burada ilging olan husus bu donem de konu
hakkinda calisma yapanlarin birbirinde haberdar olmadan, bu g¢alismalar1 yaptiklari
goriilmektedir. Dabashi ile yapilan 6zel bir roportajda konuyla ilgili kitabin1 yazana kadar
Islam kurtulus teolojisi hakkinda calisma yapan diisiiniirlerle herhangi bir temasinin hatta
bu kisilerden haberinin olmadigi anlagilmaktadir.®® Bununla birlikte kurtulus teolojisi

hakkinda sistematik ve kavramsallasmayi da dikkate alan yeni donem diisiintirleri

% Dabashi, Islamic Liberation Theology, 2008, 3.
1 Hamid Dabashi, Dabashi ile Islami Kurtulus Teolojisi Uzerine Miilakat, (rdportaj yapan Siileyman
Giider, Konya, 07, 2015.
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Hiristiyan kurtulus teolojisinden ¢ok fazla esinlendikleri goriilmektedir. Bu etkilenmede
onlar1 Hiristiyan kurtulus teolojisine sevk eden sey, Latin Amerika’daki benzer sorunlarla
karsilasmis olmalaridir. Her ne kadar tepkiler farkli da olsa her iki teolojide ortak nokta
sosyal adaletin yoklugu toplumda sosyal hayatin disina itilme, zuliim ve gelir esitsizligi
vb. sorunlardan olugsmaktadir. Bu duruma tepki olarak toplumun kiiltiirel kodlarinda
baskin olarak her ne varsa (din, kiiltiir, siyaset vb) o baskin ¢ikmaktadir.

Islami kurtulus teolojisinin bolgede giiclenmesi sadece entelektiiel bir ilgi degil
ayn1 zamanda Islami hareketler {izerindeki etkisiyle kendini gdstermistir. Giiniimiiz
itibartyla Orta Dogu’da birgok Islami hareketin her zaman dogrudan ifade edilmese de
ideolojik arka planda bu kisilerin ve diisiincenin etkileri goriilmektedir.

Yukarida belirtildigi iizere bu isimlerin kurtulus teologu olarak adlandirilmasinda
ilgilenmis olduklar1 konulardan ve yaklasimlarindan ileri gelmektedir. Genel olarak
Islami kurtulus teolojisi ¢alismalarina bakildiginda her yazar yasamis oldugu topluma
gore farkl konulara ilgi gdstermistir. Zaten bu arastirmacilar1 islami kurtulus teologu
olarak bir araya getiren temel unsur ayni1 konular1 ¢alismis olmalar1 degil, yasadiklari
toplumda hiyerarsiyi sorgulamasi ve esitlige doniik talepleri ve izlemis olduklart yol-
yontem olmustur. Bunun disinda bat1 karsisinda yeni bir durus, emperyalizmi sorgulama
sorumlulugu, kadinlarin konumlarini yeniden tanimlamaya doniik bir kavrayis, bilim ve
sanat alaninda 6zgiin bir yenilenme talebi, rehavet ve konfor korkusu, kapitalizm elestirisi

gibi basliklar bu diisiiniirlerin ortak noktasini olugturmaktadir.

Islami kurtulus tartismalarinin  onciileri arasinda Hindistanli A. Engineer
bulunmaktadir. 1980’lerin basinda yazmis oldugu ¢alismalarinda ozgiirliik¢ii Islami
kurtulus  (liberationist Islamic theology) kavramsallastirmasint  kullanmistir.
Caligmalarinda Hiristiyan kurtulus teolojisinden uzunca bahseden ve ondan esinlendigini
sdyleyen Engineer, “Islam ve Islam diinyasinda kurtulus teolojisi” baslhikli yazisinda
Islam’da kurtulus teolojisi tesebbiisiiniin heniiz yapilmadigini ve gelistirilmesi gerektigini
soyler. Diger dinlerle kiyas edildiginde Islam’mn kurtulus teolojisi icin ¢ok daha fazla
potansiyel tasidigini iddia eder. Ozellikle 6zgiirliige, esitligi ve adaletin tesisine vurgu
yaparak her tiirlii zulmii ve somiiriiyii lanetler. Ona gore kurtulus teolojisi, bat1 ektisi
altinda C. Afgani, M. Abduh, Abdurrahman Kevakibi, Sir Ahmet Han ve digerlerinin
Islam’da gelistirmis olduklar1 “rasyonel teoloji”den farkli bir seydir. Bu teoloji, aklin
151g¢inda dini doktrinler ve kurumlar1 ve kutsal kitab1 yeniden yorumlama 6zgiirliglinii

savunurken genis kitleleri ¢ok dikkate almaz. Buna karsin kurtulus teolojisi saf ve
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spekiilatif aklin etrafinda gezinmez, kitleleri felaha ulastirmanin gii¢lii bir enstriimanini
takipcilerine saglar ve dini (pasifizm ve afyondan) radikal degisimin, miicadelenin arac1
haline getirir. Hiristiyan din adamlarinin 6ngordiigii kurtulus teolojisini almakta bir beis
gormez, ciinkii bu yaklagimi Katoliklige ait bir sey olmaktan 6te sosyo-ekomik yapiyi

yeniden yorumlayan bir durus ve tavir olarak goriir.%

Daha ¢ok Islam’da kurtulus teolojisi ve dénemin Islam diinyasinin durumuyla
ilgilenen Engineer, Islam’m kurtulus teolojisi gelistirmek i¢in biiyiik bir potansiyele sahip
oldugunu sdyler ve bu iddiasin1 Islam tarihinden 6rnekler vererek giiclendirmeye calisir.
Ona gore, asr-1 saadet doneminde, donemin Onemli finans ve ticaret merkezi olan
Mekke’de 6nemli degisiklikler oldu. Esasinda Peygamber fakirle zengin arasindaki gelir
ucurumuna miidahale etmistir ve daha ¢ok yoksuldan, fakirden, yetimden taraf olmustur.
Kur’an ydnetici siniftan olmayan biri vasitasiyla génderilmistir. islam her tiirlii sémiirii,
baski, tahakkiim ve adaletsizliklere kars1 bir toplum tahayyiil eder ve adil toplumun, Islam
toplumunun temel kdse taslarindan oldugunu sdyler. Kur’an’in Mekke’de inen ayetleri
(Mekki ayetler) de zaten sermaye biriktirmeyi yasaklamis, Mekkeli tiiccarlar1 bu konuda
uyarmis oldugunu soyler. Zaten zengin Mekkeli tiiccarlar dncelikle bu ylizden Hz.

Muhammed’in en biiyiik diisman1 olmustur:%

“Arkadan ¢ekistirmeyi, yiize karsi eglenmeyi adet edinen herkesin vay haline! O ki, mal toplamis
ve onu sayip durmustur. (O), malinin kendisini ebedi kilacagint zanneder. Hayir! Andolsun ki O,
Hutame’ye atilacaktir. Hutame’nin ne oldugunu bilir misin? Allah’in, tutusturulmus, (yandikga)
tirmanip kalplerin ta {istiine ¢ikan atesidir. Onlar (bu atesin iginde) uzatilmig siitunlara
baglannmuslar ve o vaziyette o (ates) iizerlerine kapatilmistir (vurgu bana ait).” %

Engineer’in ¢alismalarinin énemli 6zelliklerinden biri sonrasinda Islami kurtulus
teolojisi hakkinda galismalar yapan yazarlari etkilemis olmasidir. Ozellikle bir sonra ele
alacagimiz  Dabashi’nin goriislerinde etkili olmustur. Dabashi’nin  kullandig:
emperyalizme karsi birlikte hareket etmenin ilk tartismalarinin Engineer tarafindan
yapildig goriilmektedir. Burada 6zellikle Islam iilkeleri 6zelinde emperyalizme birlikte
kars1 olmanin yollar1 aranmaktadir. Dabashi’de bu durum herhangi bir irk, din ve

medeniyet ile sinirlandirilmamistir.%®

92Asghar Ali Engineer, “On Developing Liberation Theology in Islam”, iginde Islam and Revolution, ed.
Asghar Ali Engineer (Delhi: Ajanta Publications, 1984), 19, 23- 24, 29;Asghar Ali Engineer, Islam and
Muslims: A Critical Reassessment (Jaipur: Printwell Publishers, 1985), 3, 18; R. S. Sugirthharajah, ed.,
“On Developing Liberation Theology in Islam”, iginde Voices from the Margin: Interpreting the Bible in
the World, Asghar Ali Engineer (Orbis Books, 2006), 404.
% Age., 7,8, 11,16, 46, Asghar Ali Engineer, “On Developing Liberation Theology in Islam”, 25.
% Hiimeze, 1-9
% Age., 16, 17.
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Bunun disinda kurtulus teolojisi tartismalari farkli adlarla olsa da Nil Havzasi’nda
da devam etmistir. Ornegin, Misirli yazar Seyyid Kutub’a baktigimizda ¢alismalarinda
“cahiliye” metaforunu siklikla kullanmistir. “Araplar’in islam’dan énceki dini ve sosyal
hayat telakkilerini, genel olarak da kisilerin ve toplumlarin giinah ve isyanlarini ifade
eden bir terim”® olan kavrami, Kutup tarihsel kullanimindan farkli bir anlam vererek
kavrama giincel bir anlam yiiklemistir. Ona gére Miislimanlarin cahiliye toplumunun,
cahiliye kavramlarinin ve geleneklerinin pengesinden kurtulmasi lazim. Amacimiz 6nce
kendimizi degistirmek sonra toplumu degistirmek olmalidir. Boylece Islam toplumlari
Oziine doniistinii gergeklestirebilir. Bu miicadele miitemadiyen kiyamete kadar (day of
resurrection) siirecektir.’” Yani Kutup’ta tim kurtulus miicadelesi “cahiliye”
metaforunda toplanmistir.

Iran Islam Devrimi’nin en énemli kuramcilarindan Ali Seriati statiikoya kars
cikarak 6z bilingten sonra insana atfedilen en Onemli ikinci 6zelligin 6zgiir irade
oldugunun altim ¢izmistir. Islami diisiiniirler arasinda diyalektik metodunu en sik
kullanan yazarlardan olan Seriati, muhafazakarliga karsi devrimciligi ve elestirel
diisiinmeyi; zulme ve tutsakliga kars1 ozgiirligli ve esitsizlige karsi sosyal adaleti
calismalarinda sik¢a islemektedir.%®

Giiney Afrika’dan Farid Esack ise yine digerlerinde oldugu gibi toplumunda
yogun olarak goriilen aparthied (irk ayirim1) sorunu iizerine ¢alisma yapan bir yazardir.
Esack kurtulus teolojisini Giiney Afrika’da 6zellikle ulemanin apartheida kars1 duyarsiz
olmasini elestirerek 1rk ayirimina karsi miicadelesini mesrulastirmak i¢in kullanmaktadir.
Bunun i¢in Kur’an’1 baglamsal bir perspektiften (contextual reading) yeniden okuyarak
Giliney Afrika Miisliimanlart i¢in liberal degerler agisindan farkli bir bicimde okumay1
Onermistir.%®

Sudanli Mahmut Muhammed Taha farkli bir cografyadan ii¢ esitlik -ekonomik,
siyasi ve toplumsal (simifsiz) esitlik- lizerine bir denemede bulunmaktadir. Kendini
Cumbhuriyetci olarak tanitan Taha, Kur’an’in modern ve devrimci yorumunu yaptigini

iddia eder. Ozellikle ses getiren ve idamina sebep olan “The Second Message of

% Mustafa Fayda, “Cahiliye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993).

% Payne, “Orthodoxy, Islam and the ‘Problem’ of the West”, 446.

% Ornek eserler i¢in bkz, Ali Seriati, Dine Kars: Din, ¢ev. Dogan Ozliik (istanbul: Fecr Yayinlari, 2013);
Ali Seriati, Islam veSinifsal Yapt, gev. Dogan Ozliik (Istanbul: Fecr Yayinlari, 2012); Ali Seriati, Oze
Ddniis, gev. Kerim Giiney (Istanbul: Kitabevi, 1997); Al Seriati, Sosyal Adalet¢i ve Devrimci Ebuzer,
cev. Salih Okur (Istanbul: Séylem Yayinlar1, 2000).

9 Farid Esack, “Muslims in South Africa: The Quest for Justice”, Bulletin on Islam and Christian-Muslim
Relations in Africa Bulletin on Islam and Christian-Muslim Relations in Africa 5, say1 2 (1987): 1-18.
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Islam ”’(1987) baslikli calismasiyla kadin haklarindan, Kur’an’daki kavramlarin yeniden
yorumlanmasindan, geleneksel diisiince bicimlerine karsi kendisinin Islam seriat
hukukunun evrimi prensibi olarak adlandirdigi bakis acisiyla farkli bir okuma bigimi
gelistirmistir. Temel olarak, insanin kurtulusunun bireysel 6zgiirliikten gegtigini savunan
Taha, 6zgiirliik mutlak bir deger olarak goriiliir, dinine ya da irkina bakmaksizin herkesin
birey olmasi nedeniyle onu elde etme hakki vardir.*®

Benzer bir okuma bi¢iminin de Tiirkiye’de Ramazan aylarinda istanbul ve farkli
illerde diizenledikleri “Yeryiizii Iftarlar” ile giindeme gelen, Anti-Kapitalist
Miisliimanlar olarak da bilinen bir grup tarafindan yapilmistir. Grubun Tiirkiye’de en
fazla bilinen ismi R. Ihsan Eliagik, konu hakkinda baz1 eserler kaleme aldig: igin zaman
zaman onun ¢aligmalarina yer verilecektir. Eliagik ise, kendisinin Kur’an’a sosyal adalet
penceresinden baktigini iddia eder ve Miisliimanligin dogas1 geregi sosyalist diisiinceyi
kucakladigini ifade ederek iddiali bir tez ortaya atar. Yaptig1 seyin islam’mn “sosyal”
Oziiniin ortaya ¢ikarilmasi ve Kur’an’in “sosyal” i¢eriginin vurgulanmasindan baska bir
sey olmadigini, dayanisma ve sosyal baglara vurgu yaptigini ileri siirer.%!

Konu hakkinda farkli bir bakis acis1 iran asilli Amerikali akademisyen Hamid
Dabashi’den gelmektedir. Farkli bir perspektiften konuyu ele alan Dabashi, Amerikan
Imparatorlugu’na kars1 bir kiiresel direnise katki yapacak kurtulus teolojisinin “tekiligin,
uyusmazligin ve se¢imin varligini rasyonellestirerek reddetme”nin uygun olmayacagini
diistiniir. Bunun yerine “ideolojik muhaliflerini ve teolojik alternatiflerini kucaklayarak™,
“tevhid inancin1 daha heterojen, ¢ok boyutlu ve senkretik bir teodise i¢inde koruyarak”
kiiresel bir sOylesinin pargas1 olmasi gerektiginin altini ¢izecektir. Diger yazarlardan
farkli olarak Dabashi konuyu medeniyetler catismasi kapsaminda ele almaktadir. Bu
yOniiyle tartigmaya anlam genisletmesiyle zenginlik katmaktadir.®

Ornek olarak segilen bu yazarlarin ¢alismalarina bakildiginda hepsinin ele aldig1
konularin birbirinden farkli oldugu goriilmektedir. Kimi cahiliyeden, statiiko
karsithgindan kimiyse 1k ayirimindan ve Islam’m sosyal yoniine vurgu yapmaktan
bahsetse de ve bunlar iizerinden kurtulusu 6nerse de ortak noktalar1 toplumsal ¢arpikliga
ve sosyal hayattaki esitsizliklere, adaletsizliklere kars1 ¢ikmaktalar. Bu kars1 ¢ikis sadece

elestiri degildir, ayn1 zamanda alternatif siyasi ve sosyal sistem Onerisinde de bulunurlar.

100 Mahmud Muhammad Taha, Islam in Ikinci Mesaji, gev. Haydar Aslan (Istanbul: Ayrint1, 2011).
101 Recep ihsan Eliagik, Sosyal Islam, 3. bask1 (Istanbul: Tekin Yayinevi, 2015), 9, 10; Recep ihsan
Eliacik, Adalet Devleti (Istanbul: Insa Yayinlari, 2012).

102 Dabashi, Islamic Liberation Theology, 2008.

41



Islami kurtulus teolojisi olarak adlandirdigimiz diisiiniirlerin bir diger ortak
noktalartysa bu diisiiniirlerin biiyiik bir kism1 ¢alismalarinda sosyal adalet vurgusu, zulme
ve baskiya kars1 insanlara uyar1 ve kapitalizm elestirisi yapmaktadirlar. Fakat bu vurgu
yapilirken bir acziyet duygusu veya naif bir soylem olarak degil, kapitalizmle miicadeleye
vurgu olarak varligini gostermektedir. Dinin igine sokulmus siyasi bask1 ve zulme karsi
insanlar1 uyarir, din kisvesine biiriinerek adaletsizlik ve zulmii desifre etme ¢abasinda

olurlar.103

Islami kurtulus teolojisinin ortaya ¢ikis1 esasinda ciddi gelir esitsizligi, sosyal
adalet sorunu ve dinde tekelcilik sorunlar1 sonucunda olmustur. Literatiiriin giinden giine
hacminin artmasina ragmen heniiz yeterli seviyeye geldigi sdylenemez. Islami kurtulus
teolojisi literatiiriinde ele alinan konular sosyal adalet vurgusu ve kapitalizm elestirisi,
yoksulluk, yoksunluk, dinde 6ze doniis, dinin yeniden yorumlanmasi vb. alanlara
odaklanmistir. Bununla birlikte dini otorite, Marksizm etkisi, adlandirma meseleleri
Islami kurtulus teolojisi tarafindan sikca ele alman meseleler arasinda yer almustir.
Gliniimiizde miistakil ¢alismalarin ortaya ¢iktig1 konu hakkinda Tiirkiye’de herhangi bir

calismaya rastlanmamastir.

Kurtulus teolojisinin tarihsel, toplumsal ve kiiltlirel kaynaklarinin incelenmesi
sonrasinda simdi mahiyeti ve kapsami hakkinda sdylenebilecek seyler hakkindaki boliime

gecilecektir.

2.2. Kavramsal Cerceve ve Tamim

Kurtulus teolojisi tanimlamalarinda Hiristiyan kurtulus teolojisinin baskin bir
etkisi bulunmaktadir. Sebebi daha Once tarihsel gelisiminin ele alindigi kisimda
belirtildigi gibi ilk kullanima 6nciiliik etmelerindendir. Bu dncii rolii itibartyla Hiristiyan
Kurtulus teolojisine nispeten daha fazla yer ayrilacaktir. Bu bolimde her iki kurtulus
teolojisinin bir biriyle etkilesimi ve bunun tanima olan etkisine deginilecektir. Ardindan
bu boliimde kurtulus teolojisinin kavramsal cercevesi, tanim ve kapsamina dair genisge

bir degerlendirme yapilacaktir.

103 Detayli bilgi icin bkz, Ali Seriati, Marksizm (Ankara: Fecr, 2013); Mahmud Muhammad Taha, [slam '1n
Ikinci Mesaji (gev. Haydar Aslan, Istanbul: Ayrinti, 2011); Seyyid Kutub, islamda Sosyal Adalet, gev.
Yasar Tunagiir ve M. Adnan Mansur (Istanbul: Cagaloglu Yaymevi, 1968); Recep Thsan Eliagik, Sosyal
Islam, 3. baski (Istanbul: Tekin Yayinevi, 2015).
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2.2.1. Hiristiyan Kurtulus Teolojisi Kavraminin Kokeni ve Tanimi

Kurtulus teolojisi, Bonhoeffer tarafindan “dinin sekiiler baglamda yeniden
yorumlanmasi” olarak tanimlanir. Onun vurgusunda insan, bagkalarina kars1 sorumluluga
sahip olmas1 ve diinyay1 “alttan” (yoksul ve ezilenlerin bakisiyla) gérebilme erdemine
sahiptir.’® Aydinoglu kurtulus teolojisini, “Latin Amerikali Katolik ve bir 6l¢iide de
Protestan kilisesine bagli unsurlarin olusturdugu, politik karakterli yeni bir Hristiyanlik
yorumu” olarak tanimlar. Bu siyasi-dinsel yoruma gore sefaletin ve adaletsizligin, en
vahsi baski ve teroriin mevcut oldugu bir diinyada kilise, ezilen ve sOmiiriilenlerin
yaninda yer almak ve onlarin sorunlarina, ayn1 zamanda diinyevi de olan cevaplar
getirmek durumundadir. Bu yaklasim pek ¢ok din adaminin, Hiristiyan kilisesinin modern

tarihte yanina bile yaklasamadigi alanlara boylu boyunca atilmalarini saglamaktadir.'®

Buradan anlagilacag gibi, Kilise tarafindan bir farkindalik olusturmak i¢in ortaya
cikan bu dinsel siyasi 0greti; yoksullukla, fakirlikle ve ezilmislikle alakali bir kavram
olmasiin yani sira kilisenin sosyal elestiri yapmasini miimkiin kilan bir anlayistir.'% Bu
akim sayesindedir ki, Latin Amerika’da yasayan fakir ve her tiirlii baskiya ve ezilmiglige
maruz kalmis halk i¢in somut yardimlar yapma veya adimlar atma fikri ortaya ¢ikmaistir.
Bu durum kimi teologlar tarafindan praxis (Gutiérrez); kimileri tarafinda action (Camara)
olarak formiile edilmektedir. Nasil formiile edilirse edilsin hepsinin ortak noktasi mevcut
sorunlarin ¢oziimiine yonelik bir seyler yapilmasi gerektigi inancidir. Bu yeni anlayis
sayesinde, kitada toplumsal ve ekonomik yapiy1 da géz ardi etmeden, fakirligin 6lim ve

107

haksizlik oldugu seklinde bir farkindalik olugsmustur.

Kurtulus teolojisi dendiginde ne kastedildiginin anlasilmasit sonrasinda

tartisacagimiz konularin dogru anlasilmasi agisindan onem arz etmektedir. Kurtulus

104 RonRhodes, “Christian Revolution in Latin America: The Changing Face of Liberation Theology.”
195 Ergun Aydinoglu, Brezilya Is¢i Partisi Deneyimi (istanbul: Belge, 1991), s. 95; Kurtulus teolojisini
farkli varyantlariyla detayli gérmek i¢in bkz, Stacey M Floyd-Thomas andAnthony B Pinn,
LiberationTheologies in the United States: An Introduction (New York: New York UniversityPress,
2010), s. 61- 85. Ayrica kurtulus teolojisinin farkli bir din olan islam perspektifiyle tartisildig1 bir calisma
icin bkz, Hamid Dabashi, Islamic Liberation Theology: Resisting the Empire (London: Routledge, 2008).
106 Rudolfvon Sinner, “Da Teologia da Libertagio Para Uma Teologia da Cidadina Como Teologia
Publica.” Aslinda dinin sosyal yorumu konusunda giiniimiizde kurtulus teolojisi tek hareket degildir. Yine
biiyiik oranda ondan beslenmis, Walter Rauschenbusch’un énciiliigiinii yaptigi Sosyal incil (social
gospel) akimi da Kutsal kitabi giiniimiiz gercekleri ve degerleri 1s181nda okunmasini 6nermektedir.
“Cennetin Krallig1” her iki akim i¢in merkezi konumdadir. Fakat Sosyal Incilciler kurtulus teologlari
kadar kapsamli bir diinya ve ahiret muhayyilesine sahip degillerdir. Benzerlikler ve farkliliklar1 i¢in bkz,
Joseph Francis Super, “On Earth as It is in Heaven the Social Gospel as A ‘Theology of Liberation’”
(Master Thesis, Liberty University, 2009).

107 G. Gutiérrez, “The Task and Content of LiberationTheology”, s. 24.
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teolojisi hakkinda bir¢ok tanim yapilmistir. Bunlardan en bilineni Hiristiyan kurtulus
teologlarindan Gutiérrez’in tanimidir. Perulu rahip Gutiérrez’e gore kurtulus teolojisi
devrimci bir zihniyet demektir. Ona gore kurtulus teolojisi, onceki Protestan ve Katolik
reform tesebbiisiinden sonra, Incil’i kendi toplumsal ve tarihsel baglamiyla birlikte
insanlara sunan ve toplumsal déniisiimii bunun iizerinden kurgulayan bir anlayistir.'®Bu
iki reform toplumsal ihtiyaclar1 karsilamada yetersiz kalmistir. Baski ve sOmiiriiniin

“toplumsal giinah™®

oldugu ve bunun tedavisi i¢in ancak politik bir devrim gerektigi
anlayisinin  benimsenmesidir.**°Iste bundan dolayi, Gutiérrez’in ifadesinde kurtulus
teolojisi “Tanr1 kelaminin 1s181nda Hiristiyan praksisi lizerinde elestirel diisiince” olarak
tanimlanmaktadir. Praksis fikri basindan beri Gutiérrez’in kurtulus teolojisinde merkezi

bir rol oynar. Bu kavram anlagilmadan, kurtulus teolojisi anlasilmaz.***

Berryman’a gore kurtulus teolojisi, Roma Katolik kilisesi teoloji anlayisi
icerisinde Hz. Isa’nin &gretilerini haksizliklarla dolu adil olmayan iktisadi, siyasi ve
ictimai sartlardan arindirarak yorumlayan siyasi bir harekettir. Bagka bir ifadeyle
fakirlerin ve haksizlia ugramis kesimlerin goziinden Hiristiyanlifin ve Katolik

inancinin, toplumunun kritik edildigi bir Hiristiyan inancidir.'*?

Iki farkli kelimenin bir araya gelmesiyle olusan bu kavramdan “kurtulus”
Gutiérrez’e gore, daha ¢ok politik ve toplumsal kurtulusu temsil etmektedir. Bu kurtulus,
toplumsal, bireysel ve teolojik diizeyde gerceklesecek bir siiregtir. ilk olarak fakirligin,
haksizligin (6zellikle sosyo-ekonomik yapisal olan) izale edilmesi ve zengin ile fakir
arasindaki gelir ugurumunun kapanmasidir. Toplumsal degisim énemli olmakla birlikte,
insanin 6zgiirlesmesi i¢in daha derin yapilara inmek gerekmektedir. Insanlar, kendilerini
ifade etmelerine engel olan tiim zincirlerden kurtulmali ve insan haysiyetine yaragir bir

hayatin kosullarinin olugturulmasimi saglamalidir.**® Kurtulus teolojisi kuramcilarindan

18 A g.e., 242. Ayrica bkz, Deane William Ferm, ed., Third World Liberation Theologies: A Reader
(Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1986), 16; Leonardo Boff ve Clodovis Boff, Introducing Liberation
Theology (Orbis Books, 2001).

199 Giinah kavramm Gutiérrez’de sahis olarak degil; sosyal ve ekonomik perspektiften yorumlanr. Giinah,
sosyal ve tarihsel gergeklik olarak insanlar arasindaki iliskide kardesligi ve sevginin yoklugu olarak
bilinir. Kisaca, giinah hapishanesinden kurtulusun, sahsi kurtulusla degil giiciin adil olmayan yapilarindan
kurtarilmasiyla miimkiin olacag: belirtilir.

110 Gustavo Gutiérrez, “Liberation Praxis and Christian Faith”, iginde Frontiers of Theology in Latin
America, ed. Rosino Gibellini, ¢ev. John Drury (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1979), 17, 22.

111 Boff ve Boff, Introducing Liberation Theology, 69, 70.

Leonardo Boff and Clodovis Boff, Introducing Liberation Theology, trans. Paul Burns (Maryknoll: Orbis,
1986), 69,70.

112 Berryman, Liberation Theology, 1987, 4.

13 Ag.e., 26.
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Gutiérrez’in ifadesiyle konusursak, insanlar omuzlarindaki yoksulluklariyla firlayarak
sosyal arenadaki yerlerini alirlar. iste Gutiérrez ve diger kurtulus teologlarmin yapmus
olduklart bu ve benzeri yorumlar sayesinde kendilerine “uygun” goriilen hayat
sartlarindan daha fazlasimi (yiiksek maas, elverisli sosyal imkanlar, iyi saglik hizmetleri
vb.) talep edebilmektedirler. Gutiérrez’in praksisi*olarak yorumladigi bu duruma gore,
Tanr1’ya dua etmenin disinda sorunlarin ¢oziimii i¢in ¢aligmak ve somut adimlar atmak
gerekir. Onun iki agamali olarak tanimladigi bu durumun ilk etabinda (first act), yoksulu
ve diiskiinii diisiinmek ve ona kars1 dayanisma ruhu beslemek; ikinci asamadaysa (second
act) harekete gecip somut seyler igin adim atmak esastir.!’® Bu agidan bakildiginda
praksis tek basina bir davranis veya eylem degildir. Bunun diginda, kurtulus teolojisinin
olmazsa olmazlar1 arasinda, giic merkezlerinde olusan/olusturulan bagimlilik
(dependency) engelini kirmak vardir. Bu agidan bakildiginda akimin 6nciilerinden 6nemli
bir kisminin bagimlilik teorisi (dependecy theory) tartismalarindan ve bunun Latin
Amerika i¢in ne anlama geldiginden haberdar oldugu ve bunu kutsal metin yorumlarinda

siklikla kullandiklar1 goriillmektedir.'t®

Bu yaklasim sayesinde, insanlar yoksulluklar1 hakkinda farkindalik edinir, daha
onceleri onlar pasifize eden Kutsal Kitap artik onlar i¢in umut kitab1 olur ve onu kendi
tecriibeleriyle (yoksulluk ve ezilmiglik) birlikte okumaya baslarlar.!t’ Bu okuma
neticesinde ortaya cikan anlam artik bambaska bir seye doniismiistiir. iste bu durum
Carlos Mesters tarafindan, “hayatin Incil araciligiyla yorumlanmas1” olarak tanimlanir.*®
Son olarak Brezilyali teologlardan Hélder Camara, kurtulus teolojisinin 6nemli bir
boyutuna daha dikkat c¢eker. Ona gore, zenginlerle iilkesindeki ve figlincii diinya
ilkelerindeki fakirlere yardim konusunda rahatlikla konusulabilir, fakat onunla ¢ok fazla;
adalet, haklar, yapisal degisiklikler konusunda konusulamaz. Adalet ve siirdiiriilebilir
kalict bir barigin ancak yapisal sorunlarin ortadan kalkmasiyla gergeklesebilecegini

belirtirken, kurtulus teolojisinin ¢ok fazla dikkat edilmeyen bagka bir boyutuna nester

vurur.1®

114 Gutiérrez ve diger kurtulus teologlari tarafindan sikca kullanilan bir kavram. Hareketin teolojik
Ogretilerinde eylem ve ¢abayi birlikte tanimlamak i¢in kullanilan terimdir.

115 G. Gutiérrez, “The Task and Content of Liberation Theology”, 28, 29.

116 Ornegin, Gutiérrez’in Bagimlilik kuramini etraflica ele aldigi bir tartisma igin bkz, A.g.e., 21-23.
117 Rowland, “Introduction: The Theology of Liberation”, 1-2.

118 Aktaran A.g.e., 3.

119 Hé¢lder Camara, Spiral of Violence, cev. Della Couling (London & Sydney: Sheed & Ward, 1971).
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Klasik Hiristiyanhigin ~ Latin  Amerika sartlar1  dogrultusunda yeniden
yorumlanmasi saglanmistir. Bagka bir acidan bakildiginda kurtulus teolojisinin, temel
Hiristiyan vahyi ve geleneginin iceriginin yeniden gézden gecirilmesi ve ona sosyal ve
kurtulus boyutlarinin katilmasidir. Roelofs’un ifadesiyle belirtmek gerekirse Kitab-1
Mukaddes’in radikalligini tadil etmek ve Hiristiyanligin ilerlemeci mesajini (progresivve
message) revize etmeyi amaglamaktadir.?® Sonug olarak, goriildiigii gibi kapsamin yalniz
teolojiyle tutulmadigi, genis bir perspektiften ekonomi, siyasi ve kiiltiirel meselelerin de
dahil edildigi bir sentez ortaya ¢ikmistir. Bunun sonucunda ortaya yeni bir insan (birinci
diizey) ve nitelik olarak farkli bir toplum (ikinci diizey) yaratilacaktir. Tiim bunlardan

sonra nihai amag (li¢iincii diizey) Hiristiyanlarin giinahtan kurtulmasi gergeklesecektir.'?!

Gutiérrez’e gore Latin Amerika’daki kosullar, Hz. Isa’nin inayeti ve kurtariciligin
giiniimiiz bakisiyla yoksullarin, mazlumlarin géziinden anlamaya ¢alisma yontemi vesile
olmustur. Kurtulus teologlarinin  buradaki katkisi, Tanr1 sevgisinden nasil
bahsedileceginin somut bir sekilde gostermis olmalaridir. Yani, kurtulus teologlarinin bu
alandaki en 6nemli katkilar1 bugiin ve gelecekte teolojinin gorevinin ne olacagi ve “erken
ve adaletsiz” 6liimlerin oldugu bir diinyada Tanr1’nin ve teolojinin nerede konumlanacagi
konusunda fikir beyan etmeleridir. Teolojinin ¢ikis noktastysa, gayri insani sartlar altinda
yasayan bir halka/ziimreye bizatihi “sevgi” olarak tezahiir eden Tanr1’y1 ifade etmekte
telifi miimkiin olmayan bir takim zorluklarin ortaya ¢ikmig olmasidir. G6z ardi1 edilmesi
miimkiin olmayan bu toplumsal gerceklikten sonra Latin Amerika’daki Kiliselerin kutsal
kitab1 agiklama yonteminin degistigi ve artik yok sayilan insanlar, sonraki boliimlerde

genisge incelenecegi lizere toplumsal arenada kendileri olarak var olmuslardir.*?

Elbette baglangici itibariyla Latin Amerika deneyimi 6nemliyken, bugiin kurtulus
teolojisi olarak bahsetmis oldugumuz hareket, Katolik diinyasi digindaki halklar iginde
bir kap1 aralamis ve kurtulus teolojisinde bir anlam genislemesi ger¢ceklesmistir. Yeni bir

toplumsal farkindalik olarak ifade edilen kurtulus teolojisi, artik teolojinin politik

120 H, Mark Roelofs, “Liberation Theology: The Recovery of Biblical Radicalism”, American Political
Science Review 82, say1 2 (1988): 560.

121 Gustavo Gutiérrez, A Theology of Liberation: History, Politics, and Salvation (Maryknoll, N.Y.: Orbis
Books, 1973), 24, 25, 103.

122 Gustavo Gutiérrez, “Kurtulus Teolojisinin Kapsami ve Gérevi”, 35, 36.
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anlaminin desifre edildigi ve toptan kurtulusun ifade edildigi bir anlayisi temsil etmeye

baglamigtir.'?®

2.2.2. Islami Kurtulus Teolojisi Kavramimin Kékeni ve Tanim

Tarihsel siirec ele alindiginda Islami kurtulus teolojisinin olusumunda Hiristiyan
kurtulus teolojisinin etkisinden bahsedilmisti. Sinirh sayida bulunan Islami kurtulus
teolojisi caligmalarinda genel olarak kavramsal tanimlarda literatiirdeki hdkim tanim
biiyiik oranda kabul gormiistiir. Ozellikle kurtulus teolojisi dendiginde literatiirde ortaya
cikan ve bizim yukarida dzetlemeye calistigimiz cerceve biiyiik dlgiide Islami kurtulus
teolojisi i¢in de gecerlidir. Ciinkii Islami kurtulus teolojisi veya Islam’in kurtulus
teolojisiyle iligkili ¢aligmalar yok denecek kadar azdir. Bununla birlikte kurtulus
teolojisinin 6nemli vurgularindan olan “toptan kurtulus” veya “toplumsal kurtulus”
meselesine dair kafa yoran Miisliiman diisliniirler bulunmaktadir. Se¢meci bir adalet
anlayis1 yerine herkes i¢in “adil bir toplum” yaratmak &ncelikli olarak tiim Islami kurtulus
teologlar1 i¢in ortak gayedir. Bu durum, tiim yonleriyle iki farkli kurtulus teoloji
mensuplarinin ayn1 anlayisa sahip olduklar1 ve birbirlerinin karbon kopyast olduklari
anlamina gelmez. Islami kurtulus teologlar1 kendi ihtiyag, kaynak, kavram ve
paradigmalart dogrultusunda kurtulus teolojisi fikrini gézden gecirmistir. Herhangi bir
farklilik olup olmamasi gerektigi tartismasi hari¢ tutulursa tarihsel, toplumsal kaynaklara
ve kavramsal ¢ergeveye baktigimizda Islami kurtulus teolojisinin 6diing bir
kavramsallastirma oldugunun bastan altin1 ¢izmek gerekmektedir. Bu dogrultuda,
Dabashi’nin teoloji kavrami yerine teodise kavramini ve Giiler’in kurtulus yerine direnis

kavramini 6nermesi disinda herhangi 6nemli kavramsal bir katk1 ger¢ceklesmemistir.'?*

Islami kurtulus teolojisi dendiginde, Rahemtulla’nin ifade ettigi gibi miitecanis bir
hareket ve anlayistan bahsedilmemektedir, daha ¢ok ¢esitlilige sahip, toplumsal adalet {ist
basliginda birlesen bir radikal Islam miiktesebati kastedilmektedir.'®® Baska bir ifadeyle,

yoksullarin ve diglanmislarin kitaptaki hermonetik yorumlardaki ayricaligi olacaktir.

123 Gustavo Gutiérrez, “Two Theological Perspectives: Liberation Theology and Progressivist Theology”,
icinde The Emergent Gospel: Theology from the Underside of History, ed. Virginia Fabella ve Sergio
Torres (Maryknoll, NY: Orbis Books, 1978), 250.

124 Hamid Dabashi, Islamic Liberation Theology: Resisting the Empire (London: Routledge, 2008), 10;
[Thami Giiler, Direnis Teolojisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 10.

125 Shadaab Rahemtulla, “Islami kurtulus teolojisi”, iginde Kurtulus Teolojisi, ed. Christopher Rowland,
cev. M.Fatih Karakaya ve Seving Altingekic, 1. baski (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2011), 126.
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I[slam diinyasinda kavrami ilk kullanan isim Engineer, kurtuluscu ilahiyat!?
literatiiriinden haberdardir ve kurtuluscu Islami teoloji (liberationist Islamic theology)
kavramint kullanmistir.? Rahmetulla ile yapmis oldugu bir réportajinda Engineer
kurtulus teolojisinin, teorisyenlerin yazip c¢izdiklerinden once Latin Amerika’daki
koyliilerin haklarin1 savunurken oldiiriilen papazlarin haberleriyle birlikte ilgisini
cektigini sdyler.' O dénemdeki farkindalikla birlikte, Islami kurtulus teolojisinin tarihsel
kokleri, Latin Amerika’nin kendine has tecriibesinden &te somiirgecilige yonelik
miicadeleleriyle giin yliziine ¢ikmistir. Engineer’in anlayisinda kurtuluscu hareketin
ezilenlerin gdziiyle dini yorumlamas1 ve onlarla dayanisma igerisinde olmasi zaten Islam
tarihinde var olan, Peygamber uygulamasinin bir yoniiyle kesfidir.® Esack ise
calismalarinda siklikla teolojinin esas ilgisinin, 6znesinin horlanmislar ve haksizliga
ugramis olanlar (mustazaf) tizerine odaklandigini soyler.*®* Bu sebeple Rahemtulla, bir
proje olarak gordiigli kurtulus teolojisini “Dini, koklii ve sistematik olarak yeniden
sekillendirme ve sdylemi merkezden kotiilenmis uglara dogru kaydirma c¢abasi” olarak
okur. Kurtulus teolojisini Kur’an’in (imanla birlikte) iman edenlere toplumsal refahi

saglayacak dogru isler yapma (salih amel) ¢agrisi olarak goriir.3

Devrimci Islam tasavvuruyla Seriati, Ebuzer 6rnekligi {izerinden yoksullarin,
ezilmiglerin, kendine yabancilagmis ve hor goriilmiislerin hakkini sosyal adalet¢i bir bakis
acistyla savunmay1 dnermektedir.’®? Ciinkii ona gore Ibrahimi peygamberlerin en temel
vazifelerinden birinin statiikoyu kokten degistirmek ve yerine adalet, 6l¢ii ve hakki tesis

etmektir. Insam1 smifli toplum (kole-efendi, mustazaf-miistekbir) tahakkiimiinden

126 Kurtulus teolojisi, Engineer ¢alismalarinda kurtulus hareketi olarak gegmektedir. Biz de onun kavrami
kullandig yerde kendi kullanimini tercih ettik.

127 Asghar Ali Engineer, Islam and Muslims: A Critical Reassessment (Jaipur: Printwell Publishers,
1985), 18.

128 Alint1 Shadaab Rahemtulla, “islami Kurtulus Teolojisi”, 127.

129 Bkz, R. S. Sugirthharajah, ed., “On Developing Liberation Theology in Islam”, i¢inde Voices from the
Margin: Interpreting the Bible in the World, Asghar Ali Engineer (Orbis Books, 2006), 7, 8, 11, 16;
Asghar Ali Engineer, “On Developing Liberation Theology in Islam”, i¢inde Islam and Revolution, ed.
Asghar Ali Engineer (Delhi: Ajanta Publications, 1984), 25.

130 Farid Esack, “Muslims in South Africa: The Quest for Justice”, Bulletin on Islam and Christian-
Muslim Relations in Africa Bulletin on Islam and Christian-Muslim Relations in Africa 5, say1 2 (1987):
1-18; Farid Esack, Qur’an, Liberation & Pluralism: An Islamic Perspective of Interreligious Solidarity
against Oppression (Oxford, England: Oneworld, 1997).

181 Shadaab Rahemtulla, “Islami Kurtulus Teolojisi”, 137, 138, 146.

132 Detayl bilgi icin bkz, Ali Seriati, Sosyal Adalet¢i ve Devrimci Ebuzer, gev. Salih Okur (Istanbul:
Soylem Yayinlari, 2000); Ali Seriati, Islam ve Sinifsal Yapi, gev. Dogan Ozliik (Istanbul: Fecr Yayinlari,
2012); Ali Seriati, Dine Karst Din, ¢ev. Dogan Ozliik (istanbul: Fecr Yayinlari, 2013).
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kurtarmanin ve toplumsal manada adaleti saglamanin sinifsiz ve esitlik¢i bir yapiyla
miimkiin oldugunu séyler.!*

Seriati, adalet ve/veya sosyal adalet sorununu Islam diisiincesinde merkezi
kavramlardan “tevhit” ile agiklar, ¢linkii o yalnizca teolojik bir kavram degildir. Allah’1
birlemenin haricinde yeryiiziindeki haksizliga, adaletsizlige karsi ¢ikmak oldugunu
sOyleyerek, Tevhit’in sosyo-ekonomik boyutlarina temas eder. Onun toplumsal, siyasal,
hukuksal ve iktisadi birligine vurgu yapar. Seriati’nin bu yaklasiminin ardinda, kurtulus
teolojisi i¢in 6nemli sayilan kavramlardan insanin 6zgiir iradesi tartismasi yatmaktadir.
Ozgiir diisiinmeye, hiir bir sekilde se¢im yapmaya ve diisiinceyi gelistirmeye sebep olan
her tiirlii engele ve kurala karsi ¢ikar. Kul’un Allah ile girmis oldugu iliskide bile bilingsiz
veya 0z bilingten yoksun itaat ve ibadet yerine bilingli bir sekilde kendi hiir iradesiyle

yapmay1 onermistir.*3*

Tipk1 Seriati gibi Seyyid Kutub da egemenlik ve irade hususunda karar verme
yetkisinden gelen egemenligin iktidarlara degil halka ait oldugunu vurgulayarak kurtulus
teolojisinin baska bir yoniine, halkin bir 6zne olarak kendi kaderlerini tayin etme hakkina

vurgu yapmaktadir.*®

Islami kurtulus teolojisi literatiiriine bir baska onemli kavramsal katkida
Dabashi’den gelmistir. Genel olarak Hiristiyan ve islami kurtulus teolojisi tanimlarina
katilan Dabashi, siyasi bakisi ve emperyalizme direnmeyi merkezine aldig
caligmalarinda, Amerikan emperyalizmine kars1 savunma stratejisi olarak gordiigii Islami
kurtulus teodise kavramini tercih etmistir. Islamcilig1 da bir nevi vadesi dolmus kurtulus
teolojisi olarak goren Dabashi, artik islami kurtulus teolojisi tanimi yapmak yerine
medeniyet sOyleminin sona erdigi (post-civilizational) bir diinyada farkli bir kurtulus
teolojisine ihtiya¢ oldugunu aciklar. Oneri olarak teodise kavramini getirir. Dabashi,
teodise kavramini teoloji alanindaki yaygin kullanimi disinda siyasi bir kullanimla
farkliliklari taniyan, biinyesinde barindiran, 6tekiyle birlikte diinyay1 yasanabilir bir hale

getirmek i¢in miicadele eden bir hareket olarak tanimlamistir. Bu yeni tanimlamanin her

183 Alj Seriati, Islam ve Simifsal Yapu, 61.

134 Seriati, Marksizm, 124,125; Ali Seriati, /nsanin Dort Zindani, 12, 13, 21,22; Yudian Wahyudi, “Ozgiir
Irade Meselesinde Ali Seriati ve Bint’us-Sati”.

135 Detayli bilgi igin bkz, Seyyid Kutup, Yoldaki Isaretler, gev. Mustafa Ozel (Istanbul: Ozgiin Yaymcilik,
2004).
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seyden once Islam’1 dogmalardan kurtaracagini sdyler. Baska bir acidan bakildiginda

bunu Islam’n ¢ok merkezli, kiiltiirlii kodlarma geri donmek olarak okur.'®

Islami kurtulus teolojisi hakkinda yazan smirli sayidaki diisiiniirlerden Akhtar,
Islami kurtulus teolojisi hakkinda dzel bir tanim yapmamustir, Dabashi ve diger yazarlar
gibi daha ¢ok mevcut kurtulus teolojisi tanimini temel olarak kabul etmistir. Ona gore,
Islam’1n son emri fakir ve yoksullarin 6zgiirlestirilmesidir. Miisliiman kurtulus teoljisinin
(Muslim liberation theology) amaci liberal ve Hiristiyan suglamalarina kars1 Miisliiman
durusun diinyevi statiisiiniin savunulmasidir. Ayrica her Miisliimanin gorevi haksizliga
kars1 bagkaldirmak ve adaleti tesis edilmesini saglamaktir. Diger kurtulus teologlarinda
oldugu gibi, 6zellikle de Engineer ve Dabashi’nin altin1 ¢izdigi emperyalizm vurgusu ve
kendi kaderini tayin etme meselesine asiri vurgu yapmistir. Miisliimanlarin i¢ islerine
karar verilirken Ingiliz ve Amerikan giiglerinin baris konferansi diizenlemeye hakki
olmadigini, Miisliimanlarin kendi sorunlarini kendi aralarinda ¢6zmeleri gerektiginin

altin1 ¢izer.*

Onemli bir kavramsalsallastirma tartigmasi da Esack tarafindan yapilmaktadir.
Islami kurtulus teologlarindan Esack, Islami kurtulus teolojisini tanimlarken mutlak bir
tanimdan yana olmadigini, bunun yerine Islami kurtulus teolojisinin dogru (towards an
Islamic liberation theology) bir yonelisten bahseder. Yine de eger bir tanimdan
bahsedilecekse Islami kurtulus teolojisi yerine Kur’ani kurtulus teolojisi (quranic
theology of liberation) kavramsallagtirilmasinin daha uygun olacagini diistiniir. Ona gore,
Kur’ani kurtulus teolojisi, bir yoniiyle sorgulanmaksizin alman her tiirli fikirden,
toplumsal, siyasal dini yapilardan kurtulus; diger bir yoniiyle din, sinif, cinsiyet, irk gibi
her tiirden adaletsizligin ve somiiriiden kurtulustur. Kur’ani kurtulus teolojisi kaynaginm
Kur’an ve peygamberler miicadelesinden almaktadir. Bunun igin Islami ve Hiristiyan
kurtulus teolojileri arasindaki en temel farkin kutsal kitaplarinin farkli olmasi oldugunu

ileri siirer.'%®

Islam diinyasmin yiizlestigi sosyal adalet ve yoksulluk sorunu farkli bakis
acilarindan bir¢ok kisi tarafindan irdelenmistir. Kimileri bunu dini, kimileri toplumsal ve

ekonomik perspektiften incelemisken kimileri de az gelismislik-bagimlilik kuramlari

136 Hamid Dabashi, Islamic Liberation Theology: Resisting the Empire (London: Routledge, 2008), 21,
22. Detayli bilgi i¢in Islam in Politik Yorumu boliimiine bkz,
137 Shabbir Akhtar, The Final Imperative an Islamic Theology of Liberation (London: Bellew Pub., 1991),
viii, ix, 5.
138 Esack, Qur’an, Liberation & Pluralism, 1997, 83, 84.
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agisindan ele almistir. Fakat daha 6nemlisi Islam diinyas1 6zelinde meseleyi ele alan bir
grup diisiiniir digerlerinden ¢ok farkli bir perspektiften ele alarak, ezber bozan
sdylemleriyle dikkatleri iizerlerine ¢ekmistir. Islam cografyasindaki sosyal adalet ve
yoksulluk sorununu agik bir sekilde tanimlayanlar ve somut ¢6zliim Onerilerinde
bulunanlar biiyiikk 6lgiide bizim kurtulus teologlari olarak adlandirip yukarida ele
aldigimiz diisiiniirler olmustur. Sorunun teshis etme ve Oneride bulunma konusundaki
degerlendirmelerin cogunlukla reel-politige teslim olmamis bir goriiniim arz etmesi onlar1
farkli kilmaktadir. Iranli diisiiniir Ali Seriati’nin deyimiyle bircok diisiiniirii ve ydneticiyi
rahatsiz etme hatta zihin konformizmini bozma pahasina, meselelerin geleneksel
yaklagimlar disinda farkli bir yaklasimla ele alinmaya ihtiyac1 vardir. iste bu sebeple,
calismada sorunlara farkli yaklasabilen, toplumdaki gelir esitsizligi ve sosyal adalet

sorununu sorunsallastiran yazarlarin goriislerine yer verilmistir.

Bu tarihsel ve kavramsal baglamdan sonra, simdi de 6ze doniis miicadelesinin ele
alacagi iki temel boliimden biri olan Hiristiyan kurtulus teologlarindaki 6ze doniis

miicadelesi tartisilacaktir.
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3. HIRISTIYAN KURTULUS TEOLOGLARINDA OZE DONUS
MUCADELESI

Degisimin bizatihi kendisi toplumsal olaylarda oldugu gibi dini hayatta da
kaginilmazdir. Modern diinyada dini gergek anlamda yasamak, yasanmasina vesile olmak
isteyen din adamlar1 dini pratikleri/ibadetleri uygulamada herhangi bir sikintryla
karsilastiginda ona ¢6ziim iiretmeyi kendine dini ve insani bir sorumluluk olarak kabul

etmektedir.

Eger dini hayatta isler beklendigi (Tanri’nin emrettigi) gibi gitmiyorsa bu ya dinin
yanlis anlasilmasindan ya da yanlis uygulanmasindan kaynaklanmaktadir. Bu semavi
dinlerin ortak yonlerindendir. Boyle bir durumla karsilasildiginda din adami ¢ogunlukla
“dini mesaj”1n 6ziine dogru bir yolculuk yapmayi tercih eder, ¢iinkii bu bir nevi ontolojik
bir meseledir kendisi i¢in. Aksi durumda igerisinde yasadigi durumun sahip oldugu
inangla, anlayisla telif edilmesi imkansiz, igerisinden ¢ikilmasi zor bir durum haline
doniisiir. Aksi diislindiigiinde inancinin iizerine oturttugu ontolojik zemin kendiliginden
ortadan kalkmis olur. Bu Hiristiyan din adami i¢in gecerli oldugu gibi hemen hemen tiim
ilahi dinler i¢in de gegerlidir. On kabul olarak eger isler beklendigi gibi gitmiyorsa
anlasilmayan veya yanlis anlasilan mutlaka bir seyler vardir anlayis1 “hakikat”a dair
yolculuklarinda ona eslik eder. Bu degismez bir ilkedir. Benzer durum Hiristiyanlikta da

gecerlidir.

Hiristiyanligin  Katolik mezhebine mensup bir grup din adami toplumsal
yasamlarinda yaygin olarak goriilen sosyal ¢arpiklik ve sorunlarin ¢oziimii i¢in 1960’1arin
sonlarina dogru bir arayis i¢ine girmislerdir. Bu ¢aba ¢ogunlukla yukarida resmedilmeye

calisilan durumun sonucunda zimnen (bazen alenen) yaygin (Katolik) din anlayisinda
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bazi sorunlarin var oldugu varsayimina dayanmaktadir. Hiristiyanlik gibi umudu
simgeleyen bir dinin inananlarimin neden umutsuzluk igerisinde yasadiginin iizerine
diistiniilmesi gereken 6nemli bir mesele oldugundan yola cikilmistir. Zaten Hiristiyan
kurtulus teolojisinin anlami buradan gelmekte ve ayn1 kutsal kitaba bakarak bahsedilen
sorunlara geleneksel tefsir'® pratik anlayisindan farkli bir kavrayisla yaklasmaktadirlar.

Tezin bu kisminda ele alinacak konularin hareket noktasini bu yaklasim teskil etmektedir.

Bu béliimde ii¢ temel boliim bulunmaktadir. ilk boliim 6ze déniis pratigi olarak
dinin yeniden yorumlanmasi meselesi hakkinda olacaktir. Dinin 6ziline doniis ¢abasinin
lic onemli sacayagindan biri olan dinin yeniden yorumlanmasi baghg altinda
Hiristiyanligin politik yorumu, Kitab-1 Mukaddes’in politik yorumu ve okuma yontemi
ve otonom bir yapilanma olarak dini taban cemaatleri ele alinacaktir. Ikinci béliimde ele
aliacak konu gelenek ve muhafazakarlik meselesi disinda siyasete bakis ve devletle
iligkilere yaklasim {izerine olacaktir. Bu kismin son bdliimilyse Hiristiyanligin sosyal
yorumu: Sosyal adaletin tesisi i¢in zorunlu bir miicadele, Hiristiyanligin sekiiler

baglamda yorumlanmasi ve yoksullar i¢in 6ncelikli segenek bagliklari tartisilacaktir.

3.1.  Oze Déniis Pratigi Olarak Dinin Yeniden Yorumlanmasi

‘Goze goz, dise dis’ dendigini duydunuz. Ama ben size diyorum ki, kétiiye karst
direnmeyin. Sag yanaginiza bir tokat atana obiir yanaginizi da ¢evirin. Size karsi davaci
olup mintaninizt almak isteyene abanizi da verin. Sizi bin adim yol yiiriimeye zorlayanla

iki bin adim yiiriiyiin. Sizden bir sey dileyene verin, sizden ddiing isteyeni geri

gevirmeyin. 140

Dinin yeniden yorumlanmasi 6ze doniis pratigi olarak oncelikli konular arasinda
yerini almaktadir. Bu bashigin altinda ilk olarak Hiristiyan kurtulus teolojisinin 6nemli
katkilarindan olan Hiristiyanligin politik bir diizlemde yorumlanmasi incelenecektir.
Varolagelen Hiristiyanligin politik olana miidahale etme anlayisinin terkedilip veya
gozden gegirilmesi, “politik olmayan higbir sey yoktur” anlayisiyla politik olana, politik

siireci etkilemeye yoOnelik arayisa temas edilecektir. Biitiin bu degisikligin arkasinda

139 Kutsal kitaplarin yorumlanmasim ifade eden bir terim.
140 Matta, 5:38-42.
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yatan ana etken biiyiik oranda kutsal kitap yorumu ve okuma yénetiminden kaynaklanan
farkli bir okuma bi¢imine yaslanmaktadir. Kutsal kitabin yorumlanmas: meselesi bu
boliimiin altinda incelenen basliklarin en belirleyici olan1 ve tartismalarin mesruiyetinin
bliyiik oranda saglandigi zemini teskil etmesi agisindan kritik bir 6neme haizdir. Bu
boliimde yine hem otorite hem de bilginin tekellesmesi meselesiyle dogrudan ilintili olan
Latin Amerika’da kurtulus teolojisiyle birlikte ortaya c¢ikan otonom bir yapilanma
seklinde orgiitlenen Dini Taban Cemaatleri’'ne (DTC) temas edilecektir. Katolik
diinyasinda ilk olmalar1 ve kurtulus teologlarinin oncelikli hedef kitlesi olmasi ve en
onemli bileseni olmasi agisindan incelenmeye deger bir goriiniim arzetmektedir.
“Merkez” disinda “cevre”nin iiretmis oldugu bu orgiitlenme modeli zaman zaman
Vatikan tarafindan da kimi yonleriyle elestirilmistir. Hem otorite hem de bilgi tekeli
kavramiyla dogrudan iliskisi biiyilk oranda kutsal kitabin mesajiyla aracisiz
bulusmasindan ileri gelmektedir. Zira bilginin tekellesmesi veya bilgi tekelinin kimde
oldugu meselesi boliimiin inceleyecegi konulardan olacaktir. Dinde, dini konularda veya
kargilagilan problemlerin ¢oziimiine yonelik ictihat yapma, geleneksel anlamda
kullanilagelen mevcut kavramlarin, yorumlarin genisletilip daraltilmasinda din adaminin
roliiniin ne oldugu 6ze doniis miicadelesinde 6nemli bir kavsak noktasidir. Ayrica dinin
anlagilmasinda ve dini bir hiikkiim ¢ikarmada kimin ne ve nereye kadar yorum yapma
yetkisine sahip oldugu meselesi tek tanrili dinlerde oldugu gibi Hiristiyanlikta da 6nemli

tartigma fasillari arasinda yer almaktadir.

3.1.1. Hiristiyanhgin Politik Yorumu

Oze doéniis pratigi olarak dinin yeniden yorumlanmas: iist bashigi altindaki tezin
bu kisminda Hiristiyan kurtulus teologlarmm®** Hiristiyanliga getirmis oldugu yeni bir
boyut olan, “politik boyut”a temas edilecektir. 1960’larda etkinlik kazanan kurtulus
teolojisi Hiristiyanligin Katolik mezhebi igerisinde bir¢ok farkli yaklasimi disinda
kullandiklar1 tsluptaki politik dille giindeme gelmistir. Donemin siyasal ve iktisadi
kosullariin iiriinii olarak ortaya ¢ikan kurtulus teolojisi igerisinde bulundugu baglam ve

kosullar itibariyla bu politik sdylemiyle geleneksel Katolik anlayisindan birgok noktada

141 By boliimde bundan sonra kullanilacak “Hiristiyan kurtulus teologlar1” kisaca “kurtulus teologlar1”
olarak kullanilacaktir. Bir hareket olarak kurtulus teolojisinden bahsediligindeyse “kurtulus teolojisi”
olarak bahsedilecektir. Aksi belirtilmedigi miiddetce bir sonraki boliime kadar kullanim bu sekilde
olacaktir.
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farklilik arzetmektedir. Genel olarak din-siyaset iligskisinin detayli analizi sonraki
boliimde incelenecek olmasina ragmen olduk¢a karmasik ve ¢ok yonlii bir iligki agina
sahip olan din-siyaset iligkisi Latin Amerika baglaminda birgok konuyu agiklamada yeni
imkanlar1 beraberinde getirecektir. Bu yonii itibariyla Hiristiyanligin bu yeni kurtulus
teolojisi hareketi ve beraberinde getirmis oldugu “siyasi bakis a¢is1” incelenmeye deger

bir hareket olarak karsimizda durmaktadir.

1960’lara gelindiginde Latin Amerika’nin kendi gercekligiyle ylizlesmeleri
sonucunda Hiristiyan kurtulus teologlari agikca ifade etseler de etmeseler de kendileri bir
yoniiyle kutsal kitaba ve Hiristiyanlik gelenegine politik bir veche getirmislerdir. Ciinkii
hayatin tamamini kugatan siyasetin ve onun en goriiniir aygiti olan devletin oldugu yerde
siyasetle, siyasi olana bigane kalmak pek miimkiin gériinmemektedir. Zaten kurtulus
teologlar1 tam da bu sebepten 6tiirii Latin Amerika kitasindaki tarihsel baglam ve kosullar
dikkate alinmadan klasik Hiristiyanlik anlayisinin, 6zelde Katolik inancinin geleneksel
formuyla siirdiiriilemeyecegine inanmaktadir. Bu bagka bir yoniiyle bakildiginda mevcut
Katolik kilisesinin halk nezdinde beklenen ragbeti gormediginin diger bir ifadesi olarak

okunabilmektedir.

Bu bakis agisiyla bakildiginda kurtulus teologlari kitada act bir sekilde
karsilastiklari, yiizlestikleri her tiirden adaletsizligi anlamada, kavramakta zorlandiklar
ve onlarin ¢irpinis igerisinde olduklart goriilmektedir. Bu durum kurtulus teolojisinin
ideologlarindan Gutiérrez’in ve diger teologlarin g¢aligmalarinin tamaminda kendini
gostermektedir. Latin Amerika kitasinda toplumsal bir analiz yapildiginda sorunlari
anlamada salt dini bir bakisla yaklasildigindan bir seylerin hep eksik oldugu
goriilmektedir. Neticede yapilan konferans ve kongrelerle legonun eksik pargasinin
biiyiik oranda “siyasi bir bakis”in yoklugu ve “kilisenin toplumsal konulara duyarsiz
kaldig1” konusunda uzlasiya varilmistir.**? Bugiin kitada yasayan dindar insanlarin bagina
gelen felaketlerin 6nemli bir kisminin politikaya daha az duyulan ilgiden kaynaklandig:

yine yapilan toplantilarda vurgulanmstir.

Kurtulus teologlar1 toplumsal yasamin her alaninda verili bir gerceklik olarak

karsilarina ¢ikmasindan Otiirli, kitanin 6nemli bir kisminin Hiristiyan oldugu bu

142 Detayl bilgi igin bkz, Leonardo Boff, “Toward a Christology of Liberation”, iginde Liberation
Theology: A Documentary History, ed. Alfred T Hennelly (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1990).
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cografyanin sorunlarini ve dini anlayisini politik bir gbzle okumayr denemeyi teklif

ederler.

Kurtulus teolojisi hareketinin 6nemli kuramcilarindan Gutiérrez kurtulus teolojisi
tanmimini yaparken Oncelikli olarak bunun politik yoniine vurgu yapmustir. “4 Theology
of Liberation” adli eserinde “kurtulus” kavramini birkag¢ farkli anlamda kullandigini
belirttikten sonra kavramin oncelikli olarak politik bir perspektif olan sosyo-ekonomik
yapiyr doniistiirme gabasi ve adil bir toplum insa etme arzusunu ifade ettigini ve kavramla
her seyden 6nce “politik ve toplumsal kurtulus”un hedeflendigini ifade eder.'*® Gutiérrez
bu fikrini “[...]Jpolitik alanin disinda higbir sey yoktur. Her sey politik bir renge sahiptir.
Bir insanin 6zgiir ve sorumlu bir varlik, baska insanlarla iligki halinde bir kimse ya da
tarihsel gorev lstlenen biri olarak ortaya ¢ikmasi, her zaman politik bir muhtevaya
sahiptir. Kisisel iliskiler siirekli artan bicimde politik bir boyut kazanir. insanlar
birbirleriyle politik amaglarla iliskiye girerler”** diyerek net bir sekilde belirtir. Bagka
bir ¢aligmasinda Gutiérrez “Insan akli politik bir akla sahiptir” diyerek goriisiinii pekistirir
ve siyasetin artik insanlarin bos zamanlarinda yapacagi bir sey olmadigini sdyleyerek
hayatta her seyin siyasi bir bakis ag¢isina tabi oldugunun altin1 ¢izer. Ayrica kisi, toplumun
bir ferdi olarak sadece siyasi bir zeminde diger kisilerle iliskiyle 6zgiir ve sorumlu insan
olarak ortaya ¢ikacagini savunarak siyasetin, siyasi bakisin gerekliligini vurgulamigtir.#
Segundo’ya goreyse siyasi kavramlarla konusup diisiinmese de teoloji her zaman

politiktir ve kurtulus teolojisi agik ve bilingli bir sekilde politikayla iligkisini kabul eder.4

Son olarak kutsal kitap okumalarinda nigin siyasi bir bakisin gerekli oldugunu
aciklarken degisen zamana vurgu yapilmistir. Kurtulus teologlarina gore, gegmiste
(Hiristiyanlar tarafindan) vurgu bireysel ve kitabin mesajinin manevi taleplerineyken;
giinlimiizde bu vurgu daha cok tarihi ve politik olana yapilmakta ve Hiristiyan inanct
politik eylem talep etmektedir.’*” Zaten kurtulus teologlarinin kavram olarak salvation

yerine liberationi segmis olmasi da biiyiik oranda bu yeni kavramla (teoloji disinda) insan

143 Gustavo Gutiérrez, “The Task and Content of Liberation Theology”, icinde The Cambridge
Companion to Liberation Theology, ed. Christopher Rowland, ¢ev. Judith Condor, 2. baski (Cambridge,
UK; New York: Cambridge University Press, 2007), 26.

144 Gustavo Gutiérrez, A Theology of Liberation: History, Politics, and Salvation (Maryknoll, N.Y.: Orbis
Books, 1988), 31. Alintinin Tiirk¢esi Hiiseyin Ahsen Akdal, “Kurtulus Teolojisi Hareketinin Diisiinsel ve
Toplumsal Kaynaklar1” (Yiiksek Lisans Tezi, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, 2014), 98'dan
almmugtir.

145 Gutiérrez, A Theology of Liberation, 1988, 30.

146 Juan Luis Segundo, Liberation of Theology (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1976), 74, 75, 84.

147 Raymond Bautista Aguas, “Relating Faith and Political Action Utopia in the Theology of Gustavo
Gutiérrez” (Ph.D., University of Notre Dame, 2007), 97-98.
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haklar1,** insan haysiyeti gibi sosyal ve politik ¢agrisimlari olan bir kavrama alan agilmak

istenmesinden kaynaklanmigtir.4°

Bu bakis agis1 temel alindiginda akidevi'®® veya teolojiyle ilgili goriinen bir¢ok
meselenin ardinda aslinda siyasi bir meselenin, miilahazanin oldugu goriilmektedir. Bu
kurtulus teolojisinin altin1 ¢izmeye ¢alistig1 gibi her zaman agik secik bir sekilde kendini
gostermeyebilir, fakat kilise dikkate alindiginda bile isin 6zii bu sekildedir. Bu durum
Gutiérrez’in ifadelerinde tartismaya mahal vermeyecek agiklikla hareketin en yetkin
agzindan dile getirilmistir: “Bu politik uzanimi hesaba katmadan bir Kilise tasavvur
etmek veya orda var olmak mimkiin degildir.”®! Bir kere bu bakis ag¢isini
benimsediginizde, yani olaylar1 incelerken, analiz ederken baglami ve tarihsel dinamizmi
dikkate aldiginizda Hiristiyan inancini, dogmalari, sdylene gelen menkibeleri ve hatta
sikca atif yapilan kutsal kitap metinlerini ya da Tanri’ya isnat edilen sifatlarin “siyasi

icerik ve anlamlar kazandigina” sahit olursunuz. %2

Bununla birlikte sik¢a vurgu yapilan “siyasal olandan arzu edilen”in ne oldugu
izaha muhtagtir. Hiristiyanligin politik, daha dogru bir ifadeyle ekonomi-politik yorumu
derken kurtulus teologlarinin yiirlitmiis olduklari miicadelenin ekonomi-politik
mahiyetine bir vurgu vardir; yoksa giindelik hayatta kullanilan siyaset
kastedilememektedir. Baska bir ifadeyle kapsayici bir igerige sahip, genis bir “siyasal”
tanimi1 yapilmaktadir.’®® Bundan dolayidir ki kurtulus teolojisinin Katolik gelenegine
yapmis oldugu en 6nemli katki olaylar1 degerlendirirken derinligi olmayan giinliik siyaset
dilinin tuzagina diismeden “siyasi bir perspektif” sunmus olmasidir. Oyle ki; kurtulus
teolojisi ig¢in merkezi konumdaki bir¢ok kavramin (giinah, selamet, kurtulus, yoksul,
fakir, komsu vurgusu, sosyal adalet vb.) bu okuma bi¢imiyle yeni anlamlar kazandigi

goriilmektedir. Bir yOniiyle Hiristiyan geleneginde sik¢a kullanilan bu kavramlarin

148 Kurtulus teolojisini insan haklar1 perspektifinden inceleyen énemli bir ¢aligma igin bkz, Mark Engler,
“Toward the ‘Rights of the Poor’: Human Rights in Liberation Theology”, i¢inde Liberating Faith:
Religious Voices for Justice, Peace, and Ecological Wisdom, ed. Roger S Gottlieb (Lanham, Md.:
Rowman & Littlefield Publishers, 2003), 203-21.

149 Alejandro F Botta ve Pablo R Andifiach, “Introduction: The Bible and the Hermeneutics of Liberation
Worldwide Trends and Proepects”, iginde The Bible and the Hermeneutics of Liberation, ed. Alejandro F
Botta ve Pablo R Andifiach (Atlanta: Society of Biblical Literature, 2009), 1. Kurtulus teolojisinin
kavramsal tercihleri tezin giris kisminda aciklanmistir.

150 Inagla ilgili

151 Gutiérrez, A Theology of Liberation, 1988, 32.

152 Hiiseyin Ahsen Akdal, “Kurtulus Teolojisi Hareketinin Diisiinsel ve Toplumsal Kaynaklar1”, 3.

158 Gutiérrez, A Theology of Liberation, 30-31.
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tarihsel tecriibe, toplumsal kosullar ve baglamsallik sonrasinda anlam genislemesine

(bazen daralmasina) ugradig1 goriilmektedir.

Tiim bunlardan anlasilacagi tizere Hiristiyan kurtulus teolojisinin Hiristiyanliga
kattig1 politik yorumu goz ardi ederek onu salt bir teolojik hareket olarak goérmek
hareketin anlasilmasini zorlastirmaktadir. Akdal’in belirttigi gibi kurtulus teolojisinin
ortaya koydugu siyasi pratik ve sdylem sadece Hiristiyan teolojisinden neset eden bir sey
degil bunun disinda 6zgiirliikk¢ii teolojinin toplumsal ve siyasal olana tekabiil eden bir
yonii vardir.™™ Fakat yenilenmis bir Hiristiyanlik teolojisi iiretme gayesinde olan
hareketin ayirt edici Ozelligi siyasete yapmis oldugu vurgu olmasina ve bu vurguda
Marksizm ve bagimlilik teolojisinden etkin bir sekilde istifade edilmesine ragmen,
nihayetinde kurtulus teologlarinin temel vurgusu “teoloji”ye olan iddialarinda kendini
gostermistir.’® Bunun i¢in ¢ikis noktalarinda, biiylik oranda nigin fakirlerin ¢ogunun
Hiristiyanlardan olustugu tespiti dnemli bir yer tutmustur. Bu ince ayrimla birlikte
kurtulus teologlar1 yeni bir sdylem insa ederek kitleleri yonlendirmesi, elestirel bir bakis
acistyla dini terminolojiyi seferber etmesi yoniiyle siyasi ideolojilerle benzer 6zelliklere

de sahiptir.

Kurtulus teologlarinin Katoliklige kazandirmis oldugu politik yorum becerisi
kendini siyasi bakistan azade oldugunu iddia eden Katolik diinyasinin otoritesi Vatikan’in
elestirel mesajlarinda net bir sekilde goriilmektedir. Kurum olarak kilise kurtulug
teologlarini din ve siyaseti pervasizca birbirine karistirdiklar: gerekgesiyle agir bir sekilde
elestirmistir. Vatikan biinyesinde ¢alisan Inan¢ Doktrin Kurulu (The Congregation for
The Doctrine of The Faith), kurtulus teolojisinin 6nciilerinden Gutiérrez’i kutsal kitaptan
bazi boliimleri se¢ip onlart siyasi bir bakisla, askin olan (transcendence) manayi goz ardi
edip sadece i¢kin (immanence) olani dikkate alarak indirgemeci bir yaklasimla kitabi
yorumlamakla itham etmistir. Moll’a gore, Vatikan’1n tiim elestirilerine ve bu konuda pek
fazla bir somut adim atmamasina ragmen, kurtulus teologlarinin 1srarli durusu sayesinde
kurumu politik ve ekonomik adalet anlayisi konusundaki sessizligini bir kere daha

diistinmeye sevk etmistir.'*

1% Hiiseyin Ahsen Akdal, “Kurtulus Teolojisi Hareketinin Diisiinsel ve Toplumsal Kaynaklar1”, 76.
1%5 Gutiérrez, “The Task and Content of Liberation Theology”, 22.

1%6 p.G Moll, “Liberating Liberation Theology: Towards Independence from Dependence Theory.”,
Journal of Theology for Southern Africa 48, say1 78 (1992): 25.
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Fakat Vatikan’in bu tavri Panamali rahip Berryman tarafindan ikircikli
davranmasindan otiirli elestirilmistir. Ona gore uluslararasi alanda diplomatik faaliyetler
gostermekle, ABD Senatosu’nda lobi yapmakla, kurumunun en tepesindeki isim sayisiz
siyasi icerikli mesajlar vermekle zaten “fiilen” politik bir kurum gibi caligmaktadir.
Ayrica pek az seyin Katolik kilisesinin siyasalligindan daha agik sec¢ik oldugunu
vurgulayarak, Vatikan’in siyaset diginda kalma iddialarim1 ger¢ek dis1 oldugu
gerekeesiyle tenkit etmektedir. Berryman iddiasini daha ileriye tasiyarak siyaset disinda
kalmay1 6nemsedigini belirten kilisenin Nikaragua'da isyanci olarak niteledigi Sandinista
(Sandinista Ulusal Kurtulus Cephesi - FSLN) yonetime kars1 gerilla miicadelesi yiiriiten
sagct Contra’larin yapip ettiklerine karsi sessiz kalmayi tercih etmesini elestirmistir.
Ustelik Papa Il. John Paul Sandinistalarin teslim olmalarmni istemekle aslinda “fiilen”
olaya agik bir sekilde miidahil olmustur.”®” Aslinda kilisenin siyasetin disinda ve siyasi
okuma bi¢iminin disinda higbir zaman kalmamistir, kalmasi da pek miimkiin
gorinmemektedir. Kilise blinyesindeki teolojik tartismalar ve 6n kabuller ya da Kilise’nin
rolii, gorevleri gibi konular disinda kilisenin hangi soylemleri benimseyecegi, dini
metinlere dair hangi yorumlarin gegerlilik kazanacagi ve neyi sorunsallastirip hangi
konuyu oOne cikaracagini belirlemek bizatihi kendisi siyasi bir bakisla miimkiin
olmaktadir. Bu sebeple Gutiérrez, yukarida belirtildigi gibi politik uzanimini dikkate
almadan Kilise’nin anlasilmayacagini belirtirken, J.B. Libanio ibadet ve politikanin

birlikte olmasi gerektiginin altini gizerek hareketin yaklagimini paylagsmislardir.'*®

Peki, siyasi bakisin kagiilmazligt sorununa ragmen Kkiliseyle kurtulus
teologlarinin ayristigt temel nokta ne olmustur? Aslinda tartismalar dikkatlice
incelendiginde siyaset yapmadigini sdyleyen Vatikan’in da siyaset yaptig1 yukarida ifade
edildigi gibi tartigmasiz bir durumdur, fakat sadece siyaset yaparken kimin yaninda veya
kimin adina siyaset yapildifi meselesi daha kritik bir mesele olarak karsimizda
durmaktadir. En azindan kurtulus teologlarinin ilgilendikleri alan daha c¢ok burayla
iliskilidir. Tahmin edilecegi gibi bu konuda kurtulus teologlariyla -her ne kadar kabul
etmese de- kilise farkli diisiinmekteler. Vatikan’in siyaset yaparken kimin yaninda
oldugunu agik bir sekilde ifade etmese de veya tarafsiz oldugunu iddia etse de kurtulus

teologlar1 fakir ve yoksullar i¢in, onlar adina miicadele ettiklerini agik sec¢ik bir sekilde

157 Phillip Berryman, Liberation Theology: Essential Facts about the Revolutionary Movement in Latin
America and Beyond (London: I. B. Tauris, 1987), 125-127.

18 Gutiérrez, A Theology of Liberation, 1988, 31; J. B. Libanio, “Prayer”, iginde Third World Liberation
Theologies: A Reader, ed. Deane William Ferm (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1986), 184.
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ifade ederler. Bu durum asagida detayli bir sekilde islenecek olan kurtulus teologlarinin
takip ettikleri “yoksullardan taraf olma” (the preferential option for the poor)

politikasiyla kendini gostermektedir.

Tiim bu politik bakisin ilk uygulandigi yerlerin basinda Kutsal Kitap gelmektedir.
Simdi de kurtulus teologlar1 tarafindan benimsenen Kitabi1- Mukaddes’in politik

yorumuna ve hangi yontemle(rle) okunacagina temas edilecektir.

3.1.2. Kitabi- Mukaddes’in Politik Yorumu ve Okuma Yontemi®®

I don’t particularly think liberation should need theology. (Gayatri
Chakravorty Spivak)*6°

17. ylizyil rasyonalist felsefesinin en dnde gelen isimlerinden Spinoza, Teolojik-
politik inceleme adli eserinde Kitab-1 Mukaddes’in yorumlanmasina dair ele aldigi

bolimiin girisinde s6ze soyle baslar:%

“Insanlar, Kitab-1 Mukaddes’in insana gercek kutsallig1 ve kurtulus yolunu égreten Tanr1’nin sozii
oldugunu sdylerken, aslinda tam olarak sdylediklerini anlatmak istemezler. Ciinkii Kitab-1
Mukaddes’e gore yagamak gibi bir sikinti duymazlar ve ¢ogu insanin kendi yorumlarina Tanri’nin
sOzllymils gibi kendilerini inandirdiklarin1 goriiriiz ve diger insanlarmm da kendileri gibi
diistinmeleri icin din kisvesi altinda ellerinden geleni yapmaya kendilerini zorunlu hissederler.
Bana gore genel olarak gordiigiimiiz iizere teologlar kendi uydurma ve yorumlarimi Kitab-1
Mukaddes’ten zorla ¢ikarmaya ve onlari lahi otoriteyle giiclendirmeye can atmaktadirlar. Bu tip
insanlar Kitab-1 Mukaddes’i veya Kutsal Ruh’un muraduu [italik bana ait] yorumlamaya
calisirken higbir zaman daha az tereddiit ya da daha fazla gayret géstermiyorlar.”

Spinoza 6zellikle Kilise’nin siyasi giliciiniin heniiz yitirmedigi bir donemde bu

sozleri ifade etmekle donemine ve rasyonel aklin nemine dair bir projeksiyon sunmustur.

159 Aralarindaki niiansa ragmen bu kisimda ortak nokta olarak her ikiside anlamaya yénelik bir ¢abanim
iiriinii olmasi nedeniyle hermenétik (hermeneutics) ile tefsir (exegesis) aynt anlamda kullanilmustir.
Tatar’a gore hermdnetik bir anlama sanatidir. Sanat olarak (yontem olarak degil) adlandirilmasinin
nedenini akli basinda herkesin yasadig1 zaman ve mekan dilimi icerisinde (kendisi i¢in) ger¢eklestirdigi
0zel bir durum olmasi olarak agiklar. Kavramin tarihgesi Yunan mitolojisine dayandirilmaktadir.
Mitolojiye gore Hermes’in gorevi dilden bagimsiz olan Tanrilar ile dile bagimli insanlar arasinda elgilik
yapmaktir. Bu anlam burdan sonraki kisimda tartisilacagi iizere kutsal kitap yorumlar1 baglaminda bize
cok sey anlatacaktir. Her ne kadar Tatar buradaki niians1 dikkate alarak hermonetigin tefsir, serh ya da
verili bir nesne iizerinden agiklama yapmaktan farkli bir sey olduguna dikkat ¢ekse de literatiirdeki
yaygin kullanim sebebiyle metinde aym anlmada kullanilacaktir. Bkz, Burhanettin Tatar, Din, Ilim ve
Sanat'ta Hermendtik (Ankara: TDV Yayinlari, 2014), 7.

180 R, S Sugirtharajah, The Bible and the Third World: Precolonial, Colonial, and Postcolonial
Encounters (Cambridge; New York: Cambridge University Press, 2001), 203'ten alintilanmistir.

161 Benedict de Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, gev. M. Kazim Arican (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2011), 123.
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Elbetteki Kilise de devlet de sonrasinda cok degismis olmasina ragmen bu tespit
giiniimiizde gegerliligini korumaktadir. Ayni sekilde kurtulus teolojisi incelemelerinde
onemli noktalardan biri kutsal kitapla iliskisi ve meseleleri ele alirken, yorumlarken
kutsal kaynaktan ne kadar beslendikleri, Kkitabi yorumlarken hangi yontemi
benimsedikleri meselesi olmustur. Zira epistemoloji ve metedolojiyle dogrudan irtibatl
bu durum 6ziinde kurtulus teolojisi tartigmalarinin igerigini, seyrini, dogasini ve diger
okuma bic¢imlerinden ayristig1 hususlar1 dogrudan etkilemesi yoniiyle de kritik bir husus
olarak goriilmektedir. Tezin bir dnceki boliimiinde Hiristiyan geleneginin olusmasinda
kutsal kitap disinda dogmalar, dini menkibeler, semboller ve ikonlarin (6zellikle ortodoks
mezhebinde) Onemine temas edildikten sonra ve tiim bunlarin kurtulus teologlari
tarafindan politik bir okumaya tabi tutuldugunun alti c¢izilmisti. Bu bolimdeyse,
Hiristiyan geleneginde en baskin ve hiyerarsik siralamada dncelikli olan Incil’in kurtulus
teologlar1 tarafindan bilgi kaynagi olarak nasil ele alindigi ve yorumlama/tefsir
yontemleri iizerinde durulacaktir. Bu konu giindeme geldiginde oncelikli olarak alti
cizilmesi gereken nokta, Hiristiyanligin kutsal kitabi Incil’in kurtulus teolojisinin temel
basvuru kaynagi ve hiyerarsik olarak en iistiin diizeyde oldugu, kurtulus teologlari
tarafindan da belirtildigi gibi tartismaya mahal verilemeyecek kadar agik ve nettir.'®?
Bununla birlikte kimi yazarlar Kitab-1 Mukaddes’in hareketin diisiince arka planinda (en
azindan baslangi¢ noktasi olarak) daha az yer tuttugunu veya merkezi konumda
olmadigini iddia eder. Ornegin Rownland bu konuda sdyle bir yorumda bulunur:
“Kurtulus teolojisi’nin baslangi¢ noktas1 kutsal kitaptan ¢ikan anlam ve gelenek degil;
gecekondu bolgelerindeki yasam ve toprak miicadelesi, temel haklardan yoksunluk,
insanlarin refah1 hakkindaki umursamazlik, 6liim mangalar1 ve miiltecilerin parcalanmis

yasamlaridir.”¢3

Kurtulus teologlarinin Kitab-1 Mukaddes’i politik bir bakis agisiyla, diyalektik
yontemle yorumladig acik¢a ifade edilmektedir. Onlarin yaklasimlarindaki bu politik
bakisin sonucu olarak, Incil’in “sosyal yoniine” asir1 vurgu vardir. Iste bunun etkisinden
dolayidir ki; Incil’de sik¢a kullamlan “selamet” (salvation) kavramimn farkli okuma

bi¢imi sonrasinda siyasi icerigi agir basan “kurtulus” (liberation) kavramina doniistigi

162 Juan Luis Segundo, Liberation of Theology, 7; Gerald West, “The Bible and the Poor: A New Way of
Doing Theology”, iginde The Cambridge Companion to Liberation Theology, ed. Christopher Rowland,
2. baski (London; New York: Cambridge University Press, 2007), 161.

163 Marcella Maria Althaus- Reid, “Kurtulus Teolojisini Mitlerden Arindirmak”, icinde Kurtulus
Teolojisi, ed. Christopher Rowland, ¢ev. M.Fatih Karakaya ve Seving Altingekic, 1. bask1 (Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2011), 21.
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goriilmektedir. Boylelikle kurtulus teologlarinin elestirdikleri gibi, Incil statiikoyu
saglamlastirmak i¢in kullanilan ara¢ olmak yerine siyasal ve sosyal degisimin dinamigini
olugturmaktadir.’® Kutsal Kitap ve siyasi boyut hareketin kuramcilarindan Gutiérrez
tarafindan su sekilde ifade edilmistir: Kutsal Kitap-siyaset iliskisi aslinda yeni degildir,
yeni olan bu iliskide yeni bir boyutun, yaklasimin ortaya ¢ikmis olmasidir. Bu yeni
boyutsa simdiye kadar ele alinan kurtulus teolojisinin sahip oldugu yaklagimin tamamini

kapsar.16

Bir sonraki boliimde kapsamli incelenecegi gibi teologlar, Kutsal kitab’in
siradan/ezilmis, dislanmis ve baskiya maruz kalmis insanlarin goziiyle okundugunda
farkl1 ve yeni manalarin ortaya ¢iktigini iddia ederler. Kitabin Latin yorumu olarak
adlandirdigimiz bu bakis acisiyla teologlar; incil’i fakirlerin, ezilmislerin, marjinalize
edilmiglerin ve sOmiiriilmiislerin goziinden okumaya c¢alismiglardir.’®® Bu okuma
bicimiyle Kitab-1 Mukaddes’in yorum ve aciklamalarinda “insan merkezli”
(antroposentrik) bir yaklasim benimsenmistir. Teologlarin sik¢a kullandigi “diyalektik
teoloji” kavramiyla'®” hareketin bu anlayisina, “praksis”leyse politik aktivizmine vurgu

yapilmigtir, 68

Boyle yapmakla, Hiristiyan kurtulus teologlar1 kutsal kitaptan hareketle,
onu merkeze alarak aslinda yeni bir insan protitipi yaratmak istemekteler. Bu yaklagimin,
Kutsal kitabin mesajinin esitsizlikle ve topluma yabancilagsmayla uyusmayacagi
konusunda zulme mahkim olmus insanlarin kurtulus yolculugunda Hiristiyanlarin
sorunlara miidahil olmasina katkis1 olacag belirtilmektedir. Aksine farkli bir davranista
bulunduklarinda ger¢ek manada iman etmis Hiristiyan (authentic christians)
olamayacaklarini1 diistinmekteler.**® Kurtulus teologlarinin kutsal kitap yorumlarinda 6ne
c¢ikan bir tartisma da “baglamsallik ve metin iliskisi” gelmektedir. Kurtulus teologlarinin
baglamsallik ve Latin Amerika’ nin tarihi ve sosyolojik gergekler konusundaki yaklasimi
Karl Barth’in farkli bir baglamda s6ylemis oldugu ifadelerinde kendine yer bulmustur.

“Incildeki mektubu anlamak i¢in neden bizim kendi yasadigimiz ve tanik oldugumuz

kosullar yerine eski ¢aglardan paralellikler kurmak daha 6nemli olsun”'" diyerek Barth,

164 David Jasper, “Literary Readings of the Bible”, iginde The Cambridge Companion to Biblical
Interpretation, ed. John Barton (Cambridge; New York: Cambridge University Press, 1998), 3.

165 Gutiérrez, A Theology of Liberation, 1988, 126.

166 Gustavo Gutierrez, Teologia de la Liberacion: Perspectivas (Salamanca: Ediciones Sigueme, 1975).
167 Karl Barth’in kullandig bir ifade.

188 Hiiseyin Ahsen Akdal, “Kurtulus Teolojisi Hareketinin Diisiinsel ve Toplumsal Kaynaklar1”, 91.

169 Gustavo Gutiérrez, “Notes for a Theology of Liberation”, Theological Studies May, say1 31 (1970):
254-55.

170 Karl Barth ve Edwyn Clement Hoskyns, The Epistle to the Romans (London: Oxford University Press,
H. Milford, 1933). alint1 Marcella Maria Althaus- Reid, “Kurtulus Teolojisini Mitlerden Arindirmak”, 26.
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kurtulus teologlarinin siklikla ve israrla vurgulamis oldugu Kitab’in mesajinin ¢agin
sartlar1 igerisinde degerlendirilmesi gerektigi hususuna dikkat ¢ekmistir. Haight ise,
teolojinin baglamsal ve tarihsel kosuluna vurgu yapmasi kutsal kitabin da teologlarin

savunduklari gibi bu sekilde yorumlanabilecegine dair bir iddiay1 desteklemektedir.'™

Baglam dikkate alinmadan yalnizca metne odaklanildigindaysa, Jasper’e gore,
eski/tarihi metin ile modern okuyucu arasinda bir bosluk (iki anlayis-two horizons) ortaya
¢ikar.'2 Gorringe, bu durumdan hareketle iki tiir okuma bi¢imi oldugunu sdyler. ilkine
dindar/sofu (pietist forms) okuma bigimi, ikincisiyse akademik okuma bi¢imi dedigi
yorumlama bi¢imleri arasinda onemli farkliliklar bulunmaktadir. Dindar/sofu bakisi
Tanriyla insan ruhu, maneviyati iliskisini giiclendirmeye odaklanarak kutsal kitaptan yola
cikarak politik ve sosyal kosullara yonelmeye, onlar1 anlamaya ¢aligir. Akademik okuma
bi¢imi (academic forms) olarak adlandirdigi ikinci anlayigsa daha ¢ok kitabin bugiine

dair, giinlimiiz insanina dair sdylediklerine odaklanir.!”®

Kurtulus teologlarinin kutsal kitap yorumunun bu anlayisi hareketin 6nciilerinden
Segundo tarafindan  “yorumbilgisel daire” (hermeneutic circle) seklinde
kavramasallastirilmistir. Kutsal metinlerin, siirekli degisen gilincel gerceklikler 1s181inda
yeniden yorumlanmasini Snermistir. Onlar, yoksullar, dislanmislar incil’i kendi
deneyimleri dogrultusunda okuyup tekrar deneyimlerini kitabin sembolleri agisindan
yeniden yorumlarlar (experience-text-experience). Ona gore uzun vadede gegmisle

bugiiniin baglantisin1 kurmayan kurtulus teolojisinden bahsedilemez.!™

Buna gore, “her
yeni gerceklik, Tanr1 kelamini yeniden yorumlamay1 bize dayatirken, ayn1 zamanda
[sosyal] gergekligi de bu yeni yoruma uygun olarak doniistiirmeyi gerektirir.” Boylece

sonsuz bir dairesel yorum siireci insa edilir.'”® Bu sebepten Brezilyali rahip Frei Betto

171 Haight, An Alternative Vision, 18.

172 David Jasper, “Literary Readings of the Bible”, 27.

173 Tim Gorringe, “Political Readings of Scripture”, iginde The Cambridge Companion to Biblical
Interpretation, ed. John Barton (Cambridge; New York: Cambridge University Press, 1998), 75. Segundo
ise benzer bir duruma isaret etmek icin Latin Amerika teolojisinde Avrupa kiiltiiriiyle entegre olmus,
yerlilerin dindarlig1 ve maneviyatiyla pek ilgili olmayan orta sinif profesyonel teologlar (middle-class
professional theologians) ve siradan insanlar (ordinary people) vardir der. Detayl1 bilgi i¢in bkz, Juan
Luis Segundo, Signs of the Times: Theological Reflections (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1993), 71,
alint1 Sugirtharajah, The Bible and the Third World, 203.

174 Juan Luis Segundo, Liberation of theology (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1976), 8-9 .

15 A.g.e., 8, Tiirkge alint1 Hiiseyin Ahsen Akdal, “Kurtulus Teolojisi Hareketinin Diisiinsel ve Toplumsal
Kaynaklar1”, 91; Berryman, Liberation Theology, 1987, 60.
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Taban cemaatlerine katilan insanlar “Aynaya baktiklar1 gibi kitaba baktiklarinda kendi

gergekliklerini goriirler” der.’

Baglamsallik tartigmasi beraberinde farkli bir tartismay1 da giindeme getirmistir.
Kurtulug teolojisinin ana hatlariyla yukarida belirtildigi gibi kutsal kitaba yaklasirken
vurgular1t ve yogunlastig1r konular iilkeden {ilkeye farkliliklar gosterebilmektedir. Bu
farkliligt Kuzey Amerika, Avrupa ve Giiney Amerika kitas1 6zelinde inceledigimizde
Katolik kilisesinin sdyleminde bir takim temel farkliliklarin oldugu goriilmektedir. Bu
durum Latin Amerikali teologlar tarafindan Avrupa merkezci elestirisi olarak dile

getirilmistir.

Avrupa kokenli kurtulus teolojisinin ilgilendigi ve ¢aligmalarini yogunlastirdig
temel alan “iman hakikatleri”ni (the truth of faith) diisiinmek ve agiklamakken; Latin
Amerika kitasinda bunun karsili1 daha ¢cok imanin ger¢ek hayatla paralel ve onunla bir
diyalektik iliskisi iginde olmasina ozen gosterilir.t”” Bu durum ashinda Kilise
mensuplarinin giindelik yasamlariyla dogrudan alakalidir. Daha agik bir ifadeyle, Avrupa
Kilisesi’nin temel ilgileri biiyiik 6l¢iide tecriibe ettikleri sosyal sartlar endiistriyel gelisim,
hizl1 sekiilerlesme, teknolojik gelisme vb. Avrupa’ya 6zgii durumlar sekillendirmistir.
S6zkonusu Hiristiyanligin bir kurumu olarak kilisenin, Latin Amerika’da toplumsal
kosullar1 da dikkate alan bir 6neri sunamamasi onun kitada “tarihsel krize” girmesine
neden olmustur.'’® Hiristiyanlik inancina bu tiirden Latin bakis, Latin Amerikali teologlar
tarafindan bir bakima avrupa merkezci bakis agisina elestiri olarak ortaya ¢ikmustir.'”® Bu
durum, kurtulus teologlarinin yasadiklar1 toplumun gercekleri ve sartlar1 ¢ercevesinde
olustugunu ve ona gore bir tavir aldigin1 gostermektedir.’® Evrensel bir din yorumu
iddiasinda olan Hiristiyanlik i¢in bu hi¢ de azimsanmayacak kadar énemli bir siireci
baslatmistir. West’in yalin halde belirttigi gibi, bu kutsal kitabin siradan insanlarla birlikte

okunmasi olarak formiile edilen bu siire¢ kitada yaratic1 ve meydan okuyucu bir donemi

176 Berryman, Liberation Theology, 1987, 60.
177 Christopher Rowland, “Introduction: The Theology of Liberation”, iginde The Cambridge Companion
to Liberation Theology, ed. Christopher Rowland (Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 3.
Kurtulus teolojisi hakkinda epistemolojik bir tartisma i¢in bkz, Clodovis Boff, Theology and Praxis:
Epistemological Foundations (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1987); John Milbank, Theology and Social
Theory: Beyond Secular Reason, 2. baski (Oxford, UK; Malden, MA: Blackwell Pub., 2006), 234.
178 Denys Turner, “Marxism, Liberation Theology and the Way of Negation”, icinde The Cambridge
Companion to Liberation Theology, ed. Christopher Rowland, 2. baski (London; New York: Cambridge
University Press, 2007), 239.
179 Alinti Ergun Aydmoglu, Brezilya Is¢i Partisi Deneyimi (Istanbul: Belge, 1991), 112.
180 Alexandre Marques Cobral, “A Teologia da Libertagio: o Cristianismo a Favor dos Excluidos”,
Achegas, say1 2 (2002).
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baslatmistir.’®* Bu c¢alisma boyunca, kurtulus teolojisi yorumlarindan sadece Latin
Amerika’daki algilanis1 ve yorumlanisi dikkate alinmistir. Bu durum Sugirtharajah
tarafindan soyle ifade edilmistir: Kurtulus yorumsamact metodla amag -tipki
dekolonizasyon siirecindeki okuma bigimleri gibi- kutsal kitap elestirilerinde Avrupa-
Amerikan perspektiften kurtulmaktir.’® Kurtulus teologlarindan Gutiérrez’in de
elestirmis oldugu bu Avrupa merkezci teolojik yaklagim,'®® kurtulus teologlarinin sunmus
oldugu perspektiften sadece igerik olarak farklilasmaz ayni zamanda yontembilimsel

olarak temelden bazi farkliliklara haizdir.'®*

1976 yilinin baslarinda toplanan Ugiincii Diinya Teologlar1 Evrensel Birligi —
UDTEB (Ecumenical Association of Third World Theologians — EATWOT) kurucu
tiyeleri bu yeni (baglamsalcr) yontemin Hiristiyan bilgi felsefesinde radikal bir kirilma
oldugunu belirttikten sonra Kuzey Amerika ve Avrupa’daki teolojilerinde ve kiliselerde
baskin ve tek bir kiiltiiriin tahakkiimii oldugunu ifade etmislerdir. Bu toplantida Kurtulus
teologlar1 pratikten uzak akademik teolojiyi reddettiklerini, kendi iilkeleri baglaminda
kendi insanlar1 ve kendi gercekleri dogrultusunda Tanri kelamryla iliski kurmak

istediklerini giiglii bir sekilde deklare etmislerdir.'®

Bu bakis acisindan da goriilecegi iizere kurtulus teolojisi bir yoniiyle sistematik
teoloji elestirisi yapmaktadir. Genel olarak kurtulus teologlari tarafindan Merkezi Katolik
Kilisesi izlemis oldugu politikalarla fakirlerin acilarini, 1zdiraplarini hatta élimlerini
dikkate almayarak hergiin Incil’i ihlal ettigi iddia edilmistir. Bugiin, en dogru olan seyin
Tanr1’nin sevgisine mazhar olmak ve komsuna Incil’in mesajin1 ulagtirmak (teblig etmek)
gibi Kutsal kitabin emirlerinin yerine getirilmesi oldugu belirtilmistir. Bunun i¢in

geleneksel teolojik anlayista dnemli diizeltmeler yapilmasi gerektigi vurgulanmigtir.

181 West, “The Bible and the Poor: A New Way of Doing Theology”, 179.

182 R, S Sugirtharajah, The Postcolonial Biblical Reader (Malden, MA; Oxford: Blackwell Pub., 2006),
35.

183 Alint1 Christian Smith, “‘Las Casas’ as Theological Counteroffensive: An Interpretation of Gustavo
Gutiérrez’s ‘las Casas: In Search of the Poor of Jesus Christ’”, Journal for the Scientific Study of Religion
41, say1 1 (2002): 71. West tarafindan bu ayn1 zamanda Birinci Diinya Teolojisi (First World Theology)
olarak adlandirmaktadir. Bkz, Gerald West, “The Bible and the Poor: A New Way of Doing Theology”,
iginde The Cambridge Companion to Liberation Theology, ed. Christopher Rowland (London; New
York: Cambridge University Press, 2007), 159-81.

184 Gerald West, “The Bible and the Poor: A New Way of Doing Theology”, 159.

185 Virginia Fabella ve Sergio Torres, The Emergent Gospel: Theology from the Underside of History
(Maryknoll, NY: Orbis Books, 1978), 269. Gerald West, “The Bible and the Poor: A New Way of Doing
Theology”, 159-60.

186 Smith, ““Las Casas’ as Theological Counteroffensive”, 2002, 70.
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Bununla birlikte hareketin iddialarinin yerelligi hususunda sunu ifade etmek
gerekir. Kurtulus teolojisi ortaya ¢iktigi baglam Latin Amerika kosullar1 neticesinde
olmustur, fakat hareketin iddialar1 benzer sorunlarin yasandigr diinyanin birgok
cografyasi i¢in —hatta bazen din ayrimi da gozetmeksizin- gegerli olabilecektir.’®” Bu
(yerellik/baglamsallik iddias1) yer yer kurtulus teolojisinin iddialarin1 azaltmak ve

bolgeye hapsetmek i¢in muhaliflerinin ortaya attig1 bir iddiadir.

Kurtulus teolojisinin Kitab-1 Mukaddes hakkindaki tiim bu yorumlarinin yogun
bir sekilde ceryan ettigi bir donemde Vatikan’in da bazi agiklamalar1 olmustur. Kurtulus
teologlarinin Incil’i okumada teolojik olmayan politik yorum yaptigi, tefsirde herhangi
bir yontemlerinin olmadigi ve se¢meci/indirgemeci bir yaklasima sahip olduklari
gerekeesiyle onlari elestirir. Elestirilere bakildiginda Vatikan’in kurtulus teologlarinin
kutsal kitap yorumuna dair iki yonlii tepkisinin oldugu goriilmektedir. Bunlardan ilki
Vatikan biinyesindeki Papalik Incil Komisyonu tarafindan 1993 yilinda “Kilise’de Incil
yorumu” basliklt kapsamli toplantiyla verilen tepkidir. Baskanligini daha sonra Papa
olacak olan Cardinal Joseph Ratzinger yaptigi toplantinin amaci, Kutsal kitabin modern
yeni yontem ve yaklasimlar ¢ercevesinde anlasilmasini saglamak olarak ifade edilmistir.
Komisyonun daha sonra 1994’te yayimlamis oldugu metinde Kutsal Kitaptaki Tanri
kelaminin derin bir sekilde 6ztimsenmesi arayisina ciddi katkilar saglamay1 hedefledikleri
anlasilmaktadir. Farkli yorum (incil baglaminda tefsir demek daha uygun olacak)
tiirlerinin incelendigi toplantida kurtulus teologlarina dair kanaatler metinde baskin bir
sekilde kendine yer bulmustur. Kurul’un bir¢ok kutsal kitap yorumu ve farkli yaklagimlar:
ele aldig1 toplantinda baglamsal yaklasimlar (contextual approaches) basligi altinda
kurtulus teolojisini (Feminist teolojiyle birlikte) ele almistir. Genel olarak komisyon
tarafindan Kurtulus teologlarmnin Incil’i tefsir etme bigimleri elestirilmistir. Incil’in
yorumlanma meselesinin modern bir olgu oldugunun altin1 ¢izildikten sonra komisyon
kurtulus teologlariin iddialarim1 sdyle siralar ve sonra ¢iiriitmeye c¢alisir. Kurtulus
teologlarinin genel olarak Tanr’’'nin yoksullarin tanris1 oldugunu, zulme riza
gosteremeyecegini iddia ettiklerini ve tefsirin (interpretation) yansiz olamayacagini,
Kutsal Kitabin yoksuldan baskiya maruz kalandan taraf olmasi gerektigini belirttiklerini
soylerler. Incil’in mesaji (evangelical) baskiya maruz kalanlarla birlikte dayanisma
baglaminda okunmali ve anlagilmalidir. Komisyon tefsirin tarafsiz olamayacagi

konusunda kurtulus teologlariyla hemfikir olduklarmi kabul etmekle birlikte buna

187 A.g.e.
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insanlarin kitab1 tek yonlii de okuyacaklarindan endise eder. Yani kurtulus teologlarinin
israrla vurguladigi sosyal ve siyasal aksiyonun dogrudan tefsirin gorevi olmadigini
belirtir. Ayrica kurtulus teologlarinin belli bir yonteminin olmadigini sdyleyerek, onlari
kendi sosyo-politik bakis agistyla ve insanlarin ihtiyaclar1 dogrultusunda Incil okumakla
itham ederler. Segundo’nun akademik teoloji okuma bi¢imi olarak adlandirdigr okuma
bicimi de kurtulus teolojisini, siyasi yorumlari ve ona eklemlenmesi nedeniyle elestirir.
Ona goreyse aslinda bdyle diyerek akademik okuma bi¢imi kendisi statiikoyu
destekledigini unutur ve sugluluk psikolojisi i¢inde kurtulus teologlarii giinah kegisi

yapmak ister.'8

Vatikan’in kurtulus teologlarinin kutsal kitap yorumlama bi¢imine gostermis
olduklar ikinci tavir, kurtulus teolojisinin yaklasimlar: hakkinda olmustur. Akdal’a gore
Vatikan, kurtulus teolojisini “Yahova’y1, yoksullarin Tanris1” yapmak icin “Incil’in segici
bir yeniden okumasini” yapmakla elestirir ve bu yaklasimin “Incil’in mesajinin tamamini
kapsamadigmi belirtir. Bu durum Vatikan’in baska bir organi olan Inan¢ Doktrin
Kurulu’'nda agik¢a ifade edilmistir. Kurul’a gore, Gutiérrez’in yonteminin nereden
bakilirsa bakilsin sorunlu oldugu, yanlis bir sekilde Incil’i hermenétik okumaya tabi
tutmakta ve Incil’i segmeci bir sekilde yeniden ve bazi olaylara 6zel anlam atfederek
okumakla bir hata igerisindedir. Siyasi bir bakis acisiyla ele aldigi Kutsal Kitaptaki
exodus (Misir’dan ¢ikig) bahsi bunlardan en bilinenidir. Gutiérrez’in ortopraksisi
ortodoksiye oOnceleyerek, Kutsal kitab1 teolojik olmayan bir tarzda yorumladigi

gerekgesiyle sert bir sekilde elestirilmistir.'®

Meseleye biraz detayli bakildiginda T. Gorringe’nin ifade ettigi gibi kilisenin
politik elestirisi ve kitabin politik yorumlandigina dair elestiriler yeni degildir. En azindan
Hristiyanliktaki reformist Protestan hareketin 6nciisii Martin Luther’in (1483 - 1546 ) iki
krallik doktriniyle (two-kingdom doctrine) Hiristiyanlik ve politik hayati ayristirmasina
kadar kilise zaten politikti. Ona gore devlet ve kilise iki farkli sorumluluk alanini isgal

ediyordu. Ayrica kutsal kitaptan politik yorum ¢ikarmakta da hig tereddiit etmemistir.**®

Bu baglik altinda dikkat ¢ekilmesi gereken 6nemli bir husus daha bulunmaktadir.

Kurtulus teologlar igerisinde yasadiklari toplumun sorunlarini yakindan izledikleri,

188 Juan Luis Segundo, Liberation of Theology, 75.

189 eonardo Boff, “Toward a Christology of Liberation”, 349. Kurul kararinin tam metni i¢in bkz, A.g.e.,
348-50.

190 John Barton, ed., The Cambridge Companion to Biblical Interpretation (Cambridge; New York:
Cambridge University Press, 1998), 3; Tim Gorringe, “Political Readings of Scripture”, 67.
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gozlemledikleri, hissettikleri hatta harekete ge¢ip ¢6ziim arayisina girdikleri i¢in konunun
Oonemine dair asir1 bir vurgu yapilmistir. Bu diger unsurlar1 géz ard1 ettiklerinden degil,
kendilerinin de siirekli belirttikleri gibi siyaseten buna asirt bir vurgu yapilmistir.
Nihayetinde yapmaya calistiklar1 kitabin temel mesajiyla ve Latin Amerika’da yasanan,

tecriibe edilen acimasiz hayatin gergeklerini yorumlamaya ¢alismaktir.!%

Tiim bu tartigmalardan hareketle kurtulus teolojisinin hangi yorumu kullandig:
meselesi daha fazla 6nemli bir hale gelmistir. Bir degerlendirme yapildiginda kurtulus
teolojisinin Kutsal kitaba yaklasimi 20. yiizyilin énemli Incil yorumu olarak kurtuluscu
yorum/hermonetik?® (liberationist interpretation/hemenuetics) olarak
adlandirilmaktadir.’® Sugirtharajah’a gore kurtulusgu hermonetik olarak adlandirilan bu
okuma bi¢imi Kiliseyi kolonyal ge¢misinden kurtaracaktir. Ayrica kurtulusgu yorum
sayesinde kilisenin giivenini tekrar kazanabilecektir.!** Pannenberg’in hermonetik teoloji
(hemenuetic theology) olarak adlandirdigi bu yonteme goére temel buyurucu metinlere
sadik kalirken giiniimiizde teolojik konugma girisimidir. Elbette ki bunun temel baz1 kesin

varsayimlari vardir.®®

Yorumsamact anlayisin 20. yilizyilda gelismesi sonrasinda kutsal kitap bu
perspektiften birgok okumaya tabi tutulmustur. Bunlardan en yaygin olanlari, kurtulusgu,
feminist ve siyahi bakis agisiyla yorumlanandir. Fakat getirmis oldugu farkli okuma
bi¢imi nedeniyle kurtulus teolojisinin Incil’i okuma bigimi birgok arastirmaci tarafindan

digerlerine nazaran daha fazla incelemeye deger bulunmustur.

Kurtulus teologlarinin Kutsal kitabir yorumlamasinda temel paradigma toplumsal
adalet arayis1 ve tim insanlar1 katildigi toptan bir kurtulus anlayis1 etrafinda
sekillenmistir. Kurtulus teologlar1 yaygin Katolik kilisesi pratikleri ve sdylemleri disinda
kitab1 “yoksullar” ve “ezilmisler” lehine ve onlarin goziinden yeniden yorumlamay:
savunarak, kilise i¢in radikal bir tavir benimsemislerdir.'®® Carlos Mester bu durum igin

“...vurgu metnin kendi anlami {izerine degil, bundan ziyade onu okuyan insanlar i¢in ne

191 Smith, ““Las Casas’ as Theological Counteroffensive”, 2002, 71.

192 Biz bu calisma kapsaminda literatiirde yaygim bir sekilde kullanildig1 gibi yorum ve herménetik
kavramlarini es anlamli olarak kullantyoruz.

198 Qugirtharajah, The Bible and the Third World, 7.

194 A g.e., 259-60.

1% Don H Olive, Wolfhart Pannenberg, Makers of the Modern Theological Mind (Waco, Tex.: Word
Books, 1973), 66.

19 Christian Smith, The Emergence of Liberation Theology: Radical Religion and Social Movement
Theory (Chicago: University of Chicago Press, 1991), 53.
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anlam ifade ettigi iizerine olmali” demistir.!’ Ayrica bu bakis agis1 Incil’i inanan
inanmayan perspektifinden degil, kurtulusgu ve zulim bakis agisiyla okur.’®® Bundan
hareketle kurtulus teologlarinin metnin anlamin1 yok saydiklari, vurgusunun goéz ardi
edildigi anlam1 ¢ikmamalidir. Arjantinli teologlardan José Miguez Bonino’nu bu durumu
su sekilde belirtir: “Kurtulus teolojisi i¢cinde gelisen Hiristiyanca yasam anlayisi, sevgiyi
[...Jtoplumsal adalet talepleriyle iliskilendirir.”” Bu bakis agistyla kurtulus teolojisinin
Hiristiyanligin -~ kutsal metinlerinden secilmis belirli temalara oncelik tanidig

vurgulanmaktadir.'®

Bu yoniiyle kurtulus teologlarinin benimsedigi Kilise Taban Cemaatleri’nde
uygulamis olduklar1 okuma tarziyla Evangelist Hiristiyanlarin Incil’i okuma tarziyla
benzerlikler gostermektedir. Gelecek boliimde kapsamli bir sekilde incelenecegi gibi
Kutsal kitab1 cemaat halinde okumakla bireysel okuma arasinda mahiyet ve yorumlama

20 By okuma tecriibesine bir sonraki boliimde etraflica

farki ortaya c¢ikacaktir.
bakilacaktir. Fakat giristeki Spinoza alintisina tekrar donecek olursak, Kutsal kitabin
yorumlanmasinda rasyonel akil merkeze konsa da, kurtulus teologlarinin Kitab-1
Mukaddes agiklamalarinda ve oradan hiikiimler ¢ikarmada yasanmis hayat “tecriibe”sinin
Oonemine ciddi vurgu yaparak geleneksel Hiristiyan yaklagimlarindan ayristigi

goriilmektedir.

3.1.3. Otonom Bir Yapilanma Olarak Dini Taban Cemaatleri veya Bilginin

Tekellesmesi Meselesi

Dini Taban Cemaatleri (Ecclesiastical/Christian Base Communities -DTC) Latin
Amerika’da giincel siyasetin oldugu kadar dini cemaatin de glindeminde yer isgal eden

onemli konularin baginda gelir.?®* Ayrica kurtulus teolojisi fikriyatinin yayginlasmasini

197 Norman K Gottwald ve Carlos Mesters, ed., “The Use of the Bible in Christian Communities of the
Common People”, iginde The Bible and Liberation: Political and Social Hermeneutics (Maryknoll, N.Y .
Orbis Books, 1983), 119-33. Alint1, Christopher Rowland, “Giris: Kurtulus Teolojisi”, iginde Kurtulug
Teolojisi, ed. Christopher Rowland, ¢ev. M.Fatih Karakaya ve Seving Altingekic, 1. baski (Istanbul:
Ayrmtt Yaymlari, 2011), 25-26. Ayrica bkz, John Barton, The Cambridge Companion to Biblical
Interpretation, 3.

198 gugirtharajah, The Bible and the Third World, 218.

199 José Miguez Bonino, Christians and Marxists: The Mutual Challenge to Revolution (Grand Rapids,
Mich.: Eerdmans, 1976), 133-142; J. Andrew Kirk, Theology Encounters Revolution (Leicester, Eng.:
Inter-Varsity Press, 1980), 116-117, alint1 Hiiseyin Ahsen Akdal, “Kurtulus Teolojisi Hareketinin
Diisiinsel ve Toplumsal Kaynaklar1”, 97.

200 Christopher Rowland, “Introduction: The Theology of Liberation”, 6.

201 A g.e.
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saglayan en onemli projedir. Bu sebeple DTC’lerin incelenmesi kurtulus teologlariin
inga etmek istedigi insan tasavvurunun anlagilmasi bakimindan ve hareketin tasavvuruna
dair bir takim ipuglart verecektir. Kurtulus teologlar1 Bati teolojilerinde pek
rastlanilmayacak sekilde farkli bir soru formiile eder: “Teolojinin muhataplar1 kimlerdir?
Veya teologlarin cevap vermeye c¢alistigl sorular1 soran kimdir? Kurtulus teolojisi bu
soruyu ortaya attiktan sonra cevabini da verir. Teolojinin muhataplar1 ve teologlarin
cevap vermeye c¢alistigi sorulari soranlar yoksullar ve dislananlardir.”?? “Aci dolu bir
diinyada” kurtulus teolojisi bu insanlarin yerel-evrensel boyutta insan iliskilerinin

dogasini sorgulamakla ise baslar.?%

Kurtulus teolojisi hareketinin yayginlik kazandigi hedef kitleye bakildiginda
¢ogunlugunun kendi potansiyeli ve 6ncelikli hedef kitlesi bairrolardaki®®* siradan fakir,
ezilmig, diglanmis insanlar oldugunu goriirliz. Bir bakima siradis1 yaklasima sahip bu
teoloji hareketinin en dnemli bileseni olan DTC’lerle kok salmaya, gelisip serpilmeye
basladigr kaydedilmistir. Bunda siiphesiz bir¢ok kurtulus teolojisi fikrine sahip din
adamlarinin 6rnek bir davranigla fakirlerin arasina katilmis olmasi ve onlarla

yasamig/siyor olmasinin 6nemli katkisi olmustur.?%®

Kurtulus teolojisinin geleneksel Katolik din anlayisina yonelik teolojik ve sosyo-
politik/ekonomik elestirilerinin ¢ogu 1970 sonrasina kadar gitse de yayginlik etkisi
kazanmas1 biiyiik oranda DTC’lerin kita genelinde hizla yayilmasiyla olmustur.?%
Elbetteki kurtulus teologlart mesajlarin1 bu kesimle sinirlandirmiyor, ama dogal olarak
mesajlarindaki ezilenden yana olan vurgusundan dolayi bu kitle lizerinde ¢ok daha fazla
etkili olmustur. Bunun tesadiif olmadig: asikardir. Sebebine gelince, Kurtulus teologlar
toplumun bu kesiminin dikkatini kiskirtic1 bir soruyla iizerlerine ¢eker. “Insan” olmadan
Tanriyla konusulabilir mi? Yanittan daha 6nemlisi tahmin edilebilecegi gibi bizatihi
sorunun kendisi ezilmislerin, diglanmislarlarin ve baskiya maruz kalmislarin ilgisini daha
fazla cekecektir. Kurtulus teologlarina gore kitadaki insanlarin sorunu Tanri’yla

konusmak degil, onlarin sorunu Tanri’yla insan olarak konusamamaktir. Bunun i¢in

202 Gustavo Gutiérrez, “Notes for a Theology of Liberation”.

203 Jon Sobrino, The True Church and the Poor (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1984), 222, alinti
Christopher Rowland, “Introduction: The Theology of Liberation”, 6.

204 Bairro, Latin Amerika’da fakir ve yoksullarin yasadig1 cogunlukla gecekondularin yer aldig1 sosyal
hizmetlerin yeterince ulagtirilmadigi yasam alanlari/mahalleler.

205 Moll, “Liberating Liberation Theology”, 25.

206 Andrew Dawson, “The Origins and Character of the Base Ecclesial Community: A Brazilian
Perspective”, iginde The Cambridge Companion to Liberation Theology, ed. Christopher Rowland, 2.
baski (London; New York: Cambridge University Press, 2007), 151.
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Incil’den (okunmasi ve yorumlanmasi) daha énemli olan onlarin insan oldugu gergeginin
kendilerine hatirlatilmasidir.?” Bu boliim temelde kurtulus teologlarinin sormus oldugu

bu soru etrafinda sekillenecektir.

Katolik Kilisesi gibi merkeziligin siki bir sekilde yonetim modeli olarak
uygulandig1 bir anlayistan dini ¢aligmalarin ilk ve temel ¢ekirdegini, Hiristiyanlig1 yayma
caligmalarinin  odagini olusturan ademi merkeziyetgi otonom bir yapilanmay1
benimsenmesi ilging bir deneyim olacaktir. DTC’lere dair degerlendirmelere gecilmeden
yapinin kokeni, gee¢misi, isleyisi, mantig1r ve igerigi hakkinda bir takim bilgilerin
verilmesinde fayda bulunmaktadir. Yerel ve bolgesel yapilanma modeli iizerinden tiim
kitada 6zellikle ig¢i (fabrika/tarim) mahalleleri, gecekondular, kentin {icra kirsal yerlesim
yerlerinde etkin bir yapilanma olan DTC’lerin faaliyet alani, giindelik sorunlarina ¢oziim
iiretme amacli dayanisma pratiklerinden, egitime ve hatta siyasal devrim propagandasina

uzanan genis bir yelpazeyi kapsamaktadir.

1900’14 yillarin basindan beri Katolik Kilisesi’nde yetismis personel ve din
gorevlisi sikintisinin oldugu literatiirde sikca dile getirilmektedir. Genel olarak diinyanin
bir¢cok noktasinda oldugu gibi Latin Amerika iilkeleri de II. diinya savasi sonrasinda
radikal toplumsal ve ekonomik degisim, donilisime sahne olmustu. Artan niifus,
komiinizmin ve protestanligin kitada hizli bir bigimde yayilmas1 neticesinde merkezi ve
bolgesel Katolik kilisesi personel agigini gidermeye yonelik bir takim arayis igerisine
girmistir. Atilan adimlar zamana mekana gore farkliliklar gosterse de bunlardan

DTC’lerin olusumunu etkilemesi a¢isindan bazilarina temas edilecektir,

1962°den oOnce kitadaki din adami ihtiyacim1 gidermeye yonelik (DTC’lerden
once) “desobriga” (fulfil an obligation) denen bir yapt mevcuttu.’® Buna gore dini
vecibelerin yerine getirilebilmesi i¢in din adamlarinin diizensiz ziyaretleri neticesinde
gerceklestirilen bir dini katilim tiiri Ongoriilmiistiir. Bolge papazinin katildigi bu
ziyaretler arasinda dort bes aylik bir slire bulunmaktaydi ve bu siire iginde vaftiz, nikah

ve komiinyon ayinleri gibi Katolikligin temel seremonileri ve vecibeleri aksamaktaydi.?®

207 Gutiérrez, “The Task and Content of Liberation Theology”, 28.

208 Donemin din adami ihtiyacin1 Brezilya 6zelinde anlatan bir ¢alisma igin bkz, Gustavo Pérez Ramirez,
Alfonso Gregory ve Frangois Hubert Lepargneur, O Problema Sacerdotal no Brasil (Rio de Janeiro:
CERIS, 1965).

209 Dawson, “The Origins and Character of the Base Ecclesial Community: A Brazilian Perspective”,
140-41.
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Mevcut sorunlara bir ¢oziim arayisi olarak ve 6nemli bir gelisme olan bu uygulama

beklenen ihtiyaci karsilayamamis, sorunlar artarak devam etmistir.

Latin Amerika’da hala glinden giine yiizbinlerce insanin dini uygulamalardan
kopuyor olusu, Kilise’nin kitada giderek etkisini yitiriyor olmasi ciddi bir sorun olarak
degerlendirilmisti. Kiliselerdeki din adami yetersizligi, din egitimi ve toplumsal
sorunlarin yaninda yerli halkin i¢ler acist sartlar igerisinde hayatlarini slirdiirmesi gibi
sorunlarin varligi, Latin Amerika’daki din adamlarinin bu konulara odaklamalarina neden

olmustur.

Kita insaninin sorunlarin1 konusmak ve degisen toplumsal kosullara yanitlar
bulmak tizere 1955’te Brezilya’da Vatikan’dan izin alarak Latin Amerika Piskoposlar
Konseyi (The Latin American Episcopal Council) toplantisi gergeklesti. Toplantida dini
yasami dogrudan ya da dolayli etkileyecek toplumsal meseleler masaya yatirildi. Bu
toplantinin  6nemi II. Vatikan Konsili’nin (1962-65) yapilmasimna ve igeriginde
yoksullardan yana bazi vurgular olmasina zemin hazirlamigtir.?° Bundan sonraki siirecte
onceleri Kilise icerisinde azinlik olan ve biiyiikk Olclide ayinleri terk eden grubun
sonrasinda daha baskin ve yiiksek katilim saglamis oldugu bir siire¢ baglamistir.?!* Daha
sonra Vatikan’da oOzellikle yoksulluk meseleleri hakkinda alinan kararlarin kitaya
uygulanmasinin tartisildigt 600 piskopos tarafindan 1968’de Kolombiya’nin Medellin
kentinde Piskoposlar konferans tertip edilmistir. Cox ve Berryman tarafindan hareketin
“Magna Carta”sinin yazildigi ve yeni pastoral yaklagimlarinin mesrulastirildig:

konferans olarak goriilmistiir?

ve toplantinin sonucunun temelde ki onemli ¢iktist
olmustur. Bunlardan ilki daha sonra detayli inceleyecegimiz ve kilisenin 6nemli 6gretileri
arasina giren “the preferential option for the poor” [yoksullar i¢in Oncelikli se¢enek]

ilkesi, ikincisiyse bu boliimde ele aldigimiz Hiristiyan dini taban cemaatlerinin kurulmasi

fikridir.?3

1962-68 yillar1 arasinda yukarida bahsedilen sorunlar yine gilindemde yer
tutmaktaydi. Gerek ikinci Vatikan Konsili (1962-65) gerekse Papa XXIII. Ioannes’in

21011, Vatikan Konsili igerigi hakkinda detayl: bilgi icin bkz, Giuseppe Alberigo, A Brief History of
Vatican Il, ¢ev. Matthew Sherry (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 2006); Edward P Hahnenberg, A
Concise Guide to the Documents of Vatican Il (Cincinnati, Ohio: St. Anthony Messenger Press, 2007).

211 James Reichley, Faith in Politics (Washington, D.C.: Brookings Institution Press, 2002), 244.

212 Harvey Cox, “Pope Francis: Liberation Theology’s Second Act?”, Nation Nation 298, say1 1-2 (2014):
23-25; Berryman, Liberation Theology, 1987, 22-24.

213 K onferans hakkinda detayli bilgi igin bkz, Latin American Episcopal Church (CELAM), “Medellin
Document on Peace”, iginde Third World Liberation Theologies: A Reader, ed. Deane William Ferm
(Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1986), 3—11; Berryman, Liberation Theology, 22-24.
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cabalariyla din adam1 a¢igin1 kapatmaya yonelik 6nemli adimlar, pastoral planlar (plano
de pastoral), acil eylem planlar1 (plano de emergéncia) hazirlandi. Neticede, gergek
manada cemaatin samimi kiiclik gruplarla gerceklesecegi anlayisi ortaya ¢ikmigtir. Dind
toplulugu destekleyen genis 6l¢ekli geleneksel bolgesel kilise kavramindan vazgegilmis
ve bunun yerine demografik, cografi ve idari unsurlar dahilinde var olan daha kiiciik
hiicrelerden olusan cemaat fikri gelistirilmistir ve mevcut bolgesel yapilanmanin kiiciik
cemaatler topluluguna doniismesi hedeflenmistir. Fakat Dawson’a gore bu planlar tam
anlamiyla hayata gecirilememestir. Ta ki, Agustos 1968’de Medellin’de Piskoposlar
konferans1 gergeklestirilene kadar. Konferans’ta ruhban sinif disindakilerin de kilisede
gorev alabilecegi, insanlarin yakindan ilgilenmesine imkan veren mikro ortamlar olan
dinl teba cemaatlerin resmi ve giicli dini yapilar/yapilanmalar olduguna karar

verilmistir.?4

Medellin’de DTC fikri su sekilde ortaya ¢ikmigtir:?

“...farkl1 sosyal profesyonel gruplarla toplumsal dinamiklere dair daha biitiinliiklii bir goriis
saglayacak toplantilar diizenleyerek dogrudan temas kurmakta yarar vardir. Bu tiirden
karsilagmalar piskoposlar acisindan, degisen toplumsal kosullarda, diisiince ve eylemlerin
uyumunu saglayacak yararli araglar olarak diigiiniilmelidir. Ulusal Piskoposlar Konferansi,
Kilise’nin planlartyla ilgili toplumsal eylemlerin parcasi olarak kurslar, toplantilar vb.
diizenleyecektir.”

Bu konferans tam anlamiyla kurtulus teolojisinin temellerinin atildigi bir
konferans olmustur. Bu toplanti sonrasinda DTC’lerin sayisi1 kita genelinde hizla

artmistir. Cox’a gore 1978’lere gelindiginde bu rakam DTC’lerde 200 bini agmugtir.?'®

Ozellikle de 1970 sonras1 Latin Amerika’daki din adamlar1 kitadaki sorunlari
konusmak adina kendi aralarinda bulusmalar tertip etmistir. Boylece kiliseler merkezden
(Vatikan veya bolgesel otorite) bagimsiz (ama haberdar ederek) kendi bolgesel
sorunlarini konusabilecekleri platformlar olusturmuslardir. Neticede baslangigta siradan
insanlar kilisenin kurumsal alanina dahil etmek igin tasarlanan dini taban cemaatleri, bir
adim oteye giderek taciz ve somiiriiniin pasif nesnelerine ev sahipligi yapmaktan aktif

Oznelerin rol aldigi miimin gruplar olmaya evrilmistir.?*” Buradan anlasilacag iizere bu

214 Dawson, “The Origins and Character of the Base Ecclesial Community: A Brazilian Perspective”,
144-45.

215 Tiirkesi Hiiseyin Ahsen Akdal, “Kurtulus Teolojisi Hareketinin Diisiinsel ve Toplumsal Kaynaklar1”,
32'den alintilanmustr.

216 Harvey Cox, Religion in The Secular City: Toward a Postmodern Theology (New York: Simon and
Schuster, 1984), 108, alint1, Hiiseyin Ahsen Akdal, “Kurtulus Teolojisi Hareketinin Diisiinsel ve
Toplumsal Kaynaklar1”, 32.

217 Dawson, “The Origins and Character of the Base Ecclesial Community: A Brazilian Perspective”, 148.
Rownland, s. 189
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yapilanmanin kokeni kilisenin din adami acigim1 gidermeye yonelik yapmis oldugu bir
dizi reformlarin sonucuna dayanir, fakat kurtulus teologlar1 bu yapilanmanin igerigini
dolduran yeni bir hareket insa etmislerdir. Dini taban cemaatlerini yeniden yorumlayip
ona farkli anlam yiiklemislerdir. Kilisenin zarureten, gegici olarak iiretmis oldugu fakat
icerigini karsilamada yetersiz kaldigr bu ¢oziim arayisi, kurtulus teologlarinin teorik
diistincelerinin asli bir unsuru haline gelmistir. Dolayistyla kurtulus teolojisinin katkisi
Hiristiyanliktaki uzun tartismanin kii¢iik bir kismini olusturmaktadir. Yoksul, kimsesiz
ve zayif insanlarin durumuna ve Kilisenin politik giiglerle iliskisine karsi ne yapilmasi

gerektigi yoniindeki 6nerileridir.?!8

Gutiérrez cemaatin 6nemini su soézleriyle vurgular:?*°

“Inang toplulukta yasar, takdir edilir ve derinlesir; bu, temelde Tanri’ya baghlikla ve biitiin

insanlarla dayamisma ic¢inde yasayarak gergeklik haline gelebilir. Kutsal S6z’ti kabul etmek,

tekilerin icindeki ‘6teki’ye donmektir. .. Inang bireysel veya mahrem degil; aksine, kendine, igine
¢ekilmenin reddidir.”

Hiristiyan taban cemaatleri adil olmayan gii¢ iliskileri, fakirlik ve yardima
muhtaglik konusunda ortak yanlar1 olan insanlarin bir araya geldikleri cemaate verilen
addir. Cemaat ortaminin iiyelerinin, bireyci dini okumaktan sakinacagmna inanilir.??
Ozellikle yoksullarm Incil’i yorumlama siirecine dahil edilmesi, Hiristiyanlik inang
ogretisinde sembolik bir anlam1 biinyesinde barindirmaktadir. Sobrino, fakirligin gittigi
yolun Isa’nmn gittigi yol oldugunu ve bunun da Kutsal kitabin tefsirinin bir kriteri

olabilecegini belirtir. Ona gore, yoksullar kilisenin dogru yolu bulmasinin aracidirlar.??

Dini taban cemaatlerinin pratik faaliyet alanlarina bakildiginda temelde {i¢
unsurdan olustugu goriilmektedir. Bunlardan en bilineni ve sik yapilani cemaat halinde
Incil okumalar1 yapmaktir. Birbirine mekansal olarak yakin (¢ogu komsu) insanlarin bir
araya gelip Incil’den &nceden belirlenmis, ama dncesinde miizakere edilmemis ayetler
okunmaktadir. Yaklasik bir saat civarinda siiren oturumlar sonrasinda katilimcilarla

222

beraber ayinler yapilir. Bazen de birlikte komiinyon®* yemegi yenir.

Teolojinin yaklasimina baska bir acidan bakildiginda Kutsal Kitapla girmis

oldugu (aracisi1z) iligski bakimindan ve yaklagim tarzlar1 agisindan Protestan mezhebiyle

218 Christopher Rowland, “Introduction: The Theology of Liberation”, 9.

219 Gustavo Gutiérrez, “Kurtulus Teolojisinin Kapsami ve Gérevi”, icinde Kurtulus Teolojisi, ed.
Christopher Rowland, ¢ev. M.Fatih Karakaya ve Seving Altingekic, 1. baski (Istanbul: Ayrint1 Yaymlar,
2011), 49.

220 Christopher Rowland, “Introduction: The Theology of Liberation”, 7.

221 Jon Sobrino, The True Church and the Poor (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1985), 95.

222 Ekmek-sarap ayini.
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benzerlikler bulunmaktadir.?”® Bu diinyada miicadele konusunda, diinyada Tanri’nin
kralligmm1 (Kingdom of God) olusturmada benzer diisiiniirler fakat bunca miicadele
vurgusuna ragmen Protestanliktaki gibi bu diinyada kurtulusun 6te diinyadaki kurtulustan
daha iyi oldugu fikrine katilamazlar.?** Bu yoniiyle 6zellikle de basta Vatikan temsilcileri
ve din adamlarinin kurmaya ¢alismis olduklar1 hegemonik iliski bi¢imi ve bilgi tekeli

resmen yerle bir edilmektedir.

Bununla birlikte bu okuma bigimine elestirel yaklasanlar oldugu gibi, sakincali
olabileceginin altin1 ¢izenler de vardir. H. Mark Roelofs, bu yapilanmanin hareketin
onciileri tarafindan asir1 idealize ve romantize edildigi yoniinde bir elestiride
bulunmaktadir.?® Okuyucunun 6n yargilar1 baglaminda okuyabilecegine dikkat gekilir.
Fakat Karl Bath’in daha onceki alintisinda bunun sorun olmayacagini dair bir yanit
verilmistir. Bath’in bu ifadesiyle bir bakima Kurtulus teologlarinin DTC’lerdeki okuma
tarzin1 dzetledigini sdyleyebiliriz. Son kertede, bu yaklasimim ana akim Incil tefsirleri ile

kurtulus teolojisinin arasindaki farki ortaya koydugunu gormekteyiz.??®

Ortak eylem (communal action) denen bagka bir faaliyet tiirii de mevcuttur.
Kurtulus teolojisine gdre praksis (praxis) onemli oldugundan sadece Incil’i
okumakla/yorumlamakla yetinilmez cemaate katilanlarla bazi ortak eylemler
gerceklestirilir. Buralarda egitim c¢alismalari, eglence ve dayanisma etkinlikleri
diizenlenir. Bir yoniiyle Incil’in daha iyi kavranmasma, meleke kazandirilip pratige
aktarilmasina yonelik faaliyetler gerceklestirilir. Bunlari tamamlayici bir bilesen olarak?’
programa katilanlara 6zbiling (self-consciousness) saglayacak, farkindaliklarini arttiracak
calismalar yapilmaktadir. Fakirlerin ezilmislikleri ve yoksunluklar1 (materyal agisindan)
sebebiyle yitirmis olduklar1 ozgiivenleri ve kendilerine dair algilarinda radikal
degisiklikler gostermesi 6n goriiliir. Bir nevi cemaat igerisinde kendilerini yeniden insa

ederek, 6zgiiven kazanirlar. Bununla da kalmayip daha insani daha 6zgiir farkli bir diinya

223 Christopher Rowland, “Introduction: The Theology of Liberation”, 7.

224 Michael Dodson, “The Changing Spectrum of Religious Activism in Latin America”, Latin American
Perspectives, 1993, 67.

225 H. Mark Roelofs, “Liberation Theology: The Recovery of Biblical Radicalism”, American Political
Science Review 82, say1 2 (1988): 558. Bahsedilen yazarlar ve ¢alismalardan bazilari igin bkz, Ernesto
Cardenal, The Gospel in Solentiname (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1976); Leonardo Boff, Church,
Charism and Power: Liberation Theology and the Institutional Church (New York: Crossroad, 1985),
bol. 9; Sergio Torres ve John Eagleson, The Challenge of Basic Christian Communities (Maryknoll, N.Y .
Orbis Books, 1981).

226 Christopher Rowland, “Introduction: The Theology of Liberation”, 7.

227 Roelofs, “Liberation Theology”, 1988, 559.
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ingas1 i¢in harekete gegerler.?® Biiyiikk o0l¢iide Kiliseye devam eden yoksul
Hiristiyanlardan olusan bu kitle toplumsal esitsizliklere karsi miicadele etmeye
cagrilmaktadir.?”® Bu son bilesen dini taban cemaatlerinin takipgilerine saglamig oldugu
en 6nemli katki olarak goriiliir.?° Gutiérrez bundan bahsederken yeni bir insan (the new
man) insa ediliyor seklinde bahseder.?! Bu ogretilerin telkini neticesinde, inanlar artik
toplumdan diglanan bir fert degil; seven sevilen, deger verilen toplumun haysiyetli bir
ferdi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?®? Dawson ise DTC’lerin basarisinin sirrinin da bu
yaklasimda sakli oldugunu belirtmektedir. Ona gore, DTC’lerde bir basaridan
bahsedersek bunun ¢ok basit bir ilkeye (bak - karar ver - yap) dayanmasindan

kaynaklanmigtir.?*®

Burtchaell’in yeni diisiince okulu (new school of thought) Nichols’unsa kurtulus
teolojisi okulu (school of liberation theology) olarak adlandirdigi kurtulus teolojisi bu
yoniiyle (entelektiiel ve dini agidan dikey iliski kurmamasi yoniinden) egitim ¢aligsmalari
yapan bir kurum gibi hareket etmektedir.?** Bu anlayista bir kurum olarak Kilise’nin

giicline, hiyerarsisine vurgu yapmak yerine sevgiye, sefkate vurgu yapilir.

Bu orgiitlenme modeli sebebiyle kimi yazarlar tarafindan Marksist devrimcilerin

Sovyet ve komiin yapilanmasina benzerliklerine dikkat ¢ekilmistir.2> Bununla birlikte

228 Din{ taban cemaatlerinin insanlar iizerindeki etkilerini/izlenimlerini gdrebilmek icin bu ¢aligmalara
katilmig 16 iiye ile yapilan roportaja bkz, Mev Puleo, The Struggle is One Voices and Visions of
Liberation (Albany: State University of New York Press, 1994). Ayrica Brezilya 6zelinde taban
cemaatlerin toplumsal degisim ve doniisiime etkisi i¢in bkz, Meredith B McGuire, Religion, the Social
Context (Belmont, Calif.: Wadsworth Pub. Co., 1992), 243-45.

229 Michael Lowy, Marksizm ve Din: Kurtulus Teolojisi Meydan Okuyor, ¢ev. Irfan Ciire (Istanbul: Belge
Yayinlari, 1996), 41.

230 Roelofs, “Liberation Theology”, 1988, 559.

231 Gustavo Gutiérrez, “Notes for a Theology of Liberation”, 255.

232 Roelofs, “Liberation Theology”, 1988, 559. Dinin taban cemaatleri hakkinda detal1 bilgi i¢in bkz,
Eddie Gibbs ve Ryan K Bolger, Emerging Churches: Creating Christian Community in Postmodern
Cultures (Grand Rapids, Mich.: Baker Academic, 2005); Mariano Baraglia, Evolu¢édo das Comunidades
Eclesiais de Base Experiéncias Comunitarias na Cidade de Sdo Paulo (Petropolis: Vozes, 1974); Luis
Gonzaga Fernandes, Como se Faz uma Comunidade Eclesial de Base (Petropolis: Vozes, 1984); Affonso
Felippe Gregory, Comunidades Eclesiais de Base; Utopia ou Realidade. (Rio de Janeiro: Centro de
Estatistica Religiosa e Investigagdes Sociais (CERIS), 1973).

23 Dawson, “The Origins and Character of the Base Ecclesial Community: A Brazilian Perspective”,
147-49.

234 James Tunstead Burtchaell, “How Authentically Christian is Liberation Theology?”, ROP The Review
of Politics 50, say1 2 (1988); Aidan Nichols, The Shape of Catholic Theology: An Introduction to Its
Sources, Principles, and History (Collegeville, Minn.: Liturgical Press, 1991), 344. Dini taban
cemaatlerinin ¢aligmalarinin egitim pedagojisi agisindan inceleyen bir ¢alisma i¢in bkz, Mary Beckman,
“The Option for the Poor and Community-Based Education”, iginde The Preferential Option for the Poor
Beyond Theology, ed. Daniel G. Groody ve Gustavo Gutiérrez (Notre Dame, Indiana: University of Notre
Dame Press, 2014), 183-98.

235 Roelofs, “Liberation Theology”, 1988, 560.
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baslangicta gerek siyasi ve gerekse ekonomiye olan vurgusundan dolay1 bu yapilanmanin
Marksizm etkisinde kalacagindan korkulmussa da bunun gereksiz bir endise oldugu
zaman igerisinde gézlemlenmistir. Ayrica kurtulus teologlar arasinda kiliseden ayrilmak,
orayla yarigsmak, ayri alternatif bir yapi olusturmak gibi bir amag¢ hi¢bir zaman
gidiilmemistir. Ama¢ mevcut sosyal Ogretilere katki yapmaktir.?® Boyle bir talebin
ornegine heniiz rastlanilmamistir. Bu yapilanmayla 6ncelikli amag daha dnce belirtildigi
gibi sadece uzakta olan kilisenin olmadig1 yere din hizmeti gotiirmektedir. Elbette daha
sonralar1 farkli anlamlar yiiklenecektir. Tiim bunlara ragmen tabandan yukariya dogru
demokratik ve katilimci bu yaklasim modeli sayesinde Kutsal kitabin yorumlanmasinda

ve kilise hizmetlerinde yeni yaklagimlar deneyimlenmistir.?*’

Kurtulus teolojisi anlayisinin yayginlasmasinda ve hareketin 6gretilerinde biiyiik
katkilar saglayan DTC’lerin mensuplarina kattig1 en dnemli 6zelliklerin baginda elestirel
durustur. Bu hususun 6ze doniise katki yapip yapmadigi, yaptiysa bu katkinin ne oldugu

tartismalarini bir sonraki boliimde inceleyecegiz.

3.2.  Elestirel Durusun Oze Déniise Katkisi

Bir diisiincenin gelisimine elestirel yaklasimdan daha fazla katki yapan baska bir
unsur yoktur. Bu beseri bilimlerde oldugu gibi sanilanin aksine teoloji alaninda da
boyledir. Zira bir disiplin vahiy merkezli bir epistemolojik anlayisa sahip olsa da bilgi
iiretme siireclerinin gdzden gecirilmesi veya elestiriye tabi tutulmasi kac¢inilmazdir. S6z
konusu kurtulus teolojisi oldugunda bu durum hareketin 6ze doniis miicadelesinin en
temel ilkeleri arasinda yer alir. Elestirel durus dogrudan igerikle alakali olamamasina
ragmen kurtulus teolojisi diisiincesinin igerigi ve yonteminin gelistirilmesindeki katkilari
yadsinamaz. Her seyden Once hareketin ilkelerinde tutarlilif1 ve sistematigi saglamasi

acisindan ayrica 6onemli gortilmuistiir.

Bu bolimiin ikinci kismi, Hiristiyan kurtulus teologlarinin 6ze doniis
yolculuklarinda onlara 6nemli kazanimlar saglayan, meslektaglarindan ayristigi temel
hususiyetlerden birine ayrilmigtir. Bu baslik altinda 6ncelikli olarak kurtulus teologlarinin

muhafazakadrlik ve gelenek meselesine yaklasimlari ve onlarla nasil bir iliski kurduklarina

23 |_eonardo Boff, Introducing liberation Theology (Maryknoll N.Y.: Orbis Books, 1987), 37; Berryman,
Liberation Theology, 79.

237 Moll, “Liberating Liberation Theology”, 25; Paul Lakeland, The Liberation of the Laity: In Search of
an Accountable Church (New York: Continuum, 2003), 59.
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odaklanacaktir. Kurtulus teolojisinin Katolik gelenegiyle girmis olduklari iliski(nin
bigimi) tartisilacaktir. Ozellikle de Katolik geleneginin kurumsal tasiyicis1 konumundaki
Vatikan’la iliskilere sik¢a temas edilecektir. Bu baslikla yine kurtulus teologlarinin bir
diisiince bicimi olarak ve gelenek meselesinin aktarimiyla ilgili olan muhafazakarlik

meselesine yaklasimi incelenecektir.

Kurtulus teologlarina bakildiginda elestirel/muhalif durusun kendileri ig¢in
olmazsa olmaz bir 6zellik oldugu goriilmektedir. Zaten geleneksel ve muhafazakar din
anlayisina elestirel bir gézle bakmalar1 sonucunda kendi fikriyatlar1 ortaya ¢ikmustir.
Kurtulus teolojisi yakindan incelendiginde goriilecegi gibi muhafazakar din anlayisinin
Otesine gecildigi i¢in Oteki diinya (ahiret) inancina ve siyasete ve devletle iliskilere
elestirel bir bakig saglanmistir. Elestirel durusun kendini biiyiik oranda gosterdigi alan
tevariis eden geleneksel Katolik miras1 ve devletle iligkiler olmustur. Toplumsal alanda
degisim ve doniislimii 6ngordiikleri alanda sosyal hareketlere dogrudan ya da dolayli
olarak destek verdikleri goriilmektedir. Ozellikle de Latin Amerika baglaminda kilise-
devlet iliskileri diisiiniildiigiinde bir¢cok toplumsal hareketin kurtulus teologlari tarafindan

dogrudan ya da dolayl olarak desteklendiginin alt1 ¢izilecektir.

3.2.1. Gelenek ve Muhafazakarhk Meselesine Elestirel Yaklasim

Gelenegi etkisizlestiren konformizme karsi onu ¢ekip kurtarma ¢abast
her ¢agda yenilenmelidir (Walter Benjamin).?%

Diisiince, din, kiiltiir vb. uzanimlariyla, gelenek kimileri tarafindan 6viilmdis,
kimileri tarafindan elestirilmistir.2® Ik grupta yer alanlara yaygin olarak gelenekei ikinci
grupta yer alanlaraysa yenilik¢i/modernist denmektedir. Yine de diisiince geleneklerinde
saf anlamda gelenekgi ve yenilik¢i olmak ¢ok miimkiin goziikmemektedir. Bu durum,
dini gelenegin ele alindig1 calismalar dahil, ele alinan gelenegin anlasilmasina engel

olacaktir.

238 Christopher Rowland, “Giris: Kurtulus Teolojisi” 24’ten almtilanmstir.

239 Farkl1 yonleriyle kurtulus teolojisi elestirileri igin bkz, Michael Novak, Will It Liberate?: Questions
about Liberation Theology (New York: Paulist Press, 1986); James V Schall, Liberation Theology in
Latin America (San Francisco: Ignatius Press, 1982); Robert McAfee Brown, Gustavo Gutiérrez: An
Introduction to Liberation Theology (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1990), 131-36; Arthur F McGovern,
Liberation Theology and Its Critics: Toward an Assessment (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1989).
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Etimolojik olarak gelenegi aktarilan (transmitted)?® olarak tanimlarsak, gelenek
ne goz ardi edilecek bir bilgi kaynagi ne de siki sikiya, oldugu gibi aktarilabilecek bir
mirastir. Buna ragmen s6z konusu gelenek incelendiginde elestirel durusun elden
birakilmamasi1 onem arzetmektedir. Zira gelenek dedigimiz seyin dogru ya da yanlis
olmasmin disinda uydurulma (invention of tradition) ihtimali de her zaman
bulunmaktadir. Hobsbawm, “Eski gibi goriinen ya da eski olma iddiasindaki geleneklerin
kokenleri siklikla olduk¢a yakin gegmise dayandigi gibi, bazen bu geleneklerin icat
edilmis olduklar1 da agik bir gergektir”®! diyerek, modern donemde sanki kokleri ¢ok
uzun ge¢mislere dayandigimi disiindiiglimiiz birgok seyin aslinda modern devletin

dogusuyla irtibatli oldugunu bize hatirlatir.

Buna karsin Nortbour gibi akademisyenler gelenegi Hobsbawm’in tam zidd1 bir
sekilde yorumlar. Ona gore gelenek, medeniyeti vahye baglayan bir zincirdir ve tiim
ozgiil nitelikleriyle -din de dahil- medeniyeti medeniyet yapan gelenektir. Onun mekan
ve zamandan bagimsiz oldugu ve -Hobsbawm’in iddiasinin aksine- beseri icat
olmadigini, tarihi yapan bir unsur oldugunu savunur. Daha da ileriye giderek kaynaginin
ilahi miidahaleden (vahiy) geldigini sdyleyerek gelenek kavrami neredeyse din ile es

anlaml1 bir kavram olarak kullanilmaktadir.?*?

Gelenegin bu dogasindan dolayr kurtulus teologlari onu tek seferde atmak
istemedikleri i¢in modern olanla-moderniteyle farkli bir iliski bi¢imi gelistirmek
zorundadirlar. Zira O’donovan’in ifade ettigi gibi kurtulus teolojileri tipki diger politik
teolojiler gibi moderniteye hem elestirel hem de bagimli bir iliski igerisindedir.?*
Dolayisiyla kaginilmaz olarak ne tamamen ona teslim olabilir ne de ondan bagimsiz bir
sOylem icerisine girebilmektedir. Eger bu iligki saghkl yiiriitilmemesi durumundaysa
Oldmeadow’un uyardigi gibi gelenegin ihaneti (betrayal of tradition) modernitenin

manevi krizine yol agabilmektedir.>**

240 Harry Oldmeadow, “Introduction: Signs of the Times and the Light of Tradition”, iginde The Betrayal
of Tradition: Essays on the Spiritual Crisis of Modernity, ed. Harry Oldmeadow (Bloomington, Ind.:
World Wisdom, 2005), xiii.

21 E. J Hobsbawm ve T. O Ranger, Gelenegin Icadi, gev. Mehmet Murat Sahin ve Ahmet Kayl
(fstanbul: Agora Kitapligi, 2006), 1.

242 |_ord Northbourne, Modern Diinyada Din, ¢ev. Sahabeddin Yalgin (Istanbul: Insan, 1995), 37.

243 Oliver O’donovan, “Political Theology, Tradition and Modernity”, iginde The Cambridge Companion
to Liberation Theology, ed. Christopher Rowland, ¢ev. Judith Condor, 2. baski (Cambridge, UK; New
York: Cambridge University Press, 2007), 266.

244 Harry Oldmeadow, “Introduction: Signs of the Times and the Light of Tradition”, xi.

79



Yaygin olarak bilindigi gibi gelenek tamamiyla de§ismez, sorgulanamaz dini
kaynaklardan olusmak zorunda degildir, dolayisiyla ayiklama ve gozden gecirilme
stirecine tabi tutulmast gerekmektedir. Yani mevcut haliyle dini gelenekten
bahsedildiginde bu din kiiltiirii igerisinde ortaya ¢ikan olgudan bahsedilmektedir.
Zamanin ruhunu (zeitgeist) yakalamak adina bazen giiniin/anin geregi olarak mevcut
sartlar altinda en iyi, en uygun (dini olarak) tercih ve kararlar1 yansitmaktir amag. S6z
konusu kurtulus teolojisinin katkisi olunca, giiniimiiz diinyasinin siyasi, iktisadi ve
toplumsal sorunlariyla karsi karsiya kalan Hiristiyan aleminin sorunlarini nasil
cOzeceklerine dair tatmin edici ve derde deva bir ¢oziime sahip olmadiklar1 tespitinden
yola ¢ikilmistir. Kilise’nin basini cektigi geleneksel Katolik yaklasimlari tikanmus,
modern Hiristiyan inanlara tatmin edici ve farkli bir cevap sunamamaktadir.?® Genel
olarak bakildiginda gelenegin merekeze alindigi din misyonunun kurtulus teologlar
tarafindan gézden gecirildigi goriilmektedir. Bati’da Ernst Troeltsch, William Hocking
ve John Hick gibi isimler “dini ¢ogulculuga” dikkat c¢ekmistir. Fakat Hick’in bu
dogrultudaki yaklasimi ¢ok daha ilgingtir. Hick’in tipki Hiristiyan kurtulus teologlar1 gibi
dinin merkezine “teolojik dogrular” veya 6n kabuller koymak yerine dinin “birey ve
toplum hayatinda yol actig1 ahlaki donilisimii” (varolussal yonii) koymasi farklir bir
okuma big¢imi olarak varligini1 gostermektedir.?*® Kurtulus teolojisi kendini tanimlarken
Hiristiyan praksisini kelamin 1s18inda yeniden ele alan elestirel bir diigiince olarak tarif
eder.?*” Kurtulus teolojisinden Segundo’ya goreyse teoloji ge¢misten de bugiinden de
bagimsiz degildir, her yeni gelisme Tanr1 kelamini yeniden yorumlamay: gerektirir.>®
Yani olmast gereken gelenegin (s6z konusu baglamda Kitab-1 Mukaddes de dahil)
tiretmis oldugu bilgi ve yontem dahilinde anin gergeklerini g6z ardi etmeden bilgi liretme,
yorum Yyapma melekesinin gelistirilmesidir. Zira kurtulus teolojisi fikriyatinin
olusumunda 6nemli katkilar1 olan Segundo’ya gore, ge¢mis ile bugiin arasinda irtibat
kurmayan kurtulus teolojisi istese de uzun erimli olamaz.?*® Bunun i¢indir ki, kurtulus

teolojilerinde dinin muhafazakar yorumlar1 disina ¢ikabilme ve sekiiler niteliklere sahip

245 Gutiérrez, A Theology of Liberation, 1988, 43-44.
246 Ruhattin Yazoglu, Dini Cogulculuk Sorunu John Hick Uzerine Bir Arastirma (Istanbul: 1z Yaymeilik,
2007), 99. Hick’in birgok ¢aligmasinda dini ¢ogulculuk yorumuna dair yaptigi tespitlerin en 6nemli
dayanagi kisinin tercihte bulunma sansinin bulmadig bir aile icerisinde yer almasidir.
247 Gutiérrez, “The Task and Content of Liberation Theology”, 27, 29.
248 Juan Luis Segundo, Liberation of Theology, ¢ev. John Drury (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1976),
7-8.
29 Ag.e., 8.
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olsalar da mubhalif siyasi ideolojiler ve elestirel sosyal teorilerle iligki kurmaya agik

olmalart ayirt edici ortak bir 6zellik olarak gosterilebilmektedir.?>

Gutiérrez bu baglamda kurtulus teolojisinin gelenek baglaminda katkisini
belirtirken, yeni Hiristiyan diinyasinda kurumlar ihdas etmek yerine “olgun inang”
(mature faith) modeli olarak adlandirdigi diinyevi alanda (temporal sphere) var olan
halihazirdaki sivil ve sosyal kurumlarin aktif katilminin saglandigr toplumun
Hiristiyanlagtirmast planidir. Bu tlir Hiristiyan hayatinda inang, gelenekten pasif bir
sekilde alman bir sey degildir artik. Bunun yerine aktif ve sahsi katilimla edinilen bir

stirectir ve kisinin hayatinda dinamik bir unsur olarak yer almaktadir.?!

Kurtulus teolojisinin gelenekle iligkisinin mitlerden arinmadigimni iddia eden
yazarlar -sayilar1 az olsa da- mevcuttur. Althaus- Reid, “Toplumda farkli ve muhalif
olanlarin devrimci ve pozitif 6zelliklerini hegemonik ve otoriter bir yolla uyumu hale
getirmeye calisan ve naif bir teoloji olan kurtulus teolojisinin” mitlerden arindirmasi
gerektigini savunmaktadir.?®* Ayrica Kurtulus teolojisine iktisadi bir bakis agisiyla
yaklagan Moll, kurtulus teologlari, kendilerinin bilimsel ¢alismalar, 6zellikle de sosyal
bilimler, yoniinden titiz ¢alismalar yiiriittiiklerini sdylemelerine, geleneksel teolojiyi belli
kiiltiir, felsefe veya siyasi sistemlere baglilikla elestirmelerine ragmen kendileri tam da
bunu yapmaktadirlar. Ayrica sosyal bilimleri kullanarak geleneksel teolojiden
farklilagtiklarin1 iddia etmelerine ragmen, calismalarinda kullandiklar1 bagimlilik
kuramindan se¢mis olduklari kriterleri ne belirtiyor ne de savunmaktadirlar.?® Bunun en

1yi test edildigi yer Vatikan ile kurulan iliski bi¢imi olacaktir.

Vatikan’la iliskiler

Katolik geleneginden bahsedilince kurumsal olarak akla ilk gelen Vatikan’la
kurtulus teologlarinin iligkileri gelmektedir. Ergil, muhafazakar mizaci tarif ederken

adetlere baglilik, duraganlik ve istikrar arayisi beklenmeyen ve diizensiz olana karsi

250 Hiiseyin Ahsen Akdal, “Kurtulus Teolojisi Hareketinin Diisiinsel ve Toplumsal Kaynaklar1” .

1 Gustavo Gutiérrez, Lineas Pastorales de la Iglesia en América Latina: Analisis Teoldgico (Lima:
Editorial Universitaria, 1970), 27-29, alint1 Aguas, ‘“Relating Faith and Political Action Utopia in the
Theology of Gustavo Gutiérrez”, 31.

252 Marcella Maria Althaus- Reid, “Demythologising Liberation Theology: Reflections on Power, Poverty
and Sexuality”, i¢inde The Cambridge Companion to Liberation Theology, ed. Christopher Rowland, gev.
Judith Condor, 2. baski (Cambridge, UK; New York: Cambridge University Press, 2007), 125.

28 Moll, “Liberating Liberation Theology”, 34-35.
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korku duymanin (...) altin1 ¢izmistir.?* Latin Amerika’daki kurtulus teolojisi kapsaminda
ortaya ¢ikan gelismelere, gelenege siki sikiya bagli ve degisikliklere karsi ¢ok yavas olan
Katolik diinyasimnin kalbi, Vatikan’in goriis beyan etmemesi dini hiyerarsi agisindan
uygun olmaz. Kurtulus teolojisinin Katoliklikteki adetleri, an’aneleri sorgulamasi

Vatikan tarafindan ¢ok siddetli elestirilere maruz kalmasina sebep olmustur.

1974’ten beri bu konu hakkinda ¢alisan Roma, 6 Agustos, 1984 tarihinde
yayinladigi (Instruction on Certain Aspects of the “Theology of Liberation)®® belgede,
Hiristiyanlar1 kurtulus teolojisinin amaci, mesrulugunun kaynagi ve Marksizm’i kritik
etmeden kabul etmelerinin veya onun kullandig1 kavramlari 6diing almasinin riskleri
konusunda uyarmaktadir. Bu yaklasim hazirlanan raporun farkli yerlerinde dile getirilmis
ve kurtulus teologlart agir bir sekilde elestirilmistir. Vatikan, ilgili ¢aligmasinda
Marksizm’in temel kavramlarmin (toplum ve hiimanizm gibi) Hiristiyanlik ile
uyusmadigr gibi Hiristiyanligin  birgok Onemli Ogretilerine karsi ciiretkarca
davranmalarina kargt ¢ikmaktadir.®® Lowy, raporu hazirlayan Kardinal Ratzinger’in
bdyle bir yorum yapmakla raporu sorgusuz sualsiz kullanmasi kurumun kendi yapisina
zarar verdigini ve kilisenin altin1 oydugunu sdyler.” Zaten sonrasinda Papalig1 sirasinda
kurtulus teolojisi ve teologlarina yonelik politikalar1 bu minvalde devam etmistir. Bir
yonilyle kurtulus teolojisinin kargisinda en {ist otorite olarak yer almis ve hareketi
marjinalize etmeyi siirdiirmiistiir. Bu donem hareketin manevra alanin ve etkinliginin

azaldig1 donem olarak kayitlara gegmistir.

Kurtulus teolojisi 6nemli teorisyenlerinden Leonardo ve Cladovis Boff, kardinal
Ratzinger’in Marksizm elestirilerine karsi, kendilerinin Marksizm’in bazi1 yonlerinden
istifade ettiklerini (6r: halk, yoksul, politika, praksis) belirtir. Fakat akimin teolojik igerigi
Marksizm’den ayr1 olarak, Kutsal Kitap baglaminda yorumlanarak Marksist yorumu
teolojik ufuklarina eklediklerini belirtir.®® Ayrica Vatikan’in elestirilerinde kurtulus
teolojisinin temel argiimanlarina, felsefesine ve yorumlarina elestiriden ziyade Marksizm

boyutuna deginilmistir.?®® Bu durumun Vatikan tarafindan, merkezi yonetimden ayri

24 Dogu Ergil, “Muhafazakar Diisiincenin Temelleri”, Ankara Universitesi SBF Dergisi 41, say1 1
(1986): 270.
2% Kardinal Ratzinger mektubu olarak ta bilinir. Bkz, Berryman, Liberation Theology, 1987, 22.
26 Congregation for the Doctrine of the Faith, “Instruction on Certain Aspects of The Theology of
Liberation”, 06 Agustos 1984.
75wy, Marksizm ve Din.
258 Aydinoglu, Brezilya Is¢i Partisi Deneyimi, 100.
29 Denys Turner, “Marxism, Liberation Theology and the Way of Negation”, 229.
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diisiinen akimi marjinalize etmeye yonelik bir hamle oldugu goriilmektedir ve hareketin
“vaftiz edilmis Marksizm” iddiasiyla etkisinin kirtlmasi beklenmistir.?® Neticede
Marksizm’e kars1 elestirilmis olsa da, Vatikan, bazi yazarlara gore kurtulus teolojisinin

amacini ve varligint mesrulastirmistir bu belgeyle.?*

Toplumsal degisimleri izleme konusunda dogasi itibariyla yavas seyreden
Vatikan’1n bu tiir bir tepki vermesi anlagilabilmektedir. Bunun diginda, kurtulus teologlari
diisiincenin kaynagi konusunda da Vatikan ile bazi yonlerden ayri diismislerdir.
Vatikan’dan en yetkili agiz, Papa, kurtulus teolojisinin egilim olarak baslangic ve kaynak
noktasi olarak “mevcut durum”u temel almasina karsi ¢ikarak geleneksel kaynaklarin

(Kutsal Kitap ve gelenek ) tek basina referans alinmasi gerektigini savunmustur.??

Vatikan’in simdiye kadar ileri siirdiigii tim bu argiimanlarin tamami kurtulus
teolojisinin bir¢cok noktada geleneksel Katolik anlayisindan ayristiginin bir kanitidir.
Zaten kendileri de, yukarida Gutiérrez’in belirttigi gibi bu konuda agik bir iislup
kullanmaktadir. Kurtulus toelojisi gelenege siki sikiya bagl bir kurum olan Katolik
kilisesi biinyesinden dogdugu bir gergektir, fakat igerisinde yasadiklart toplumun
kurtulusuna vesile olmak adina onu doniistiiriip yeniden insa etme konusunda farkl
diistinmektedirler.?®®* Bu durum biiyiik oranda mevcut sorunlari asmak iizere gelenekle
gerektiginde bir hesaplagsmayr beraberinde gerektirmektir. Zaten mevcut Katolik
geleneginde bir tikanmislik s6z konusu oldugundan, kurtulus teolojisi “biiylik Hiristiyan
gelenegini” 1slah/iyilestirme i¢in sahneye ¢ikmistir.?®* Nihayetinde geleneksel bir kurum
olarak Vatikan ve otoritesi yok sayilmamis, bir¢ok noktada izinden gidilmesine ragmen
kurtulus teolojisi fikriyat1 kilisenin radikal elestirisine tabi tutulmasiyla sekillenmistir.
Bell, bu durumu “kutsal gettolar1” (spiritual ghetto) yikmak i¢in kiliseyle amansizca bir

miicadele igerisine girmek olarak belirtmistir.?®

Hiristiyanligin formal/resmi bir tarihi olmadigindan Hiristiyan gelenegi, tarihi
baglamda ortaya ¢ikan Hiristiyan dini tecriibeyle ilgilenmektedir. Bu ag¢idan bakildiginda

kurtulus teolojisinin bu konudaki miicadelesi gelenege yaklasim acisindan daha anlamli

260 Tony Campolo, “What is Liberation Theology?”, The Washington Post, 30 Nisan 2008.

261 Boff, Introducing Liberation Theology, 76.

262 peter Hebblethwaite, “The Roman Catholic Church”, icinde The Cambridge Companion to Liberation
Theology, ed. Christopher Rowland, 2. baski (London; New York: Cambridge University Press, 2007),
213.

263 Smith, The Emergence of Liberation Theology, 5.

264 Boff, Introducing liberation theology, 36; Roelofs, “Liberation Theology”, 1988, 550.

265 Daniel M Bell, Liberation Theology after the End of History the Refusal to Cease Suffering (London;
New York: Routledge, 2001), 3.
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olacaktir. Zira Reynolds’un dedigi gibi bircok modern kilise tarihgisi Hiristiyanlik
tarihinde biitlinline dair bir yorumda bulunabilmek i¢in (her birini ayr1 ayr1 ele almak
yerine) temalar1 birlestirmenin (unifying themes) imkansiz oldugunun altini

¢izmektedir,.?®

Iste tam da burada kurtulus teolojisinin muhafazakarlik meselesi hakkindaki
goriisleri anlamli olacaktir. Gelenek meselesiyle yakindan alakali olan muhafazakarligin
ondan ayristigi noktalar bulunmaktadir. Gelenek kavrami, muhafazakar diisiiniir
Oakeshott’a gore gegcmisten gelecege dogru akip giden bir “siireklilik ilkesi” olarak
tanimlanirken, muhafazakarlik “tanidik olani bilinmeyene, denenmis olan1 denememis
olana, gercegi miimkiine, yakini uzaga, uygun olani miikkemmele” tercih etmek olarak
tanimlanmaktadir.?®’ Muhazafazakarligin temasi insanin kusurlu oldugu, mikemmel
olmadig1 ve birbirine ihtiya¢ duyacag fikrine dayanmistir. Ayrica insanin sinirl bilgiye
sahip olmasi nedeniyle deneyim ve tecrilbbe muhafazakarlik i¢in en 6nemli bilgi kaynagi
olarak goriilmektedir.?® Nihayetinde Beneton’un dedigi gibi muhazafakarlik ayni

zamanda gelenekgiliktir ama gelenekginin muhafazakar olmasi gerekmemektedir. 2

Muhalif dini sOéylemler ve siyasi ideolojilerle, hatta elestirel sosyal bilimler
kuramlariyla girmis olduklari iligki dikkate alindiginda kurtulus teolojisinin muhafazakar
bir yap1 arzmetmedigi, onu elestirdigi goriilmektedir. Ayrica kurtulus teologlart inang,
din adina yapilan pratiklerin ve siiregelen gelenegin gozden gegcirilmesini 6nemser ve
dogru anlasilmasin1 saglamak i¢in katkida bulunmay: teklif eder. Fakat onlarin
(Cizvitlerle birlikte) geleneksel yaklasima karsi elestirel olmas1 Yel’e gore Kilise’ye
pahaliya mal olan ve zamanla diger cemaatleri de etkileyecek bir kayip (gelenegin

bozulmast) olarak okunmustur.?’

Son olarak, Katolikligin kurumsal yiiziinii temsil etmesi yoniinden Kilise 6nemli
bir yer isgal etmektedir. Bununla birlikte Kilise’nin tarihine baktigimizda degisim ve
dontlistimii algilamada hep gec kaldig goriilmiistiir. Biirokratik yapist ve kurumsal

mimarisi nedeniyle her donemde toplumsal gelismelere cevap liretmede gelismeleri hep

266 Stephen Reynolds, The Christian Religious Tradition (Encino, Calif.: Dickenson Pub. Co., 1977).
267 Michael Oakeshott, “On Being Conservative”, icinde Conservative Texts: An Anthology, ed. Roger
Scruton (New York: St. Martin’s Press, 1991), 279, alint1 ismail Safi, “Tiirkiye’de Muhafazakarligin
Diisiinsel-Siyasal Temelleri ve Muhafazakar Demokrat Kimlik Arayis1” (Ankara Universitesi, 2005), 46.
268 Omiir Birler, “Muhafazakarlik”, i¢inde Siyaset Bilimi: Kavramlar, Ideolojiler, Disiplinler Arasi
Iliskiler, ed. Gokhan Atilgan ve E. Atilla Aytekin (Istanbul: Yordam Kitap, 2012), 287.
289 philippe Beneton, Muhafazakériik, ¢ev. Ciineyt Akalin, 1991, 113.
210 Ali Murat Yel, “Gelenegin Bozulmasi: Kurtulus Teolojisi ve Cizvitler”, Divan, [lmi Arastirmalar, say1
5 (1998): 54.
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geriden takip etmistir. Ornegin Kutsal kitabin Latince disinda okunmasi, kiirtaj,
bosanma®?! vb. konularda ilk baslarda talepleri dikkate almamis, sonrasindaysa
geligsmelerin 6nili alinamayinca geri adim atilmistir. Bu durum Gill’in dilinde su sekilde

29272

ifade edilmistir: “Toplum degisti, kilise degismedi.

Kuskusuz, kurtulus teologlarinin gelenek baglamindaki en biiyiik katkis1 kilisenin
yeni bir yaklagim yontemi olarak sosyal bilimlerden yogun bir sekilde istifade edilmesine
zemin hazirlamig olmasidir. Simdiye kadar geleneksel teolojinin sosyal bilimlerden farkli
oldugu, dolayisiyla bu disipline ait kavramlar ve yaklagimlarla teolojinin
anlagilamayacag diisiiniiliirken kurtulus teolojisinin glindeme getirmesiyle Kilise’nin

artik ilahiyat disindaki diger disiplinlerden de faydalanmasinin yollar1 aranmugtir.?”

Kurtulus teologlarinca elestirel durusun anlamli oldugu bir diger alan ise siyaset
kurumuyla ve devletle siirdiiriilen iliski bi¢cimidir. Bundan sonraki boliim kurtulus

teologlarinin bu dogrultudaki goriislerinin tartisildigi alan olacaktir.

3.2.2. Siyasete Bakis ve Devletle Iliskilere Yaklasim

Kilise’nin diinyevi otoriteyle iliskisi ve bunun boyutu, sinirlar1 hep tartisma
konusu olarak giindeme gelmistir. Kilise-devlet iligkileri agisindan bakildiginda bir din
olarak Hiristiyanlik, baslangicindan beri siyasilerle yogun bir etkilesim igerisinde
olmustur.?* Kimi donemde dini otorite siyaset iizerinde kimi donemdeyse dini otorite

siyaset lizerinde etkili olmustur.

Hiristiyanligin Roma’da resmi din olarak kabul edilmesinden dnce Olgun’a gore
Hiristiyan geleneginin siyasi otoriteyle ilk karsilasmas1 Hz. Isa ile olmustur. Hz. Isa,
Yahudi gelenegini elestiren kisi olmasinin disinda Roma valisi Pontus Pilatus tarafindan
halki isyana tesvik eden (devrimci) bir sahis olarak idam edilisine sahitlik etmekteyiz.?”

Hiristiyanlik, Roma imparatorlugunun resmi dini olmasiyla siyasallasama siirecine

21 Katolik kilisesinin gelismelere karst tepkisinin yavas olmasini gosteren (6zellike bosanma konusunda)
bir film i¢in bkz, Fred Zinnemann, Her Devrin Adami ( A man for all seasons) (Columbia Pictures, 1966).
Kutsal kitabin Latince disindaki dillere ¢evrilmemesi konusundaki israrini anlatan roman icin bkz,
Umberto Eco, Giiliin Ad: (Istanbul: Can Yaymnlari, 1987).

272 Anthony James Gill, Rendering unto Caesar the Catholic Church and the State in Latin America
(Chicago: University of Chicago Press, 2008), 18.

213 Moll, “Liberating Liberation Theology”, 25.

24 Hakan Olgun, Sekiilerligin Teolojik Kurgusu: Protestanlik (Istanbul: 1z Yayimcilik, 2006), 250.

275 Mahmut Aydin, “Isa’ya Ne Oldu? isa’nin Tutuklanmasi, Yargilanmasi ve Carmiha Gerilmesiyle Tlgili
Incil Rivayetlerinin Tarihsel Agidan Degerlendirilmesi”, Milel ve Nihal 1, say1 2 (2004): 93.
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girmistir.?’® Bunun sonucunda kilise lehine gelisen giic dengesi kisa siirede kilise-devlet
iligkisinin dogasinin bozulmasi neden olmustur. Sonrasinda yasanan Orta Cag’da
Gutiérrez’e gore kilise-devlet birligi ¢ok gii¢lii olmustur.?”” Protestan hareketinin
kurucusu reformcu Martin Luther’in kiliseye baskaldirisinin ardinda dini diislince
konusunda farklilasmas1 disinda kilisenin asir1 giiclenmesi yatmaktadir. Sonrasinda
gelistirdigi, yukarida farkli baglamlarda da ele alinan “iki krallik” doktrinin
gelistirilmesine de onu bu durum sevk etmistir. Martin Luther iki krallik doktriniyle bir
ayrisma saglamissa da kendisi de biliyiik oranda Kutsal Kitaptan politik sonuglar

cikarmaktan da geri durmamuistir.?’®

Kolonyal déneme (15-19. yiizyillar) gelindiginde siyasi otoritenin dini otorite
tizerinde niifuzunu arttirdign goriilmektedir. Siyasi otoritenin dini otorite/atamalari
kontrol etmek i¢in olusturdugu “Patronato hakki” (jus patronatus) bunun en bilinen

uygulamasidir.?”® Kilise’nin bu dénemdeki sicili biraz kabariktir.?®

Yakin doneme baktigimizda, ozellikle de 20. yiizyil sonrasinda siyasetin dini
otorite iizerinde ciddi bir etki kurdugu goriilmiistiir. Yaygin olarak Latin Amerika’da
kilise devlet iligkisinin diger batili iilkelerden daha yakin oldugu bilinmektedir. Bunun
bir istisnasi bulunmaktadir. Kisa siireligine de olsa Francisco Franco diktatorliigii
doneminde (1936-1975) Ispanya ulusal katolisizmi (el nacionalcatolicismo) denen
yonetim modeliyle 6zel ve kamu hayatinin her yerinde Katolik kilisesinin hegemonyasi
saglanmistir. Aslinda Franco’nun politikalar1 yakindan izlendiginde halk disinda kilise de
zaptu rapt altina alinmak istenmistir.?8* ispanya’y1 harig tutarsak Avrupa’dan farkli olan
bu yaklagimin kokeninde Latin Amerika halklarinin daha dindar olarak biliniyor
olmasinin 6nemli etkisi vardir. Burada devletin kendi politik ¢ikarlari karsisinda kiliseyi
kullanarak Vatikan’in dini Ozgiirlikler konusunda hazirlamis oldugu Dignitatis
Humanaede belirtilen kilisenin Ozgiirligiinii ihlal ettigi goriilmektedir.?®? Gill’de

stirekliligi ifade etmek adina kilise-devlet iliskisinde kolonyal donemden baglatmayip

276 Olgun, Sekiilerligin Teolojik Kurgusu, 251.

21T Aguas, “Relating Faith and Political Action Utopia in the Theology of Gustavo Gutiérrez”, 26.

278 Tim Gorringe, “Political Readings of Scripture”, 67.

29 Enrique D Dussel, A History of The Church in Latin America: Colonialism to Liberation (1492-1979),
¢ev. Alan Neely (Grand Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans, 1981), 38—39.

280 Detayl bilgi igin bkz, Bartolomé de las Casas, Kizilderililer Nasil Yokedildi?, gev. Meryem Ural
(Istanbul: Sule yaynlari, 1997).

281 Stanley G. Payne, Spanish Catholicism: An Historical Overview (Univ of Wisconsin Press, 1984),
171-73.

282 Richard P McBrien, The Church: The Evolution of Catholicism (New York, NY: HarperOne, 2008),
259.
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Ozellikle son doneme (1965 sonrasi) vurgu yapilmasinin énemli bir eksik oldugunun altini

¢izmistir.?

Katolik Kiliseleri artik patronata sistemiyle kontrol edilmemekte, bir¢ok tilkede
bu uygulama yasaklanmasina ragmen hala bazi tlkeler kilise iizerindeki etkisini —
kontroliinii birakmak istemeyecektir ve bunu farkli sekillerde siirdiirmek isteyecektir.?*
Din adamlar hiikiimetlerin taleplerini yerine getirirler veya onlarin yaptiklari kargisinda
sessiz kalirlar. Buna karsilik hala dogrudan siyasete etkileri agisindan giicleri de vardir.
Gutiérrez buna kars1 ¢itkmistir.?® Yoksa, devletler nezdindeki yasal pozisyonu disinda
Kilise her zaman politik giicii vardir, aslinda olmalidir da Gutiérrez’e gore. Yani siyaseten
gii¢lerinin olup olmamasi diginda, bu siyasi imtiyazi yoksullarin ve ezilmislerin lehine
kullanmamis olmalaridir elestirilen durum.?®® Yine bu dogrultuda Maritain, Katolik
inanlarin Kilise’nin diinya islerini dogrudan miidahale etmemesinden memnun olacagini,

yine de miidahil olmast s6z konusu olursa bu inanlarin manevi ihtiyaclari, talepleri

dogrultusunda olmas1 gerektiginin altin1 gizer.?’

Iste bu sebepten dolayidir ki, Latin Amerika gibi din-siyaset iliskilerin i¢ ige
girdigi bir donemde kurtulus teolojisini incelemek, onun siyaset ve devletle iliskisini
incelemek kolay olmayacaktir. Yani kurtulus teologlarinin siyasete dair tartigsmalar
kilisenin siyasi aktorlerle iliskilerinde uzun tartismanin goriinen kiigiik bir kismini
olugturmaktadir.?® Ve devlet adamlarinin ve siyasi karar alicilarin menfaati yerine yoksul
smiflarin ¢ikarini savunan kurtulus teologlarinin devletle iligkileri hareketin kuruldugu
donemden beri hep sorunlu ve mesafeli olmustur. Zaten diger din adamlarindan ve
Vatikan’dan ayristi§i nokta onlarin siyasetin ve kilisenin siyasetle girmis oldugu iliskinin
dogasinin yeniden tanimlamalaridir. Bunun sonucu olarak, kurtulus teolojisi ve onun gibi
muhalif hareketler muhafazakar dini kurumlarin aksine siyasal iktidarla mesafeli olmus,
elestirel bir yaklasima sahip olmustur. Gill ve onun gibi yazarlar, 6zellikle de 1960
sonrasinda kilisenin yoksulluk, baski ve II. Vatikan Konsili (1962-65), Medellin (1968)

ve kurtulus teologlarindan olusan kurumsal reform sonrasinda otoriteryen devlete

28 Gill, Rendering unto Caesar the Catholic Church and the State in Latin America, 18.

284 Dussel, A History of The Church in Latin America, 81.

285 Gutiérrez, A Theology of Liberation, 1988, 61.

286 Joseph Francis Super, “On Earth as It is in Heaven the Social Gospel as A ‘Theology of Liberation””
(Master Thesis, Liberty University, 2009), 35.

287 Gerd-Rainer Horn, Western European Liberation Theology: The First Wave (1924-1959) (Oxford:
Oxford University Press, 2008), 298, 299.

288 Christopher Rowland, “Introduction: The Theology of Liberation”, 9.
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mubhalefet ettiginin altin1 ¢izmistir.?® Cilinkii Lernoux’un belirttigi gibi, kilise-siyaset
iligkisi her zaman siyasilerin lehine olmakta ve onlarin insanlara karsi haksiz

uygulamalarina zemin hazirlamaktadir.?®

Bununla birlikte kurtulus teolojisinin siyasal alanda yapmak istedikleri seyler
bliyiik 6lciide yapisal degisikliklerdir ve bu yapisal degisiklilerin 6nemli bir kisminin
devlet politikasiyla yani siyasetle olacaginin da farkindalar. Dolayisiyla siyaset
kurumlartyla iligkiler tamamiyla askiya alinmamis sadece belirlenen ilkeler ¢ergevesinde
onu ectkilemeye yonelik calismalar yapilmistir. Hareketin higbir déneminde devlet
iktidarimi ele gecirmek, gii¢c devsirmek amacli bir ¢caligmasi olmamustir. Zira bu durum
Puebla Konferanst Sonug¢ Bildirgesi’nde (Final Puebla Document) yer alan ilkeler
dogrultusundaki bir yaklasimin sonucu olarak bilingli bir sekilde izlenen bir siyasettir.
Puebla konferansinda kabul edilen bir anlayisa gore, serveti, iktidari, devleti vb. diinyevi
menfaatler kisaca Tann tarafindan yaratilmis herhangi bir seyi mutlaklastirmak veya

kutsallastirmak insanlarin esas sorunu olmustur.?

Bell gibi kurtulus teolojisine elestirel yaklasanlara gore, kurtulus teologlari
farkinda olmadan yapmaya calistiklar1 seylere ters diismekteler. Ona gore kurtulus
teologlart devletin politikalarin1 degistirip dontistiirerek toplumda sosyo-ekonomik
doniisiim ve adaleti saglayacaklarini diigiiniirler, fakat bir¢ok yazardan farkli diisiinen
Bell’e gore kurtulus teologlarinin yaptiklar1 kapitalizmin hegemonyasini arttirmaktan
bagka bir ige yaramamaktadir. Kapitalizm mantigi ile miicadele i¢in tek yol olan kilisenin
bagimsiz bir yap1 olarak desteklenmesi yerine (kapitalizmin enstriimani olan) devlete ayri
bir otonomiyi savunmaktadirlar. Dolayistyla kilisenin etkili olmasina mani olmaktalar.
Bu anlayisa gore ilkelerinden ziyade, siyasetin uygulamalariyla mesgul olmalar1 kurtulus
teologlarinin ¢abalarini basarisiz olmaya mahkim edecektir. Ayrica kurtulus teologlari
Kilise -devlet - siyaset iliskilerine dair ¢ok sey konusmamakta, bunun yerine kita
gercekligi adi altinda manevi meselelerle ugragsmaktadirlar. Kurtulus teolojisi

elestirileriyle bilinen Novak 1991 yilinda yazmis oldugu makalede benzer bir sdylemle

28 Gill, Rendering unto Caesar the Catholic Church and the State in Latin America, 41.

29 Super, “On Earth as It is in Heaven the Social Gospel as A ‘Theology of Liberation’”, 34. Tarihsel
baglamda kilise-devlet iliskileri i¢in bkz, Gill, Rendering unto Caesar the Catholic Church and the State
in Latin America, 19-41.

21 Leonardo Boff, “Toward a Christology of Liberation”.
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hareketin son yillarda sosyal yapilar hakkinda daha az {imit var oldugu ve bu sebeple

politik olanla daha az ilgilenip daha ¢ok inang meseleleriyle ilgilendigi yazar.?%

Bu baglamda Bell’e gore devletin demokratiklesmesini beklemek, de-militarize
oldugunu diisiinmek saflik olarak degerlendirilip, hareketin devrimci bir yapidan
reformist 6zelliklere sahip sivil topluma evrildigini iddia etmektedir. Hatta ileriye giderek
Gutiérrez’in kilisesinin sekiiler devletin egemenligiyle sarilmis, kendi siyasi ve iktisadi
pratiklerini uygulamada bagimli, politik olmayan yapilar oldugunu ileri stirmistiir.?*
Genel olarak degerlendirildiginde Bell’in, kurtulus teologlarinin 6zellikle kag¢inmak
istedikleri (siyasi iktidar1 ele gegirme) seyle degerlendirmis olmasi, siyasete ve devlete
atfetmis olduklar1 farkli anlamlardan ileri geldigi goriilmektedir. Bu yaklasim farkliligt
kendini kurtulus hareketinin bir politik varolus bicimi olarak Onemsedigi sosyal

hareketler iizerinden daha iyi gostermektedir.

Bu cihetten bakildiginda, kurtulus teologlarinin siyasetle iliskisinin dogrudan
hissedildigi en belirgin alan/yap1 sosyal hareketlerdir. Tabandan yukariya dogru degisim
ve doniisim yontemini benimseyen kurtulus teolojisinin, bunun uygulamasini yaptigi
DTC’lerden sonraki en miithim ikinci mecra toplumsal hareketlerdir. Brezilya’daki etkili
bir toplumsal hareket (MST) {izerinden hareketin siyasete etkisine dair tutumu

degerlendirilecektir.

Toplumsal Hareketler Uzerinden Siyasete Etkileri: MST Ornegi

Latin Amerika’daki etkin ve yaygin toplumsal hareketlere bakildiginda
bircoklarinin dogrudan ya da dolayli olarak kurtulus teologlari tarafindan desteklendigi
goriilmektedir. Kurtulus teolojisinin kitada bir¢ok toplumsal hareketin destekgisi
olmasma ragmen biz bunlardan Latin Amerika’daki en biiylik, organize ve kurtulus
teolojisin agik destegini alan ve somut etkisini gorebilmek adina Topraksiz Kir Iscileri
Hareketi’'ni (Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra -MST ) ele alacagiz.

Politik bir baski araci olarak toprak iggali gerceklestiren bu hareket, Latin Amerika’daki

292 Michael Novak, “The Revolution That Wasn’t”, Christianity Today, 23 Nisan 1990.

2% Daniel M. Bell, ““Men of Stone and Children of Struggle’: Latin American Liberationists at the End of
History”, Modern Theology 14, say1 1 (01 Ocak 1998): 121; Bell, Liberation Theology after the End of
History the Refusal to Cease Suffering, 44; Miroslav Volf, “Liberation Theology after the End of History:
An Exchange”, Modern Theology Modern Theology 19, say1 2 (2003): 263.
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en etkili sosyal harekettir.?** Topraksizlar olarak bilinen bu hareketin ideolojik ¢ergevesi
incelendiginde ve kurulusuna bakildiginda Kilise papazlariin etkisi, yani bizim kurtulus
teologlar1 diye bahsettigimiz kisilerin énemli katkilar1 vardir.2% “Ilerici rahipler” olarak
adlandirilan din adami toplulugu toplumda bas gosteren sorunlar1 6nceki boliimlerde
aciklandig1 gibi 6te diinyada, cennette degil; bu diinyada ¢6ziilmesi gerektigi yaklasimina
sahipler ve insanlara bu yonde vaazlarda, telkinlerde bulunmaktalar. Bunun i¢in farkli
kiliselere (mezheplere) mensup din adamlar1 Brezilya’daki bu agidan magdur insanlari
bilinglendirmek igin tek tek dolasmuslardir.?® Topraksizlar hareketinin liderlerinden
birine gore, Kurtulus teolojisi bu hareketin acgik fikirlilige doniismesinde biiyiik bir
katkida bulundu. MST liderlerinden Stédile sunu vurgulayarak: “[...] Ozgiirliik
Teolojisinden [Kurtulus teolojisi kastedilmekte] beslenenler —CPT, Katolikler,
Lutherciler- bize insanlara hitap eden biitiin doktrinlere karsi agik fikirlilik gostermeyi
Ogretti. Bu diinya vizyonu bize yardim edebilecekleri bulmamiz i¢in gereken acik
fikirlilik tutumunu sagladi.” Hareketin kurtulus teolojisinden ne kadar etkilendiklerine
temas etmistir.?” Ayni ¢alismadan alintilanan su pasajlar, Medellin’deki din adamlarinin
altin1 ¢izdigi hususlarin hayata gegirilmis olmasini gdstermesi acisindan GSnemli
goriilmektedir. “Tres Palmeiras’da [Brezilya'nin en giineyindeki eyaletlerden Rio Grande
do Sul’de bir ilge] kamp yapan aileler, kent bolge rahipleri, papaz Arnildo’nun destegini
istediler. Arnildo onlar1 rahip evinde misafir etti ve kendilerine yiyecek ve giysi sagladi,
ancak bunun yan1 sira onlara kurtulus teolojisi’nin bakis agisindan Incil okudu ve onlarin
vaat edilmis topraklari arayan Tanri’nin halkinin 6zgiirlesmesinden ve acilarindan
bahseden Hicret Kitabmin Ugiincii Kismu iizerinde diisiinmelerini sagladi. Dinleyenler
bunun ayn1 zamanda kendi hikayeleri oldugu fikrine kapildilar. Bu grubun toprak igin
orgiitlii kalmaya ve miicadele etmeye karar vermesi bu sekilde oldu.?®® Hareketin diisiinsel
izlerini arayan Yegin’e gore MST; Mao, Gramsci, ozgiirliikk teolojisinin fikirlerinden,
ekoloji ve feminist diisiince akimlarindan, Brezilyali pedagog Paulo Freire’den,

ulusalcilik ve enternasyonalizmden etkileniyor.”?%

294 Marta Harnecker, Bir Hareket Yaratmak MST: Topraksiz Kir Iscileri Hareketi, gev. Deniz Tuna
(fstanbul: Kalkedon Yayinlari, 2006).

2% Rudolf von Sinner, “Da Teologia da Libertagiio para uma Teologia da Cidadina Como Teologia
Publica”, Forum Mundial de Teologia e Libertagdo, V.y.

2% Detayl bilgi i¢in bkz, Harnecker, Bir Hareket Yaratmak, 35-36.

27 A.g.e., 236-37.

2% Ag.e., 37.

29 Metin Yegin, Topraksizlar: Brezilya’'da Topraksiz Koylii Hareketi: MST (Istanbul: letisim, 2006).
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Monthly Review’deki roportajinda Stédile 1960°lara kadar (askeri) diktatorliikler
halkin 6nemli bir kisminin mensubu oldugu Katolik kilisesine destek verirlerdi ve giriste
belirtildigi gibi kilise de onlar1 desteklerdi. Kurtulus teolojisi kitada gelismeden once
kilise yoksul, topraksiz halka “iiziilmeyin topraklariniza cennette kavusursunuz” diye
ogiitte bulunurdu. Kiliseye mensup olan dindar fakir halk kendilerini pasifize den bu
Ogretiyi bir “yazg1” kabul edip sikintilarina karsi sessiz kalmay1 yegliyorlardi. Kurtulus
teologlarinin telkiniyle “cennette zaten topraklarimiz var burada da olmasi i¢in miicadele
edelim” diyen rahipler halka gittiler ve Orgiitlediler. Boylelikle olaylarin farkl
algilanmasi gergeklesmistir.*® Dikkatlice incelendiginde hem 6rgiitlenme hem de eylem
pratikleri agisindan kurtulus teologlarinin 6nemsedigi dini taban cemaatleriyle ne kadar

uyustuklart goriilmektedir.

Kilisenin de deste8iyle, bu sosyal hareketin iiyeleri yapmis olduklari isin
mesruiyetini temellendirmesi adina, ileri siirdiigii gerekce dikkatlerden kagmamaktadir.
Onlara gore, “Hiristiyanlik sabbat ve jiibile yillarinda, Kurtulma hakkini getiren incil
araciligiyla topragi isgal edilmesine izin vermektedir. Tanrinin herkese toprak verdigi
ilkesine dayanarak, toprak kaybeden kisi —kendisi ya da atalari- her zaman, onu alan
kisiden geri alma hakkina sahiptir. Toprag: biriktiren kisi geri vermezse, topragi alinan
kisi geri almak i¢in gii¢ kullanabilir. Bu durumun kutsal bir kaynakla teyit edilmesi ancak
kurtulus teolojisinin kitada yayginlik kazanmasiyla gergeklesmistir.*®® Tiim bunlardan
sonra denilebilir ki, kurtulus teolojisini ve onun siyasetle, devletle iliskisini tam olarak
anlamak i¢in onu Latin Amerika tarihiyle, sosyal hareketlere etkisiyle birlikte ele almak

gerekmektedir, aksi halde hareket baglamindan kopuk olarak degerlendirilmis olur.

Topraksizlar hareketi hem kurtulus teolojisinin yaratmis oldugu hem de kendi dini
taban cemaatleri modelinin biiyiik oranda sekillendigi, yani bir yoniiyle insa edildigi bir
hareket olma 6zelligi tasimaktadir.*® Aslinda bu, yorumdan da 6te bir rasyonel somut
adimin baglangicidir. Bu somut tezahiirleri gorebilmek adina bahsedilen dinsel siyasal
akimin sosyal hareketler iizerindeki etkisi incelenmistir. Ornek olarak, Brezilya’da
faaliyet gosteren ve kitanin en 6nemli sosyal hareketi olan MST (Topraksizlar) tizerindeki

etkisi irdelenmistir. Siradan bir sosyal hareket icin ¢ok da abartilamayacak bu

%0 Alint1 Harnecker, Bir Hareket Yaratmak, 37.

301 Henry Veltmeyer, Latin Amerika ve Baska Bir Kalkinma (Istanbul: Kalkedon Yayinlari, 2006).
302 Kurtulus Teolojisinde sosyal politikalarin sorgulandigi ve “baska diinya’nin miimkiin oldugunu
tartigan bir ¢alisma i¢in bkz, Waldemar Rossi, “A Teologia da Libertacdo e as Transformagoes do

Mundo”, Revista Espago Academico 2, say1 17 (Outobro, 2002).
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durumun/yorumun Kilise ve din adamlar1 tarafindan gergeklesmis olmasi, Kilise’nin
tutucu yapist géz oniinde bulunduruldugunda hi¢ de azimsanmayacak, énemli bir tavir

oldugu kolaylikla anlagilacaktir.

Kurtulus teologlarinin siyaset ve devletle iliskilerinin elestirel durus baglaminda
ele alindig1 bu boliimden sonra, yukarida da belirtildigi sekliyle 6ze doniis tartismalarinin
ortaya ¢ikmasina da zemin teskil eden sosyal adalet ve yoksulluk sorununa yaklasimlari
tartisilacaktir. Hiristiyan kurtulus teologlarinin, meslektaslarindan ayristigi noktanin
bliylik oranda sosyal adalet ve yoksulluga yapmis olduklar1 vurgudan ve katkidan geldigi
diisiiniiliirse bir sonraki boliimiin hareketin anlasilmasina dair bize onemli ipuglari
sunacag1 goriilecektir. Dahasi bu tartismay1 dnemli kilan bagka bir husus ise, kurtulusg
teologlarinin Hiristiyan geleneginde “sosyal dgretiler” veya konular hakkinda sunmus

oldugu katki ve imkanlar olacaktir.

3.3.  Sosyal Adalet ve Yoksulluk Perspektifinden Oze Doniis Miicadelesi

“Dinleyin simdi ey zenginler, basiniza gelecek felaketlerden otiirii
feryat edip aglayin 1303

Kurtulus teolojisinin ortaya ¢ikis arglimanlarina ve tarihsel seyrine baktigimizda
toplumdaki kazancin paylasilmasi ilgilendigi temel konular arasinda yer almaktadir. Bu
yoniiyle bir¢ok toplumsal hareket i¢in ilham kaynagi olmustur. Kurtulus teologlarmin bu
dogrultuda sikca ifade ettikleri sorunsal sosyal adalet ve yoksulluk meselesi ve bunun
dinin 6ziine doniisteki rolii olmustur. Kurtulus teolojisinin bu 06zellikleri, her zaman

hareketin en giiclii yanini olusturmustur.

Oze doniis miicadelesindeki tartigmalarin iiciincii sacayagini olusturan bu
boliimiin altinda dort alt baslik yer almaktadir. Bunlardan ilki dinin sosyal yorumu veya
insanca yasama miicadelesi olarak basliklandirilmistir. Burada Hiristiyanligi olusturan
kutsal metinler ve en az bunlar kadar 6nemli olan Hiristiyanlik gelenegi sosyal adalet ve
yoksulluk perspektifinden tekrar yorumlanmaktadir. Bireyin miimin olmasindan daha
evvel onurlu ve haysiyetli bir birey olarak yasamasi daha oncelikli bir mesele olarak

goriilmektedir. Buna engel olan her ne varsa oncelikle bu engeller ortadan kalkmali

303 Yakup'un Mektubu 5/1.
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ardindan Tanr1’ya inanan miiminler olunmalidir. Bunun i¢in sosyal adalet kavramina
vurgu yapilmigtir. Sosyal adaletin olmadigi yerde bireysel adaletin olmayacagi
vurgusuyla kurtulus teologlart kavram iizerinde yogun bir sekilde durmustur. Sosyal
adaleti saglamanin yollarima ve oOniindeki engellere dair fikirler ve pratikler ele
alinacaktir. Bu boliimiin altinda ele alinacak bir diger meseleyse Hiristiyanligin sekiiler
baglamda yorumlanmas: (diinyevi olanla ilgilenmesi) olacaktir. Hiristiyanlik ve onun en
onemli kurumu olan kilise Hiristiyan kurtulus teologlarindan dnce diinya meseleleriyle,
diinyaya dair hi¢ bu kadar ilgili olmamisti. Bir yoniiyle Hiristiyanligin diinyevilesmesi
saglanmistir. Diinyevilesmeden murad edilen anlama temas edilecektir. Bu, kurtulus
teologlarinin olusturdugu farkindalik ve katkilarla insa edilmistir. Yoksul ve fakir kimdir?
meselesi kurtulus teologlarinin {izerinde titredigi yoksullar icin Oncelikli secenek
doktriniyle bu boliim altinda incelenen son baslik olacaktir. Kurtulus teologlarinin 6ze
doniis miicadelesine katkilarindan biri de yoksul ve fakir kavramlarinda bir genislemeye
ve bu kavramlar1 yeniden tanimlamaya gitmis olmalaridir. Bu yoniiyle geleneksel Katolik

inanci igerisinde konuya farkli bir bakis acistyla yaklagsmislardir.

3.3.1. Hiristiyanhgin Sosyal Yorumu: Sosyal Adaletin Tesisi icin Zorunlu

Bir Miicadele

Adalet Tanrida ise, diinyada aymi derece bulunmuyor demektir...
Kilise’deki  giincel tartismalarin, dine baglangigtaki canliligin
kazandiracagini beklemek, nafile bir umuttur, ¢iinkii iyi niyet, sefaletle
dayanigma ve daha iyi bir diinya igin ¢alisma, din, giysilerini ¢ikarip
atmistir (Horkheimer, 1935).3%

Latin Amerika toplumlar1 1950 sonrasinda ¢ok ciddi sikintilarla yiizlestiler.
Politik istikrarsizliklara paralel olarak toplumda sosyo-ekonomik sikintilarla yiizlesmek
kagimilmaz bir hal almistir. Bu durum insanlarin daha zor, koétii ve insani olmayan
kosullarda yasamlarin1 idame ettirmelerine sebep olmustur. Etraflarinda olup bitene

duyarsiz olmayan kurtulus teologlari iste tam da bdyle bir donemde ortaya ¢ikmistir. Bu

304 Max Horkheimer, Geleneksel ve Elestirel Kuram, ¢ev. Mustafa Tiizel (Istanbul: YKY, 2005), 212,
213.
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durum Medellin konferansi sonrasinda Latin Amerikali din Piskoposlari tarafindan

su sekilde bildirilmistir:3®

“... [kitada] var olan ve halklarimizin ¢ogunlugunu [...] kasvetli bir sefaletin pengesinde tutan
muazzam toplumsal adaletsizliklere kayitsiz kalamaz. Milyonlarca insanin bogazindan sagir edici
bir ¢iglik yiikselmektedir: Papazlardan, kendilerine bagka hicbir yerden gelmeyecek olan kurtulusu
isteyenlerin [¢18l11].”

Gerek donemin otoriter siyasi rejimleri gerekse de “apolitik” tavir izledigini
belirten merkezi kilisenin miidahaleleriyle kurtulus teolojisi bu donemde beklenen etkiyi
ve tanmirh@ gosterememistir. Dogrudan toplumsal sorunlara temas ediyor olmasina
karsin hareketin ¢alismalariin yayginlik kazanmasi ve tabana yayilmasi biraz

gecikmistir.

Mevcut sorunlarin giderilmesi amaciyla, gelismis batili lilkelerin de tegvikleriyle
bolgedeki siyasi erkler tarafindan farkli reform politikalar1 uygulanmaya baslanmaistir.
Ekonomik reformlarda beseri sermayeye yeterince yatirim yapilmamasi, firsat esitliginin
saglanmamasi ve gelir dagilimindaki esitsizligi ortadan kaldiracak politikalarin
yetersizligi nedeniyle bu diizenlemeler toplumsal hosnutsuzluklara hatta zaman zaman
ayaklanmalara neden olmustur.®® Dolayisiyla basarisizlikla sonuglanmistir. Benderli ve
Gorenel’e gore Latin Amerika’da (1980 sonrasi) yasanan ekonomi krizleri biiylik oranda
1970’lerde uygulanan asir1 dis bor¢clanma ve ithal ikameci sanayilesme stratejileri

neticesinde olmustur.3%

Biiyiik umutlar beslenen Bretton Woods Kurumlari’nin (Uluslararas1 Para Fonu
(IMF) ve Diinya Bankasi) uygulamis olduklar1 politikalar/receteler (Washington

Uzlagis1)®® Latin Amerika gibi iktisadi gelisimini tamamlamamuis tilkelerin sorunlarina

305 Joseph Gremillion, The Gospel of Peace and Justice: Catholic Social Teaching since Pope John
(Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1976), 471, Tiirk¢e alinti, Hiiseyin Ahsen Akdal, “Kurtulus Teolojisi
Hareketinin Diisiinsel ve Toplumsal Kaynaklar1”, 30—31.

306 Zeynep Zafir Benderli ve Zeki Ilker Gérenel, “Neoliberal Ekonomi Politikalarinin Latin Amerika
Uzerine Etkileri”, Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi 21, say1 1 (2006): 191-193; Ivan Petrella,
“Globalising Liberation Theology: The American Context, and Coda”, i¢inde The Cambridge Companion
to Liberation Theology, ed. Christopher Rowland, 2. baski (London; New York: Cambridge University
Press, 2007), 294-296; Richard A. Dello Buono ve José Bell Lara, “Introduction: Neoliberal Crises and
the Resurgent Left in Latin America”, Critical Sociology 32, say1 1 (2006): 9-16; Jean Grugel ve Pia
Riggirozzi, “The End of the Embrace? Neoliberalism and Alternatives to Neoliberalism in Latin
America”, iginde Governance After Neoliberalism in Latin America, Juan Grugel (New York: Palgrave
Macmillan, 2009); Alex E. Fernandez Jilberto, “Latin America: The end of the Washington Consensus,
the State of Democracy and the Two Lefts”, Journal of Developing Societies 24, say1 3 (2008): 399-413.
307 Benderli ve Gorenel, “Neoliberal Ekonomi Politikalarmin Latin Amerika Uzerine Etkileri”.

308 Latin Amerika’daki (neo) liberal uygulamalar hakkinda detayli analiz igin bkz, Jilberto, “Latin
America”; Buono ve José Bell Lara, “Introduction: neoliberal crises and the resurgent left in Latin
America”; Grugel ve Riggirozzi, “The End of the Embrace? Neoliberalism and Alternatives to
Neoliberalism in Latin America”; Franklin Gallegos, “Mucho Mas que dos Izquierdas”, Nueva sociedad.
205 (2006): 30; Lance Taylor, After Neoliberalism: What Next for Latin America? (Ann Arbor:
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care olmak bir yana ekonomik istikrarsizliklarin derinlesmesine ve yeni sorunlarin
dogmasina yol actigint anlamak birka¢ on yillarina mal olmustur. Bunun i¢in 1980’li

yillar kitada “kayip on yi1l” (la década perdida) olarak adlandirilmaktadir.3®

En nihayetine iilkeden {iilkeye farkli olarak adlandirilsa da bu yapisal uyum
programlari (structural adjusment programmes) yoksullugu ve gelir esitsizligini arttirmis
ve sosyal adalet problemini tekrar giindeme getirmistir.®’® Aslinda diinyanin gelir
esitsizliginde rekoru elinde bulunduran Latin Amerika®! iilkelerindeki sosyal adalet ve
yoksulluk meselelerine yonelik tartigmalar ilk defa 1980’lerde giindeme gelmemistir,
daha onceleri de ozellikle 1970’lerde kurtulus teologlari tarafindan meseleye dair
rahatsizliklar sik¢a dile getirilmistir. Ayrica iktisadi dalgalanma ve durgunlugun yogun
oldugu 1980’leri bir miiddet hari¢ tutsak bile makro ekonomik diizeyde bazi gelismelerin
saglandig1 1970 ve 199011 yillarda bile yoksulluk ve gelir esitsizligi konusunda herhangi
bir ilerleme saglanamadigi yapilan arastirmalarla ortaya ¢ikmustir.®*? Fakat sorunun ¢ok
daha goriiniir bir hal almasi, fakirle zengin arasindaki gelir ugurumu makasinin gittikce
acilmasina siyasal serbestiyetlik de eklenince giindeme getirilmesi ve yiiksek sesle dile
getirilmesi kagimilmaz olmustur. Bu perspektiften bakildiginda 2000’li yillarda solun
yiikselisi ve sosyalist iktidarlarin basa gelmesi tesadiifi degildir.?*® Biitiin bu olumsuz

tabloya ragmen Gutiérrez 1960’larda baslayan bu siirecin yoksullarla dayanisma ve adalet

University of Michigan Press, 1999); Patrice M Franko, The Puzzle of Latin American Economic
Development (Lanham: Rowman & Littlefield, 2007).

309 alicia Barcena, “Restricciones Estructurales del Desarrollo en América Latina y el Caribe: una
Reflexion Postcerisis”, Revista de la CEPAL, say1 100 (2010): 7.

310 Bu konuda saha arastirmasima dayali bir ¢aligma igin bkz, George Psacharopoulos vd., “Poverty and
Income Inequality in Latin America during the 1980s”, Rev Income Wealth Review of Income and Wealth
41, say1 3 (1995): 248. Ayrica Birlesmis Milletler’in Latin Amerika ve Karayipler’deki gelir dagilimi
sorunu hakkinda hazirlatmis oldugu bir ¢alisma i¢in bkz, Samuel A Morley, The Income Distribution
Problem in Latin America and the Caribbean (Santiago, Chile: United Nations, Economic Commission
for Latin America and the Caribbean, 2001); Juan Luis Londofio de la Cuesta ve Miguel Szekely,
Persistent Poverty and Excess Inequality: Latin America, 1970-1995 (Washington, D.C.: Inter-American
Development Bank, Office of the Chief Economist, 1997).

311 Morley, The Income Distribution Problem in Latin America and the Caribbean, 17.

312 Londofio de la Cuesta ve Szekely, Persistent Poverty and Excess Inequality, 1.

313 Bkz, Maxwell Cameron, “Latin America’s Left Turns: Beyond Good and Bad”, Third World
Quarterly 30, say1 2 (01 Mart 2009): 331-48; Francisco Panizza, “Unarmed Utopia Revisited: The
Resurgence of Left-Of-Centre Politics in Latin America”, Political Studies 53, say1 4 (01 Aralik 2005):
716-34; Claudio Lomnitz, “Latin America’s Rebellion: Will the New Left Set a New Agenda?”’, Boston
Review 31, say1 5 (Eyliil 2006): 7-10; Jorge G. Castafieda, Leftovers: Tales of the Latin American Left
(Routledge, 2008); Kenneth Robert, Leslie Bethell ve René Antonio Mayorga, “Conceptual and Historical
Perspectives”, iginde New Left Democratic Governance, Cynthina J. Arnson and Jose Raul Perales
(Washington D.C.: Woodrow Wilson International Center for Scholars,Latin American Program, 2007),
10-23, http://wilsoncenter.net/topics/pubs/NewLeftDemocraticGovernance.pdf; Claudio Lomnitz,
“Foundations of the Latin American Left”, Public Culture 19, say1 1 (Winter 2007): 23-27 ; Patrick
Barrett, A. Rodriguez Garavito ve Daniel Chavez, The new Latin American Left : Utopia Reborn, Patrick
S. Barrett, Daniel Chavez, César A. Rodriguez Garavito (London: Pluto, 2008).
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arayist icin Latin Amerika ve Karayipler’de yeni sorularin sorulmasma ve yakici
sorunlarla yiizlesilmesine kapi aralamis oldugunu soyler.®* Bell’e gore, kurtulus
teologlarinin amacinin zaten Hiristiyanligi kapitalizmden uzaklastirmak oldugunu belirtir
ve onlarin “kutsal gettolar1” yikmak i¢in kiliseyle amansizca bir catisma igerisine

girdiklerini paylagir.3®

Bununla birlikte merkezi Kilise’nin (Vatikan) sosyal adalet konusunda herhangi
bir adim atmadigi sdylenemez, zira Katolik Kilisesi toplumsal adalet taleplerine cevap
vermek adina bazi tesebbiislerde bulunmustur. II. Vatikan Konseyi kararlarinda bu
hassasiyetler dile getirilmistir. Ayrica kurtulus teologlarini cesaretlendirmeleri, daha
Ozgiir ve yaratict imkan saglamasi nedeniyle II. Vatikan Konseyi’nin ayr1 bir 6nemi
bulunmaktadir.®*®* Bundan sonraki bolimlerde kurtulus teologlarinin sik¢a dile getirdigi
“yoksularin kilisesi” vurgusu da fikir olarak ilk defa konsey kararlarinda dile getirilmistir.
Fakat tiim bu c¢abalar yetersiz kalmig ve sorunun biiyiikliigiine ve aciliyetine oranla

yeterince ilgi gosterilmemistir.

Gutiérrez’in  yeni toplumsal farkindalik olarak (new social awareness)
adlandirdig1 hareketin kitadaki sosyal adalet miicadelesiyle, kilise, toplumda azalan
niifuzunun tekrardan kazanilmasina katki saglamis, artik politik icerikleri de bagajina
almistir. Hareketin bu dogrultudaki gelisimi su sekilde olmustur. Ona gore kalkinma
(developement) kavrami 1950’lerde Latin Amerika’da sosyal ekonomik durumu
tanimlamada kullanilmaktaydi ve bazi durumlarin anlasilmasina yardimci oldugu
kuskusuzdur. Bundan sonra 1955’te Bandung Konferansi (Baglantisizlar Hareketi) daha
insani sartlarin arayisi i¢in, katilimer diger iilkeler gibi Latin iilkelerinde de giindeme
gelmistir. Sonrasindaysa konferansin hayal kiriklig1 yaratmasiyla “bagimlilik kurami”
giindeme gelmistir. 1960-70°1i yillarda zirve yapan bagimlilik kurami gergekten de Latin
Amerika’daki sosyo-ekonomik/politik gercekligi anlamada epey katkida bulunmustur.
Kalkinmaciliktan farkl olarak kitadaki toplumsal bozuklugun yapisal analizini ve ¢6zim

yollarim1 sunma disinda yoksullugun nedenlerini uluslararasi bir baglama oturtmasi

314 Gutiérrez, “The Task and Content of Liberation Theology”, 19.

315 Bell, Liberation Theology after the End of History the Refusal to Cease Suffering, 3.

316 Boff, Introducing Liberation Theology, 69. II. Vatikan Konsili, sonugclar1 itibariyla Hiristiyan kurtulus
teologlar1 i¢in 6nemli bir zemin hazirlamis olsa da, Konsilin sosyal meselelere temas etmesi i¢in kurumsal
olarak ciddi bir baskiyla kars1 kars1 oldugunun altin1 ¢izmek gerekmektedir. Bu sebeple, Kilise nin sosyal
meselelerde aktif rol almasinda i¢ dinamiklerden ziyade dis dinamiklerin tetikleyici oldugu
goriilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz, John Hick, A Christian Theology of Religions: The Rainbow of
Faiths (Louisville, KY: Westminster John Knox Press, 1995), ix, 1.
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acisindan c¢ok kullanigh bir paradigma sunmustur. Fakat toplumsal gelismeler ve
toplumdaki karmagik ve girift iliski boyutlar1 nedeniyle artik bagimlilik kuraminin da
analizlerini bir adim daha ileriye tasimasinin vakti gelmisti ve dolayisiyla ihtiyaci
karsilamadig1 artik giin gibi acikt1.3Y Iste kurtulus teologlarmin toplum analizlerinde

kullanmis olduklar1 analitik araglar biiyiik oranda bunlardan olugmaktadir.

1989 yilina gelindigindeyse Fukuyama liberal demokrasinin -Siyasi ve iktisadi
kurumlartyla- insanligin deneyimleri sonucu olarak ideolojik evriminin son noktasina
ulastigini ve “tarihin sonu” nu ilan etmisti.®®® Ona gbére monarsi veya komiinizm gibi
yonetim  bigimlerinin  basarisizligi, halklara o6zgilrlik ve refah sunmadaki
yetersizliklerinden kaynaklanmaktaydi. Ozii itibariyla Fukuyama’nm ilan ettigi sadece
siyasi liberalizmin zafer degil ayn1 zamanda serbest piyasa ve rekabetci sartlarin da
sonraki siiregte etkin olacaginin habercisiydi. Bu durum Gutiérrez tarafindan sefaletin
arttig1l, yoksulun daha da yoksullastigi zengininse servetine servet kattigi donemin
habercisi olarak adlandirilir. Boylece neo-liberal ideoloji “Yoksul halklari tarihlerinden

ediyor ve esitsizlikleri arttiran ekonomik ve toplumsal stiregleri ortbas ediyordu.””3°

Bundan sonra bazi insanlar kapitalizmin Hiristiyanlikla uyusabilecegini iddia
ederken, bazilar1 asla bu iki kelimenin yan yana gelemeyecegini savunmaktadir.
Kapitalizmin dinle (Hiristiyanlikla) uyusabilecegini iddia edenler kisa siire sonra
yanilgiya distiiklerinin farkina varacaklardir. Ortaya ¢ikan olumsuz tablo sonucunda
acaba Hiristiyanlik insanlig1 kapitalizmden kurtarabilir mi sorusu giindeme gelmistir.
Gergekte kapitalizme tepki koymakla fakirlerin kilisesi epey mesafe almig, Hiristiyanlikla
kapitalizmin savast insanhigin kurtaricist olarak algilanmistir.®® Tim bunlarin kita
halklarinin yasam kosullar iizerinde ciddi etkileri olmustur. Ozii itibariyla temel mesele
Hiristiyanligin fikir olarak kapitalizmle uyusup uyusmamasi degildir, kurtulus teologlari
acisindan bunun pek bir anlami da bulunmamaktadir. Kendisiyle yapilan bir sdyleside
Gutiérrez “Benim sorunum kapitalizmle degil, fakirlikledir.” diyerek hareketin

yaklasimini net bir sekilde belirtmistir.?*!

317 Gutiérrez, “The Task and Content of Liberation Theology”, 22; Gutiérrez, A Theology of Liberation,
1988, 15.

318 Francis Fukuyama, The End of History and the Last Man (Toronto: Maxwell Macmillan, 1992), xi-xii.
319 Bell, Liberation Theology after the End of History the Refusal to Cease Suffering, 1; Gustavo
Gutiérrez, “Kurtulus teolojisinin kapsami ve gorevi”, 2011, 40.

320 Bell, Liberation Theology after the End of History the Refusal to Cease Suffering, 1.

321 Alint1, Peter Steinfels, “New Liberation Faith: Social Conflict is Muted”, The New York Times, 27
Temmuz 1988.
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Kurtulus teologlarinin ortaya ¢iktig1 sosyo-ekonomik sartlar bu sekilde
Ozetlenebilir. Peki tiim bu olumsuz tabloya ragmen oturup kendi kabuguna mi
¢ekilmeliydi veya sorunlari siyasilere mi havale etmeliydi; yoksa ¢oziime yonelik somut
adimlar m1 atilmaliyd1? Kurtulus teologlar1 ikinci yolu segip sik¢a yaptiklari insanlari
vaaz etme gorevlerini etkin bir sekilde kullanmaya basladilar. Fakat insanlara Kutsal
Kitaptan okuduklar1 pasajlar ve sdyledikleri seyler alisildigin disinda bir igerige sahipti.
Onlar artik Kutsal kitaba “sosyal bir bakis” katmislardi. Bu sosyal bakis agistyla Incil ve
Hiristiyan geleneginde zaten yer alan menkibeler, kissalardan sosyal mesajlara vurgu
yapilmistir. Zaten Kutsal Kitaplar genel olarak bir hayat nizami sunduklari i¢in insanin
ve yagamin bir¢ok yOniine vurgu yaparlar. Dolayisiyla kurtulus teologlarinin bu konuda
sikinti ¢ekmedikleri goriilmektedir. Bunca toplumsal carpikliga, baski, zulim ve
yoksulluga karst miicadele etmek bir zorunluluk olarak goriilmektedir. Fakat dikkat
cekilmesi gereken husus ¢abalarin sonunda ortaya ¢ikacak basaridan/idealden (Tanr1’nin
krallig1) dolay1 degil, Tanri’nin inayeti ve armaganiyla bahsedilecektir. Onlara gore

tizerlerine diisen gerekli miicadeleyi yapip tevekkiil etmektir.?

Yukarida belirtildigi gibi kurtulus teologlarinin basini ¢ektigi hareketin bu duruma
kars1 ¢ikist sadece ekonomik ve dini saiklerden kaynaklanmamistir. Kurtulus teologlar
icin sosyal adalet meselesi ontolojik bir mesele halini almistir. Sonugta bu durum
insanlarin hayata bakislarini, algilarint dogrudan etkilemektedir. Zaten Fitzgerald’in
iddiasma gore kurtulus teologlarinin kafalarindaki ekonomik diizen dinsel kaynaklardan
beslenmemistir. Ornegin mevcut sorunlarin kaynaginin (6z elestiri iislubuyla) kitadaki
insanlarin dinlerinin gerekliliklerini gerektigi gibi yapmamalarindan kaynaklanir
denmez, onun yerine ¢ok daha somut bir sekilde yapisal sorunlara temas edilir. Bu bir¢cok
dini grupta olmayan, hareketin yakindan incelenmesini saglayan énemli bir unsur olarak
goriilmektedir. Kurtulus teolojisinin bu konudaki yaklagimlar1 da ekonomiden ziyade
siyaset felsefesinde ele alindan “adalet” kavramiyla daha fazla iliskilidir.*?® Bu durum
ayn1 zamanda bu tartismanin ni¢in teoloji’de degil de Siyaset bilimi’nde ele alindigiyla

dogrudan alakalidir.

322 Gutiérrez, “The Task and Content of Liberation Theology”, 34.

323 Valpy Fitzgerald, “The Economics of Liberation Theology”, iginde The Cambridge Companion to
Liberation Theology, ed. Christopher Rowland, 2. baski (London; New York: Cambridge University
Press, 2007), 248, 249, 259.
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Kurtulus teologlarinin sosyal adaletin tesisi i¢in ortaya koyduklar1 yaklagimlar
ideal bir ¢oziim Onerisinden 6te -birgok eksiklerine ragmen-*** ¢ok daha somut bir
diizlemde ele alinmaktadir. Ciinkii sorunlar onlara gére maddi sorunlardir. Onlarin bu
konudaki yaklagimlari ekonomik materyalizme kars1 humanist materyalizm seklinde
Ozetlenirken,*?® simif gatismasinin tarihsel dogasina ve (yeryiizii) Kralligin 6nciisii olarak

326

adil ekonomik diizenin 6ziindeki topluluk¢u dogaya vurgu yaparlar. **° Bir baska deyisle
ekonomiyle teoloji arasindaki iliski yasamla 6lim arasindaki iligki gibi goriiliir. Bu
yoniiyle Protestan diisiincesinden farkli bir yap1 arz etmektedir. Hiristiyan ekonomisini
daha ¢ok ferdi bir bakis acisiyla yorumlayan Protestanlara gore piyasa ve kurumlari
“giinahkar bir yapidan ziyade doganin bir ger¢egi” olarak degerlendirilir.®?” Temel diinya

anlayislar1 “servet uygarligi”’ndan ziyade “yoksulluk uygarhigi”’na dayanmaktadir.3?

Boyle davranmakla kurtulus teologlarmin Hiristiyanligin sosyal yorumu olarak
gordiikleri ayn1 zamanda var olus gayelerini olusturan sosyal adalet meselesindeki
tavirlart ¢cok agik ve net bir sekilde ifade edilmistir. Onlara gore, bu miicadeleyle
zenginlerin yapmis olduklar1 bagis (hayirseverlik) ya da “sofralarindaki kirintilar degil”
(crumbs from the rich man’s table) bir hak arayisi amaglanmistir.?® Boylece ezilmis ve
baskiya ugramis bu yoksul insanlar i¢in somut yardimlar yapma veya sorunu en temelden
ele alip kalict ¢oziimler olusturma fikri baskin ¢ikmistir. Bu dogrultuda kurtulus
teologlarinin ilk defa ortaya attig1 ““yapisal giinah”3* ya da “glinahkar yapilar” (structural
sin / sinful structures) olarak adlandirdiklari bu durumda ekonomik adaletsizligin yaygin

oldugu bir yerde medeni haklarin sistematik olarak ihlal edilmesini kapsar.®*

S6z konusu faaliyet kiliseye bagl din adamlarinca gerceklestirilince Vatikan’in
ve bolgesel merkezi kilisenin bir degerlendirmesi olacaktir. Vatikan ve bir¢ok yazar
tarafindan kurtulus teologlarinin sosyal adalet konusundaki hassasiyetleri indirgemeci
yaklasim sergiledikleri gerekgesiyle sik¢a elestirilir. Bu daha onceki kisimlardan
anlasilacagi gibi beklenen bir durumdur. Fakat burada kanaatimizce alt1 ¢izilmesi gereken

nokta, kurtulus teologlarinin onurlu ve haysiyetli bir yasam igin toplumda eksik olan,

324 Kurtulus teologlarmin ekonomi-politik agidan incelenmesi ve bu konuda kendilerine yoneltilen
elestirilere yonelik bir ¢alisma i¢in bkz, A.g.e., 261-62.

35 Age.

36 A g.e., 262.

%27 ALg.e., 262-263.

38 A g.e., 249.

329 A.g.e., 251.

3%0 fssizlik, aglik ve yoksullugun yaygin oldugu haller.

331 Fitzgerald, “The Economics of Liberation Theology”, 254.
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ithtiyaci hissedilen bir konu hakkinda asir1 vurgu yapmis olmalaridir. Bu agresif tavri
sorunlara care arayisi ¢ergevesinde degerlendirildiginde anlasilabilir ve strateji olarak da
mesajlarinin goriiniir olmast agisindan dnemli bir iletisim yontemi olarak gérmek daha
saglikli olacaktir. Nihayetinde bu vurgunun her seyin normal akisinda devam ettigi bir

zaman zarfinda glindeme getirilmemis oldugunun da alt1 ¢izilmeye muhtactir.

Burada 6nemli bir soruyu sorma zamani gelmistir artik. Kurtulus teologlari nigin
sosyal adalet meselesiyle ni¢in bu kadar ilgilenmistir diye soruldugunda, bunun
Hiristiyanlhikta bir karsiligmin olup olmadigina bakmak yararli olacaktir. Kurtulus
teologlarinin vurgulamis ve siirekli talep etmis olduklar1 adalet anlayisinin kaynagi Kutsal
kitabin Ogretilerine dayanmaktadir.3¥? Kabaca, kurtulus teologlarinin sosyal adalet
meselesine vurgu yapmasimin ardindaki en belirgin sebep Hiristiyanligin iitopyasi
diyebilecegimiz bir kozalite iligkisiyle irtibatlidir. Hiristiyan gelenegi igerisinde 6nemli
bir hedef ve Incil’in mesajinin &zii olan Tanr1’nin krallig1 idealinin adaletle siki bir alakasi
kurulur.® Matta Incili’ne gore vadolunan Tanri’'min Kralligi servet uygarh@ ile
yoksulluk uygarliginin ¢atismasindan sonra ikincisinin galibiyetiyle gerceklesecektir.
Ayrica kurtulus teologlari fakirlerin zengin iilkelere bagimli olmasinin kralliga giden yolu
engelledigini sdyler ve bunu teolojik bir bakigla kinarlar.®*** Gutiérrez daha da ileriye
gidip, Tanr1 Kralligi’nin amacinin Tanri’nin yasam ve sevgi isteginin gostergesi oldugunu
sOyler. Hiristiyan inancinin temel esaslarindan olan “Tanr1 Kralli§i” anlayisina gore,
kiyamet kopmadan once Isa yeniden yeryiiziine inerek miikemmel, adil bir diizen
kuracaktir. Mesih Isa tarafindan yonetilen ve manevi bir olusum olan bu krallikta Mesih’e
iman etmis ve Kutsal ruh’un yonlendirmesindeki inanan Hiristiyanlar1 igermektedir.3®
Kralligin biiylimesi de tarihsel agidan kurtulus i¢in gereklidir. Adalet’in Tanri’nin eseri
olduguna inanildig1 i¢in, ona inanlarmm da isi olmalidir. Bu yiizden gercek manada
Hiristiyanlar Tanri’’nmin emri olan adalet arayisi icerisinde olanlardir, zira bu Tanri
kralliginin karakteristik bir 6zelligidir. Dolayisiyla bu durum herkesin, 6zellikle baskiya
ugramig, Otekilestirilmis  insanlarin hakkimmi  (sosyal adalet) gdzetmelerini

gerektirmektedir.3® iste tamda burada okuyucu hakli olarak, “Madem bu yaklagim

332 Reichley, Faith in Politics, 44.

333 James Tunstead Burtchaell, “How Authentically Christian is Liberation Theology?”, ROP The Review
of Politics 50, say1 02 (1988): 275.

334 Fitzgerald, “The Economics of Liberation Theology”, 273.

335 Hakan Olgun, “Hiristiyanlik ve Sekiilerlesme Iliskisi ya da Sekiiler Dindarligin Teolojisi”, Insan &
Toplum 2, say1 4 (2012): 144.

3% Gutiérrez, “The Task and Content of Liberation Theology”, 33—34; Gustavo Gutiérrez, The God of
Life, cev. Matthew J. O’Connell (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1991), 103—4.alint1 Joseph Francis
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Hiristiyanlikta vardiysa neden hakim yaklasim (selefleri) bunu hayata gecirmedi veya dile
getirmedi” sorusunu sorabilir. Bu ¢ok Onemli soru metin i¢inde farkli diizeylerde
tartisilmistir ve kurtulus teologlarinin Kilise elestirilerinde cevaplanmistir, fakat en
temelde kurtulus hareketinin meselelere yaklasimindaki perspektiftir. Bir defa meseleleri
“alttan”, bir yoniiyle tarih sahnesinden itilmis aktorlerin goziiyle bakmay1 6nerdiklerinde,
artik tiim dini anlat1 yeniden kurgulanmak zorunda kalacaktir. Onlarin farki buradan
gelmektedir. Bahsedilen bu kralligin 6te diinyada degil bu diinyada da kurulmasi
beklenmektedir. Boff, Tanr1 krallig1, evrenin tiim koétiiliiklerden arindirilmasidir ve bunun
baska bir diinyada degil, bu sekilde olmayan eski diinyanin yenisiyle doniistiiriilmesiyle
gerceklesmelidir, der.®¥” Bu yaklasimlariyla (burada ve hemen simdi!) kurtulus teologlari
klasik Hiristiyan anlayisindan ayrigsmaktadir ve bunun erisilmesi uzak bir ideal olmaktan
cikartilmasim saglamislardir. “The Power of the Poor in History” baslikli eserinde
Gutiérrez, Isa’nin énerdigi adalet anlayisinin yoksullar, dtekilestirilmislerin lehine bir

kurtulus kralligi oldugunun altin1 ¢izmektedir.3®

Brown’a goreyse olaylar1 6zgiirlestirmek kralligin biiyiimesine olanak saglar fakat
krallik olaylar1 6zgiirlestirmesinden daha fazladir®®®, diyerek sosyal adaletin kralligin
gerekli sart, ama yeterli sart olmadiginin altin1 ¢izer. Kurtulus teologlarmin isa’nin
misyonuna dair kendilerine siar edindikleri Luta Incili’nde bu baglamda en ¢ok referans

verdikleri pasajlar soyledir:3?

“Isa, bilyiidiigii Nasira Kenti’ne geldiginde her zamanki gibi Sabat Giinii®**! havraya gitti. Kutsal
Yazilar’1 okumak iizere ayaga kalkinca O’na Peygamber Yesaya’nin Kitabi verildi. Kitabi agarak
su soOzlerin yazili oldugu yeri buldu: “Rab’bin Ruhu {izerimdedir. Ciinkii O beni yoksullara
Miijde’yi iletmek i¢in meshetti. Tutsaklara serbest birakilacaklarini, kérlere gozlerinin agilacagini
duyurmak igin, ezilenleri 6zgiirliige kavusturmak ve Rab’bin liituf yilim ilan etmek igin beni
gonderdi (Luka 4: 16-19).3%

Son olarak adalet meselesinin siddetle iliskisi kurulmaktadir. Brezilyali kurtulus

teologlarindan Hélder Camara adaletin siddetle iliskisine temas etmistir. Camara, “Spiral

Super, On Earth as It is in Heaven the Social Gospel as a “Theology of Liberation” (Lynchburg, Va.:
Liberty University, 2009), 53.

337 Leonardo Boff, Jesus Christ Liberator: A Critical Christology for Our Time (Maryknoll, N.Y.: Orbis
Books, 1978), 53, alint1 Hiiseyin Ahsen Akdal, “Kurtulus Teolojisi Hareketinin Diigiinsel ve Toplumsal
Kaynaklar1”, 100.

338 Gustavo Gutiérrez, The Power of the Poor in History: Selected Writings (Maryknoll, NY: Orbis
Books, 1983), 14.

339 Brown, Gustavo Gutiérrez, 154, almt1 Super, On Earth as It is in Heaven the Social Gospel as a
“Theology of Liberation”, 53.

340 Burtchaell, “How Authentically Christian is Liberation Theology?”, 1988, 275.

34 fsrailli’lerin dinlenme ve ibadet giinii. Cuma giin batimindan cumartesi giinbatiminida kadar olan siire.
342 Burtchaell, “How Authentically Christian is Liberation Theology?”, 1988, 275. Tiirkge gevirisi /ncil:
Miijde (Istanbul: Yeni Yasam Yayinlar1 ve Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2005), 118-19.den alintilanmustir.
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of Violence” (Siddet Sarmali) baglikli eserinde adalet — yardim iliskisinde s6z konusu
zengin iilkelerin fakir lilkelere yapmis olduklar1 yardim politikasini elestirir. Ona gore bu
tilkelerdeki yapisal sorunlar1 ¢ozmeye yonelik adimlar atilmamakta, adalet meselesi ve
insanlarin haklar1 konusulmamakta, sadece gegici ¢oziimlerle durum gecistirilmektedir.
Halbuki adalet toplumsal baris icin kaginilmaz bir sarttir. Eger adaletin olmadig1 yerde
barig varsa da bunun yanilgidan baska bir sey olmadigini, barisinsa sadece ve sadece
kalic1 ve dogru bir adaletle saglanacaginin altin ¢cizmektedir. Adaletsizligin, gerek baski
ve zulme ugramiglar gerekse gencgler tarafindan daha adil ve insani bir diinya i¢in
ayaklanmaya neden olacagi konusunda uyarida bulunur, adalet ve baris1 tesis etmek i¢in
somut adimlarin (action for justice and peace) atilmasini 6nerir.3* Bu yaklasim zaten
hemen hemen tim kurtulus teologlarinin benimsedikleri ve sergilemis olduklari
yaklagimdir. Ozellikle de kurtulus teologlarinin ilk bulusmasi olan Medellin’de daha adil
bir toplum insa edilmesinin gerekliligini, adil olmayan bir sosyal diizende barisin hayal
olacagini ve sosyal barig1 ortadan kaldiracak isler yapmamalar1 hususunda hiikiimetlere
ve uist siniflara baski yapacaklarini deklare etmislerdir.** Bu yoniiyle kurtulus teolojisinin
pasifist bir hareket olmadigina dair ciddi vurgular vardir. Zaten bu yoniiyle de Katolik
Kilisesi’nden bazi muhafazakar din adamlar1 tarafindan elestirilmistir. Piskopos Hoyos,
Kilise’nin merkezinde sevginin oldugunu, elinde silah olan bir kilise gordiiglimde orada
carmiha gerilenin Hz. Isa oldugunu géremem diyerek kurtulus teolojisinin siddet

kullaniminin mesruluguna dair goériiglerini elestirmektedir.3#

Sosyal adalet tartigmasi literatiirde bir de “gilinah” penceresinden ele alinmustir.
Kurtulus teologlarinin anlam genisletmeleriyle Hiristiyan inancinda “glinah” kavrami
bireysel boyutu asarak toplumsal ve siyasi igerikler kazanmistir. Bu durum Gutiérrez’in

ifadeleriyle su sekilde izah edilmisgtir:34

“...kurtulus yaklasiminda giinah, bireysel, 6zel ya da salt i¢sel bir gergeklik olarak, yani tam da
icinde yasadigimiz diizeni asla tehdit etmeyen “manevi” bir selametin ihtiya¢ duydugu bi¢imiyle
tamimlanmamaktadir. Gilinah daha ¢ok toplumsal ve tarihsel bir olgu, insanlarin birbirleriyle
iligkilerinde kardesligin ve sevginin eksikligi, Tanr1’yla ve baska insanlarla olan dostluklarinda bir
gedik, ve [ancak bu dolayimla] i¢sel ve kisisel bir kopustur. Bu agidan bakinca, giinahin kolektif
boyutlar1 yeniden kesfedilir. Kitab-1 Mukaddes’e dayanan giinah nosyonu budur; [...]Jinsanlik

343 Hélder Camara, Spiral of Violence, cev. Della Couling (London & Sydney: Sheed & Ward, 1971), 33,
38, 56.

344 Latin American Episcopal Church (CELAM), “Medellin Document on Peace”, 1986, 9.

345 «An attack on Liberation Theology”, Orange County Register, 01 Aralik 1985, alint1 Ron Rhodes,
“Christian revolution in Latin America: The Changing Face of Liberation Theology”, The Christian
Research Journal, Winter 1991.

346 Gutiérrez, The Power of the Poor in History, 175, alint1 Hiiseyin Ahsen Akdal, “Kurtulus Teolojisi
Hareketinin Diisiinsel ve Toplumsal Kaynaklar1”, 115.
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tarihinin ilerleyisini kosullayan tiirde bir yap1 ya da parametre. [...]Bu nedenle giinah kokten bir
yabancilagsma, adaletsizlik ve somiirii kogullarinin kaynag: olarak goriiniir.”

Akdal’a goreyse Gutiérrez’in bu tamimui iki husus hakkinda bize ipucu
vermektedir. Glinah hem “yabancilagsma” hem de toplumsal adaletsizlik ve somiiriiniin

kaynagi olarak gortiilmektedir.3

Yukarida goriildiigii gibi sosyal adalet ve fakirlik problemi kurtulus teologlari igin
olmazsa olmaz bir “varolus gayesi” haline gelmistir. Sosyal adalet neticesinde her hangi
bir basar1 sozkonusu olmussa/olacaksa bu durum ekonomik, siyasi hatta dini olmaktan
Ote ontolojik bir basar1 olarak goriilmektedir. Zira daha once ilan edilen kapitalizmin
zaferi (Tarihin Sonu), Bell’e gore ekonomik olmaktan 6te ontolojik bir zaferi ima

etmektedir.3*®

Hiristiyan kurtulus teologlarinin sosyal adalet ve yoksulluk meselesindeki
yaklasimlarinda onlarin dini hangi baglamda yorumladiklari, nasil bir din-diinya
tasavvuruna sahip olduklari 6nemli olmustur. Bir sonraki boliimiin seyrini en temelde bu

sorunsal belirleyecektir.

3.3.2. Hiristiyanhgin Sekiiler Baglamda Yorumlanmasi

Tim ilahi dinlerde var olan “Gte diinya” (ahiret) algisinin, dindar insanlarin
beklentileri ve davranislari lizerinde ¢ok ciddi etkisi vardir. Kimi insanlar taleplerini 6te
diinya tahayyiilii/inanc1 sebebiyle erteleyebilmekteler. Kendi iradeleriyle toplumsal
alanda var olan bir sorun gozardi edilmekte veya ertelenmektedir. Bu durum

Hiristiyanlikta da boyledir.

Hiristiyanlik, tarihi boyunca radikal degisiklere sahne olmustur. Bu durum ¢ok
kisa siireligine peygamberlik yapan Hz. Isa’dan beri bdyledir. Hz. Isa’nin kisa yasami ve
peygamberligi boyunca siirekli kovusturma ve takibata maruz kalmasi onun orneklik
olarak sonraki inanlarina gelenek ve kiiltiirle aktarilmasina mani olmustur. Bunun yerine
Hiristiyanllk Hz. Isa’nmn havarileri tarafindan inanlara aktarilmistir. Zaten bugiin
bildigimiz mevcut inciller biiyiik oranda Aziz Pavlus ve diger havariler tarafindan kaleme
alimmistir. Giindiiz’e gore kurucu iradenin olustugu bu donemde Hiristiyanligin

neredeyse yeniden olusturuldugu sodylenmektedir.®*® Buna ek olarak dinin teblig

37 Hiiseyin Ahsen Akdal, “Kurtulus teolojisi Hareketinin Diisiinsel ve Toplumsal Kaynaklar1”, 115.
348 Bell, Liberation Theology after the End of History the Refusal to Cease Suffering, 3.
349 Sinasi Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004).
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edilisinden sonra 300 yildan fazla yasal olmayan bir sekilde yasamis olmasi ve sonrasinda
Roma Imparatorlugu tarafindan resmen kabul edilmesi imparatorlugun kurumlarindan

ciddi oranda etkilenmesine sebep olmustur.>*°

Ozellikle de illegal olarak yasandig siire zarfinda hazc1 bir yasam tarzina sahip
Roma’nin aksine daha miinzevi bir yasam tarzina sahipti Hiristiyanlik. Bu ikisi (Romanin
baskisindan kagma ve temiz kalma) Hiristiyanligin sehir hayatindan uzaklagsmasina,
dolayistyla Hiristiyanligin dogasinda bazi degisiklere sebep olmustur. Tekin’e gore
bunun sonuglarindan bazilar1 manastirlar insa edilmesi, ruhbanlik (hayati) icat edilmesi
gibi Hiristiyanligin kurumsal mimarisini dogrudan etkilyen unsurlar olarak kendini
gostermistir. Daha sonra Hiristiyan gelenegi i¢in Oonemli bir unsur olan ruhbanlik
meselesinin 6te diinya algisinin bu siiregte olustugu belirtilmistir. Roma’nin hazci ve
diinyevi yasam bi¢imine tepki olarak diinyanin her tiirlii lezzetinden “arinarak” miinzevi
bir yasam tarzina dogru yonelinmistir. Bu durum Hiristiyanli§in ahiret, mana, ruh ve

kutsala dogru yolculugunun baglangici olmustur.

Elbette bu durum bu sekilde devam etmemistir. Ozellikle Roma’da resmi din
olarak taninmasi ve bazi ruhban sinifina bazi imtiyazlar ve yetkiler taninmasi sonrasina
Orta Cag’a gelince bir kurum olarak kilise ¢ok biiyiik bir giicii temsil etmektedir ve din
tizerinden bu ruhban sinifinin insanlar lizerinde ciddi bir baskist olugsmustur. Ardindan
Bati medeniyetinde yasanan Ronesans ve Reformasyon ¢ikislar1 sonrasinda kilise
otoritesinde bir “irtifa” kaybi1 s6z konusu olmustur. Hiristiyanligin yasamis oldugu bu
tarihsel tecriibe zaman i¢inde “kutsal” ile “dindisi”nin birbirlerinden keskin ve kat1 bir
sekilde ayrilmasina sebebiyet vermistir. Kisaca konjonktiir geregi Roma ile iligkisiyle
Hiristiyanlik, yiizlinii bu diinya ve nimetlerinden ¢evirmistir. Buna karsin sonrasinda
modern donemde ortaya ¢ikan sekiilerlesme olarak adlandirilan siire¢ Hiristiyanligin

yiiziinii yeniden bu diinyaya dondiirme gabalari olarak okunmustur.*

Hiristiyanlikta inang ile diinyevi/toplumsal gergeklik (temporal/social reality)
iligkisinin tarihi kilise tarihine kadar uzanmaktadir.®? Benzer siirecin (inang-diinyevi
gerceklik iliskisi) Hiristiyan gelenegi igerisinde siirekli vuku bulduguna sahit olmaktayiz.

Bu baslik altinda ele alacagimiz kurtulus teologlarmin Hiristiyanligi sekiiler agidan

350 Mustafa Tekin, “Bat1’da Sekiilerlik ve Tiirkiye Miisliimanligmin Sekiiler Icerimleri”, fnsan & Toplum
2, say1 4 (2012): 183; Reynolds, The Christian Religious Tradition, 42, 43, 56.

31 Tekin, “Bati’da Sekiilerlik ve Tiirkiye Miisliimanlhiginin Sekiiler igerimleri”, 184, 185, 197.

%2 Hiiseyin Ahsen Akdal, “Kurtulus Teolojisi Hareketinin Diisiinsel ve Toplumsal Kaynaklar1”, 88.
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yorumlamalari, bagka bir deyisle uhrevi olan seylerin disinda diinyevi olanla da
ilgilenmesi bu tarihsel siiregten elbette bagimsiz diisliniilemez. Bu agidan bakildiginda
baglikta kullanilan “sekiiler” kavrami hakkinda, detayl bir tartigmaya girilmeyecek olsa
da birka¢ hususun alt1 ¢izilecektir. Ozellikle de sekiiler kavramiyla kast edilmek istenen
anlamin agikliga kavusturulmasi baglamin dogru olusturulmasi agisindan bir

zorunluluktur.

Hill, sekiilerligi tanimlarken onun anlamlarindan birinin “dini gruplar
cercevesinde Ote diinyaci anlayistan bu diinyaliga dogru bir degisimi ifade eder” diye bir
yorumda bulunur.®® Diinyevi veya profan olarak ¢evrilen Latince kokenli “sekiiler”
(saecularis) kelimesi, “cag” ya da “ylizy1l” manasina gelen yasadigimiz (profan) diinyay1
tanimlayan saeculum kelimesinden tiiretilmistir. Bunun Hiristiyan teolojisindeki terimsel
(1stilah) anlamiysa Isa’nin gdge yiikselisi ile diinyaya tekar insanhgin kurtulusu icin
donecegi zaman arasindaki zamani ifade der. Giirkan’a gére bu kelime, “mesihi ve bu
diinya hayatint olumsuzlayan yapist geregi bariz bir kutsal-profan ayrimi iizerine
sekillenen Hiristiyan geleneginde, manastir diizenine bagli olan rahiplerden farkli olarak

toplum iginde hizmet veren rahipleri nitelemek igin (clerus saecularis)” kullanilir.®%*

Bununla yakindan iliskisi veideolojik uzanimlar1 da olan sekiilerlesme
kavramiysa Oncelikli olarak siyasi igerige sahiptir, Avrupa’daki Otuz Yil Savaslar
(1618-1648) sonrasinda kutsal alani temsil ettigi varsayilan kilisenin denetimindeki
varliklarin, sekiiler alan1 temsil ettigi diisiiniilen devletin kullanimina ge¢mesini ifade
eder.®® Son olarak Mert’in modern toplumun diinya goriisii, dili olarak tanimladigi
sekiilerlik, “Bir yandan Hiristiyanligin modern diinyanin projeksiyonu altinda yeniden
yorumlanmasi, diger yandan toplumun varlik algisi, giindelik yagami ve zihniyetiyle
yliziiniin tekrar bu diinyaya dondiiriilmesi demektir.”**® Bu bakis agis1 bizim bu baslik
altinda kullanmis oldugumuz sekiilerlik kullanimina yakin bir kullanimi ifade eder.
Dolayisiyla baslikta kullanmis oldugumuz sekiiler ifadesi Attas ve Olgun’un kullandigi

haliyle simdiki zamana, bu ¢aga veya simdiki zaman igerisinde cerayan eden bu

358 Michael Hill, A Sociology of Religion (London: Heinemann Educational Books, 1973), 228-47; Hakan
Olgun, “Hiristiyanlik ve Sekiilerlesme Iliskisi ya da Sekiiler Dindarligin Teolojisi”, 187.

34 Salime Leyla Giirkan, “Bir Yahudi Karsi-Gelenegi Olarak Yahudi Sekiilerligi: Kokenleri ve
Dinamikleri”, Insan ve Toplum 2, say1 4 (2012): 205; Hakan Olgun, “Hiristiyanlik ve Sekiilerlesme
Iliskisi ya da Sekiiler Dindarligin Teolojisi”, 183.

3% Giirkan, “Bir Yahudi Kars1-Gelenegi Olarak Yahudi Sekiilerligi: Kokenleri ve Dinamikleri”, 205.

36 Nuray Mert, Laiklik Tartismasinda Kavramsal Bir Bakis: Cumhuriyet Kurulurken Laik Diisiince
(Istanbul: Baglam Yayinlari, 1994), 64; Tekin, “Bati’da Sekiilerlik ve Tiirkiye Miisliimanliginin Sekiiler
Icerimleri”, 189.
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diinyadaki olaylar1 isaret eder.®” Kurtulus teologlar1 baglamindaysa diinyevi veya ¢aga
ait olan1 belirtir ve diinyanin nesnel halinin goz 6niinde bulundurulmasini, ona karsi
duyarsiz kalmamayi, igerisinde yasadigimiz bu diinyayr &te diinyaya/ahirete
(eschatology) feda etmemeyi belirtir. Bununla birlikte sadece diinya isleriyle ugrasmayi

ongoren, “diinyaya ait”3%8

olanla istigal eden diinyevilikten de ayrisir. Ayrica, dinin sosyal
hayattan ¢ikartildig1 bir diinyevilesmeden de bahsedilmemektedir. Hiristiyanlikta inangla
toplumsal gerceklik arasindaki iliskinin, yasadigimiz giincel siyasi ve sosyal sorunlarla
irtibat kurma ve ¢oziim tiretmede ciddi sikintilar1 bulunmaktadir.®® Profan diinyay
“kutsal” olandan yola ¢ikarak anlamaya ¢alisan gelencksel Hiristiyanliktan ve “dinin,

diinyayla iliskisine gore agiklandigi” bir diinyanin varligindan s6z eder, Bonhoeffer.3*°

Tarihsel olarak ele alindiginda Hiristiyan kurtulus teologlarinin sekiiler yorumu
incelenirken Katoliklige kars1 ortaya ¢ikan Protestanlik hareketine temas etmek faydali
olacaktir. Zaman zaman Protestanlikla benzerlikleri ve ¢agrisimlari sebebiyle boyle bir
temas kurtulus teologlarinin ¢aligmalarini bir baglama oturtmakta faydali olacaktir.
Hiristiyan mezheplerine bakildiginda teolojik olarak diinyevi/sekiiler olanla temas kurma
hususunda Protestanlar kadar onunla alakali bagska bir mezhep yoktur.3®! Bu yoniiyle
bakildiginda kurtulus teologlarinin protestanlarla benzer yaklasima sahip olduklar
goriilmektedir. Fakat bu anlayis Protestanlik’ta daha bireysel bir din anlayis gercevesinde

ilerlerken, kurtulus teologlarinda toplumsal bir bakisla anlamlandirilir.

Bu farkliligin olusmasinda tartismasiz Protestanliin temel inang ve esaslarindan
kaynaklanan yonler bulunmaktadir. Protestanlikta sadece “imanla aklanma” inanci
yaygindir. Bu yaklagima gore Tanr1 Hiristiyanlara diinyevi herhangi bir yiikiimliiliik
vermemekte, sadece vicdani sorumluluk yiiklemektedir.*®* Bu durum kurtulus
teologlarinin anlayisiyla uzlagsmaz, ¢linkii uygulamayr onemseyen praksis yaklagimi
kurtulus teolojisinin olmazsa olmaz diisturlarindandir. Var olus gayesidir. Kiliseyle

kurtulus teologlarinin ayristiklart en 6nemli hususlarin baginda gelir. La Torre kurtulus

7S, Nakib Attas, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, gev. Mahmut Erol Kilig (istanbul: Insan
Yayinlar1, 1995), 42; Tekin, “Bati’da Sekiilerlik ve Tiirkiye Miisliimanligiin Sekiiler Igerimleri”, 183;
Olgun, Sekiilerligin Teolojik Kurgusu, 237.

38 [lhan Ayverdi ve Ahmet Topaloglu, “Diinyevilik”, Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik (Istanbul: Kubbealti
Nesriyati, 2005), 778—79.

359 Gutiérrez, A Theology of Liberation, 1988.

360 |_eonardo Boff, “Toward a Christology of Liberation”, 10. (Almt1 Hiiseyin Ahsen Akdal, “Kurtulus
Teolojisi Hareketinin Diigiinsel ve Toplumsal Kaynaklar1”, 89.)

%! Hakan Olgun, “Hiristiyanlik ve Sekiilerlesme iliskisi ya da Sekiiler Dindarligin Teolojisi”, 150.

%2 A.g.e., 143.
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teolojisinin temel konseptlerini ele aldigi makalesinde, onu dogru doktrin (orthodoxy)

yerine dogru eylem (orthopraxis) olarak tarif etmistir.3%

Buna ragmen inayet ve kurtulusun (kurumsal olarak) kilise tarafindan oldugu
konusunda hala ana akim Katolik diisiinceyle de hemfikirlikerini korurlar. Protestan
inancindaysa imaninizin yeterliligi ve vicdaniniz sizin 6te diinyada kurtulusunuzu
saglamaya yetecektir. Katoliklikte sizin imanli olmaniz disinda kiliseye baglilik ve

kurumsal olarak kilisenin bagislanmasini talep etmeniz gerekli goriilmektedir.®*

Yine bu baglamda Protestanlifin sik¢a kullandigi iki krallik 6gretisi kurtulus
teologlarinin yaklasimini anlamada 6nemlidir. Bu protestanlikta diinya isleriyle ahiret
isleri arasinda kesin ve kat1 ayrimi1 ifade eden sekiiler bir yasami 6neren anlayistir.*®® Bati
diinyasinda ortaya c¢ikan sekiilerlesme ve sekiilerizm tartismalar1 biiylik oranda
Protestanligin onciiliigiinti yaptig1 Reform Hareketi ve Ronesans sonrasinda gelismistir.
Ozellikle de Aziz Pavlus’un Hz. Isa’dan aktardigi “Sezar’in hakkini Sezar’a, Tanr’nin
hakkini1 Tanr1’ya verin!”*%® sgziinden hareketle yola ¢ikan Luther’in “iki krallik 6gretisi”
bunun en yaygin kullanimina sahip olanidir. Ona gore, Tanri, dini yasamla ve
maneviyatla ilgili sorumlulugu “Hiristiyan Cemaati” olarak adlandirdigi “Kilise”ye
vermistir. Toplumun giivenlik, egitim, ekonomi vesair islerinin ¢ekip ¢evrilmesinin
yiikiimliiliigii sivil/politik erke yiiklenmistir. Islerin manevi ve diinyevi olarak ayrilmasi
ve yetkinin bu sekilde tevdii birinin digerine gore listiinligiinii ve kutsiyetini gostermez,
sadece i gorev dagilimini ifade eder. Yani manevi islerle ugrasan kilise ve yaptig1 isler
daha fazla kutsal olamaz bu ayrimla. Nihayetinde, Luther’e gore her iki otorite Tanr1’nin
kullarina ruhsal ve fiziksel huzur ortamini sagladigini belirtir ve biri olmadan digerinin
olamayacagini sOyler. Ayrica yetki kargasas1 yasanmamast i¢in her iki otoritenin sinirlari

ve birbiriyle olan iligkisine dair detayli agiklamalarda bulunulur.®’

Biiyiik 6l¢iide Avrupali Protestan teologlarca ortaya konan bu “politik teoloji”

ufku, Hiristiyan mensuplarinin diinyevi gergeklik ve tarih igindeki konumlarini

363 Miguel A. De La Torre, “Introduction”, 9.

%4 Olgun, Sekiilerligin Teolojik Kurgusu, 232.

365 Bernd Wannenwetsch, “Luther’s Moral Theology”, icinde The Cambridge Companion to Martin
Luther, ed. Donald K McKim (Cambridge, U.K.; New York: Cambridge University Press, 2003), 127,
132.

366 Matta 22: 21 Tiirkgesi Incil, 48; John Dillenberger, ed., Martin Luther: Selections from His Writings
(Garden City, N.Y.: Doubleday, 1961), 387.

37 Claude Welch ve John Dillenberger, Protestant Christianity: Interpreted through Its Development
(New York: Charles Scribner’s Sons, 1954), 53—54; Hakan Olgun, “Hiristiyanlik ve Sekiilerlesme iliskisi
ya da Sekiiler Dindarligin Teolojisi”, 142—43; Dillenberger, Martin Luther: Selections from His Writings,
363, 371.
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belirlemede katki saglamalarindan ve Tanr1 Krallig1 ile bu diinyanin insasi1 sorunuyla
ilgilenmelerinden dolay1 bir yoniiyle kurtulus teologlarina ilham saglamistir.®®
Gutiérrez, Kilise’nin inang ile diinyevi gergeklik (kutsal/profan) arasindaki bu iligkiyi
hiyerarsik bir bakisla ele almasimi Hiristiyanlik mentalitesi olarak adlandirir ve diinyevi
gerceklige 6zerklik hakki tanimayan, profan, tarihi bir boyutu dikkate almayan bu
anlayisa gore kurtulusun kilise disinda olamayacagimin altini gizer.?® Ise bunu elestirerek
baslayan kurtulus teologlari sahip olduklart inangla diinyevi gerceklikten kaynaklanan
sorunlar1 yeniden tarif eder ve ¢6zlim arayisina girer. Smith’in steril ve dar bir yaklagim
olarak ifade ettigi bu bakis agis1 Hiristiyan birey ve gruplar1 tatmin etmede sorunlarla
karsilasmaktadir.*® Buna ¢o6ziim olarak, Hiristiyan etik perspektifinden bakarak
Bonhoeffer, Hiristiyanlarin (toplulugu) diinya islerinden (worldly affairs) el etek gekmek
yerine oray1 Hiristiyan olmayanlarla da is birligi yaparak imar etmelidir, der.3"* Bu durum,
kurtulus teologlarinin manevi olanmi yeryiiziine indirme hamlesi olarak okunabilir.
Kurtulus teologlarindaki diinyayla iligkilere dair farkli olan bu yaklasim, daha 6nceki
boliimlerde tartigilan kutsal metnin giiniimiiz diinyasinin gergekleri 1s18inda sistematik

olarak ve yeniden yorumlanabilmesiyle miimkiin olmustur.

Kurtulus teologlarinin bu dogrultuda yaptig1 sey gergekligi ve tarihi vakialari
kutsal ya da diinyevi olarak birbirinden kesin ve kat1 bir sekilde ayirmak yerine ikisi
arasindaki geciskenligi ve kati sinirlar arasinda akiskanligi saglamaya calismaktadir.
Kutsal metinlere dair yorumlarin diinyevi olandan azade diigiiniilemeyecegi konusunda
da benzer yaklasimlara sahiptirler. Bunlardan birinin digerine kurban edilmesinin
gerekmediginin vurgulanmasidir. Insan merkezli bu yaklasimimin biiyiik oranda politik
teolojinin kurtulus teolojisine olan katkisi olarak okunmustur.*”> Ayrica Hiristiyanlikta
onemli bir inang olan Tanr1 kralliginin bagka bir anlami insan iradesinin 6zgiirlesmesini

ifade etmesi ve somiiriiniin ortadan kalmasi agisindan 6nemlidir.>”®

368 Gutiérrez, A Theology of Liberation, 1988, 29, 100, 103; Hiiseyin Ahsen Akdal, “Kurtulus Teolojisi
Hareketinin Diisiinsel ve Toplumsal Kaynaklar1”, 90.

369 Gutiérrez, A Theology of Liberation, 1988, 34.

370 Christian Smith, “The Emergence Of Liberation Theology: Radical Religion and Social Movement
Theory” (PhD Thesis, Harvard University, The Graduate School of Arts And Sciences, 1990), 54;
Gutiérrez, A Theology of Liberation.

371 Jean-Loup Seban, “Bonhoeffer Dietrich”, ed. Edward Craig, Routledge Encyclopedia of Philosophy
(London; New York: Routledge, 1998), 836.

372 Hiiseyin Ahsen Akdal, “Kurtulus Teolojisi Hareketinin Diisiinsel ve Toplumsal Kaynaklar1”, 88, 120,
212.

373 Gutiérrez, The Power of the Poor in History, 14.
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Sonug olarak, Hiristiyanligin tarihsel gelisimi konjonktiir geregi Roma ile
karsilagmastyla yiiziinii bu diinya ve nimetlerinden ¢evirmistir. Buna karsin sekiilerlesme
olarak adlandirilan siireg, 6zellikle de Orta Cag sonrasinda asir1 giiglii ve her seyi bloke
eden kilise otoritesini dizginleme ¢abasidir. Bu irtifa kayb1 sonrasinda giiniimiize kadar
gelen stiregte kilise, sekiiler diinyaya ait olana dair bigane kalmistir ve bu durum 6nemli
6l¢iide inanlariyla var olan goniil bagin1 zayiflatmistir. Kurtulus teologlarinin yapmaya
calistig1 sey bu bagi giiclendirmek ve bunu yaparken de sosyal gercekligi gormektir. Tek
basina kutsal olanla insanlarin kalbini fethetmenin imkansiz oldugunu, onlarla daha
somut unsurlar iizerinden temas kurulmasi gerektigini gostermektir. Bu caba ilk etapta
materyalist bir bakis gibi okunsa da diger boyutuyla kilisenin yeniden toplumsal hayatin
merkezine konma arayisidir. Nihayetinde bir¢oklar: tarafindan kurtulus teologlarinin bu
cagris1 diinyevilesme olarak okunsa da aksine dini bir hedef olan yeryiiziinde Kralligin
insa edilmesine katki saglamak nihai amag olarak hedeflenmistir. Bir 6nceki boliimde ele
alian Hiristiyanligin sosyal yorumunu ve sosyal adalet tartismalarini da bu bakis agisinin

kuvveden fiile gegmis bir uygulamasi olarak okumak gayette miimkiindiir.

Kurtulus teologlarinin Hiristiyanliga getirmis oldugu 6nemli katkilardan biri olan
dinin sekiiler baglamda yorumlanmasinin inanlar arasinda varlikli olanlardan ziyade
yoksul ve fakir olanlar1 ¢ok daha ilgilendirmistir. Bir sonraki boliim, bu agidan kurtulus
teolojisinin yoksula, yoksulluga bakisini incelemenin yani sira hareketin yorumu

sonrasinda yoksullugun nasil mahiyet degistirdiginin hikayesini anlatmaktadir.

3.3.3. Yoksullar icin Oncelikli Secenek (Preferential Option For Poor)

[Zenginin serveti onun kalesidir],

Yoksul kiginin fakirligi onu ytkima gotiiriir. 3™

Quando dou comida aos pobres chamam-me de santo.
uando pergunto por que eles sdo pobres chamam-me de comunista.>’
perg porq V4

374 Siileyman’n Ozdeyisleri, 10:15, William MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu, c. 2 (Istanbul: Yeni
Yasam Yayinlari, 2005), 329.

375 Hélder Camara. Yoksullara yardim ettigimde bana aziz diyorlar, peki bu insanlar nigin fakir diye
sordugumda bana komiinist diyorlar. Alint1 John Dear, Peace Behind Bars: A Peacemaking Priest’s
Journal from Jail (Kansas City: Sheed & Ward, 1995), 65.
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Yoksulluk ve yoksullarla dayanigsma Hiristiyanlikta 6zel bir 6neme sahip oldugu
gibi kurtulus teolojisinde de oncelikli hedef grup igerisinde yer almaktadir.*”® Genel
olarak bakildiginda Katoliklerin sdylem ve mesajlarinda fakirlik ve yoksulluk agikca

ovilmektedir.

Bu durum Yakup’un Mektubu’nda “Zenginlere Uyar1” baslikli boliimde su
sekilde ifade edilmistir:*"

“Kardeslerim, yiice Rabbimiz Isa Mesih’e iman edenler olarak insanlar arasinda ayrim yapmayin.
Toplandiginiz yere altin yiiziiklii, sik giyimli bir adamla kirli giysiler i¢inde yoksul bir adam
geldiginde, sik giyimliye ilgiyle, “Sen suraya, iyi yere otur”, yoksula da, “Sen orada dur” ya da
“Ayaklarimin dibine otur” derseniz, aranizda ayrim yapmis, kotli disiinceli yargiclar gibi
davranmig olmuyor musunuz? Dinleyin, sevgili kardeslerim: Tanri, bu diinyada yoksul olanlari
imanda zenginlesmek ve kendisini sevenlere vaat ettigi egemenligin mirasgilar1 olmak {izere
segmedi mi? Ama siz yoksulun onurunu kirdiniz. Sizi sémiiren zenginler degil mi? Sizi
mahkemelere stiriikleyen onlar degil mi? Ait oldugunuz Kisi'nin yiice adina kiifreden onlar degil
mi?”

Kurtulus teolojisi igerisinde yoksulluk adaletsizlik ve erken 6liim olarak ilan

edilmistir®® ve yoksul kavraminin ve yoksulluk olgusunun kurtulus teolojisi agisindan

farkli bir anlami vardir.

Bununla birlikte yoksul kavraminin ve yoksulluk olgusunun kurtulus teolojisi
acisindan farkli bir anlami1 vardir. Yoksullar, kurtulug hareketinin hem 6znesi hem nesnesi
konumunda yer alir. Tezin simdiye kadar ele alinan bu boliimiiniin basliklarina detayl
bakildiginda tartismanin odaginda fakirlik ve fakirlerin®”® oldugu goriilmektedir. Kurtulus
teologlarinin dnciileri hareketin maneviyati ve temelini yoksullardan aldigin1 belirtmekle
yoksullarin kurtulus teolojisi agisindan onemine vurgu yapmistir. Hareketin bu denli

merkezinde yer alan yoksulluk ve yoksullar tezde ayr1 bir baslik olarak incelenmistir.

Kurtulus teologlar1 yoksul kavramini geleneksel anlayistan farkli bir sekilde
yorumlar ve fakirlere adil olmayan mevcut sistemi degistirme potansiyeline sahip
(kurtarici) bir grup olarak 6zel bir 6nem atfederler. Yoksullugun sadece yoksullukla ilgili
olmadigini, yoksulun tarih ve ge¢misinden gelen kapasitesi ve imkani olan kisi oldugu
fikri paylasilir. Onlara gore yoksullar sayesinde Hiristiyanlar Hz. Isa’nm inayetine ve

kurtariciligina mazhar olma firsati yakalamistir.’® Yoksullar daha onceleri acilarini,

376 pedro Casaldaliga ve J. Ma Vigil, The Spirituality of Liberation (Kent, England: Burns & Oates,
1994), 37.

3172 (1-7).

378 Boff, Introducing Liberation Theology, 43; Gutiérrez, “The Task and Content of Liberation
Theology”, 24.

379 Bu boliimde fakirlik ile yoksulluk, fakir ile yoksul es anlamli olarak kullanilmustir.

380 Gutiérrez, “The Task and Content of Liberation Theology”, 19, 24, 25.
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ilhamlarin1 umutlarmi dile dokecek kosullar1 hissetmemisken (kurtulus teolojisiyle)
Ozbenliklerini kazandiktan sonra kendilerini tarihlerinin 6znesi gérmeye baslamistir ve
kendi geleceklerini, kaderlerini tayin etmeye baslamiglardir.®! Ayrica yoksullarin, tarihin
motoru olarak tanimlanmalar1 agisindan kurtulus teologlar1 agisindan farkli bir anlami
vardir. Gutiérrez’e gore, “Tarihin gelecegi yoksullarin ve sOmiiriilenlerindir, gergek
kurtulugsa ezilenlerin miicadelesinin eseri olacaktir. Tanri, tarihi onlar vasitasiyla
kurtaracak. Kurtulus, temelini anawim®2’in maneviyatindan alir.”*® Bunun i¢in 6n sart
bu grubun suurlanmalar1 ve organize bir sekilde toplumu degistirme hareketi igerisine

girmeleri gerekmektedir.

Kurtulus teologlarinin gelistirmis olduklar1 sdylem igerisinde Kilise’nin
diinyadaki roliinii tanimlamasi acisindan yoksul kavrami 6nemli bir kavram olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Onlara gore, yoksulluk “Hiristiyan inancini, Kilise’nin
faaliyetlerini ve inancin siyasi boyutunu anlamanin anahtar1” olarak varsayilmaktadir.3
Hz. Isa’yr yoksullarn Tanr’s1 (God of the Poor) olarak tarihsel bir tecessiime
biirlindiirerek “Tanri’nin hiikkmedilen ve ezilenleri kurtarma kararliliginin somut bir
isareti ve faili” olarak konumlandirarak®® kutsal mesajin merkezine Hz. Isa ile
yoksullarin iligkisi konur. incil’de “devenin bir igne deliginden ge¢mesinin bir zenginin
cennete girmesinden daha kolay” oldugu yazar.®® Tamez’e goreyse Tanri fakirlerin
yanindadir, onlar1 korur. Tanr1 Krallig1 onlarindir, zenginler de ancak yasam tarzlarin

degistirirlerse oraya girebiliceklerdir.®’

Yoksullara atfedilen bu 6zel anlamin digindan kurtulus teologlar1 yoksulluga ve
fakirlige birgok kavramda oldugu gibi yeni anlamlar yiiklemis, farkli yorumlamis
ekonomik sosyal boyutlar1 disinda onun politik uzanimlarina temas etmis,_onlar1 siyasi
ve ideolojik formasyonla bilinglendirip toplumsal hareketler aracilifiyla da toplumda
etkin rol almalarmin yollarini1 aramiglardir. Nitekim Latin Amerika’daki sosyal hareketler

incelendiginde 6nemli bir kisminin yoksullardan olustugu goriilmektedir.

381 pedro Casaldéliga ve J. Ma Vigil, The Spirituality of Liberation, 39; Gutiérrez, “The Task and Content
of Liberation Theology”, 21.

382 Y oksullar.

383 Gutiérrez, A Theology of Liberation, 1988, 120.

384 Oscar Romero, “The Political Dimension of the Faith from the Perspective of the Option for the Poor”,
icinde Liberation Theology: A Documentary History, ed. Alfred T Hennelly (Maryknoll, N.Y.: Orbis
Books, 1990), 294.

385 Smith, The Emergence of Liberation Theology, 36. [110]

386 Matta, 10:25.

387 Elsa Tamez, “Good News for the Poor”, iginde Third World Liberation Theologies: A Reader, ed.
Deane William Ferm (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1986), 194.
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Bununla birlikte Hz. Isa baglaminda yoksulluk meselesi yoksulluk-teolojik
goriis kapsaminda bir defa daha anlamlidir. Hiristiyan kurtulug teologlarinin inancina
gore Mesih Isa da fakirdir ve yoksullarin tanris1 olarak adlandirilir.3® Bu anlayis artik
dinin esaslarindan sayilir ve kurtulus teologlar1 agisindan Hiristiyanlik i¢in bir inang
meselesi olmustur. Gutiérrez’e gore yoksullara boyun egdirmek amaciyla Tanr1 adina
konustuklarini iddia ettikleri i¢in zenginler Kafirlerden sayilmistir. Yine onlarm Incil
yorumuna gore, Krallik yoksullara aittir®®®, zenginlerin orda yeri yoktur.>® Zira para

mutlak degerin yerini almig bir puttan ibarettir.®*

Yoksulluk, Hiristiyan geleneginde yaygin olarak iki sekilde tanimlanir: Maddi ve
manevi yoksulluk. Isin maddi boyutu ezilenler, hor goriilenler ve aglik, yokluk cekenlere
isaret ederken, manevi boyutu daha ¢ok (fagr) algak goniilliiliikk ve Tanr1’ya teslim olma
anlamina gelmektedir.®? Aslinda bu sadece Hiristiyanlikta degil tiim Ibrahimi monoteist

dinler i¢in gecerlidir.

Yoksul kavrami kurtulus teolojisinde farkli sekillerde yorumlanmaktadir.
Hareketin Onciilerinden Gutiérrez, yoksullugun {i¢ halinden ve bunlarin arasindaki farktan
bahsetmektedir. Gergek yoksulluk olarak bahsettigi yoksullugun ilk hali maddi/materyal
yoksulluktur ve bu kavramin ilk cagristmi olan insanlarin temel ihtiyaclarinin
kargilanmasindaki yoklugu isaret eder. Bu durum yoksullugun daha ¢ok tiiketici
konumundaki yoniine vurgu yapar ve onun sosyo-ekonomik konumuna temas eder.
Echeverria'ye gore maddi yoksullukta gelir ve varlik agisindan mutlak ve gorece
yoksulluk (absolute and relative poverty) olarak kendi i¢inde iki ayrilir.**®* Bu durum
Tanr iradesi ve Hiristiyanlik adina utang verici bir durum olarak tanimlanir. Manevi
yoksulluk olarak tanimladigi yoksullugun ikinci haliyse Tanr1 iradesini kabul etme, buna
acik olma ve herseyi sadece ondan bekleme durumudur. Incil’de en 6nemli kavramlardan

olan ve manevi ¢ocukluk (spritiual childhood) olarak bilinen bu tavir/yaklasim diinyevi

388 Ankur Barua, “The God of the Oppressed and the Politics of Resistance: Black and Dalit Theologies of
Liberation”, Culture and Religion 15, say1 1 (2014): 12. Smith, The Emergence of Liberation Theology,
36; Smith, “The Emergence of Liberation Theology”, 44—47.

%89 |_uka, 6:20; Markos, 10:23-25.

390 | yka, 6:24.

391 Gutiérrez, The Power of the Poor in History; Incil, 124; Fitzgerald, “The Economics of

Liberation Theology”, 249.

392 Gutiérrez, A Theology of Liberation, 1988, 25-27.

393 Javier Maria Iguifiiz Echeverria, “The Multidimensionality of Poverty”, i¢inde The Preferential Option
for the Poor beyond Theology, ed. Daniel G. Groody ve Gustavo Gutiérrez (Notre Dame, Indiana:
University of Notre Dame Press, 2014), 47.
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seylerden feragati gerektirir.®® Tiim Hiristiyanlarda olmasi1 gereken yoksulluk olarak
tanimladig tiglincii hal, inanlarin yoksullarla birlikte yoksulluga karsi olmasi durumdur.
Zaten bir onceki kisimda ifade edilen manevi ¢ocukluk durumu fakirlerle birlikte,
dayanisma olmay1 gerektirir.®*® Ayrica Gutiérrez, ti¢ farkli boyutla kullanmis oldugu
kurtulus kavramindan bahsederken ilk siraya tarihsel olarak ihmal edilen fakirle zengin
arasindaki ugurumu kapatmaya yonelik olan politik ve toplumsal kurtulusu isaret
etmektedir.** Kurtulus teolojisindeki maddi kosullara referans verilen ilk anlam yaygin
olarak bilinen yokluk ¢ekenleri, maddi refah konusunda sikintis1 olanlar1 isaret etmesine

ragmen daha ¢ok toplumsal boyutuna vurgu yapilmaktadir.

Yoksulluk kavraminin kurtulus teologlarinin giindemine gelmesi tarihsel olarak
ilk defa Medellin konferansiyla gelmistir. Bireysel olarak yoksul ve yoksulluk meselesine
temas etmelerine ragmen kurtulus teologlarinin bu dogrultuda vurguladiklari en temel
husus insanlik dis1 sefalet olan yoksullugun yapisal sorunlarina temas etmektir. Onlara
gore kurtulus teolojisi acisindan iizerinde durulmasi gereken esas sorun ontolojik bir
mesele olan Tanri’nin varligiyla veya ona inanip inanmamaktan 6te yoksullardan ve
ezilenlerden yana bir Tanri inanci gelistirmektir. Zaten bu toplantida yoksullarin
katilimin1 “en 6nemli olay” (hecho mayor) olarak tanimlamislardir.®*” Bu anlayistan
dolayidir ki yoksullarin hareketin igerisinde epistemolojik oOnceligi oldugu

diistiniilmektedir.3%

Medellin konferasinda kritik rol alan ve konferans sonug bildirgesini kaleme alan
Gutiérrez’e gore bu durumun Latin Amerika kilisesi ve evrensel (Katolik) Kilise i¢in
belirleyici bir an (decisive moment) oldugunu belirtir. Kilise artik yoksulla dayanismay1
merkeze almistir. Boylece Latin Amerika ve li¢lincii diinya iilkelerinin gerceklerinin
goriilmesi agisindan Ikinci Vatikan Konseyi'nden daha ileri bir noktaya taginmis ve

Kilise’nin sosyal sorumlugu goz ardi edemeyecegi bir noktaya erigilmistir.3%

39 Gustavo Gutiérrez, We Drink from Our Own Wells: The Spiritual Journey of a People (Maryknoll,
N.Y.; Melbourne, Australia: Orbis Books ; Dove Communications, 1984), 26, 27.

%5 A.g.e., 122-27; Gutiérrez, “The Task and Content of Liberation Theology”, 25-26.

3% Gutiérrez, We Drink from Our Own Wells, 122, 123; Gutiérrez, “The Task and Content of Liberation
Theology”, 26.

397 Gutiérrez, A Theology of Liberation, 1988, 20.

3% Gerald West, “The Bible and the Poor: A New Way of Doing Theology”, 161; Christopher Rowland,
“Introduction: The Theology of Liberation”.

39 Gustavo Gutiérrez, The Density of the Present: Selected Writings, ¢ev. Margaret Wilde (Maryknoll,
N.Y.: Orbis Books, 1999), 61-62, alint1 Raymond Bautista Aguas, “Relating Faith and Political Action
Utopia in the Theology of Gustavo Gutiérrez” (Ph.D., University of Notre Dame, 2007), 47. Ayrica bkz,
Reichley, Faith in Politics, 44.
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Daha 6nceleri yoksullarin kilisesi ya da Isa’nin da yoksul olduguna dair vurgu
Katolik gelenegi icerisinde yer almasina ragmen “Oncelikli hedef kitle” olarak Medellin
(1968) ve Puebla (1979) konferanslarinda belirlenmistir. Kurtulus teolojisinin temel
belirleyici ilkeleri arasinda yer alan “yoksullar i¢in Oncelikli segenek™4®
kavramsallastirmasi tedaviile girmistir.“* Kavram temel olarak Kutsal Kitaptan esinlerek
ortaya ¢ikmasina ragmen Latin Amerika gergekleri 1s1ginda yeniden yorumlanmuisgtir,*°2
Bu, daha sonra yoksullar i¢in 6ncelikli secenek kavramsallastirmasinin temelini teskil

edecektir.

Hareketin Onciileri tarafindan yoksullugun ii¢ ifadesi olan kavramsallastirmada

yer alan kelimeler tek tek ve biitiin olarak yeniden yorumlanmastir.

Bunlarda ilki “yoksul” (poor) kelimesidir. Kurtulus teolojisi anlayisina goére
kelime maddi yoksullugun kurbanlarini ifade etmek i¢in kullanilarak, kelimenin ilk akla
getirdigi gercek fakirlige referans verir. Onlara gére maddi yoksulluk adaletsiz ve ani
6lim anlamina gelir. Yoksul kisi toplumda iktisadi, siyasi ve sosyal agidan degersiz
goriilen isimsiz kisidir, o sadece istatistiki bir bilgidir. Bu durum onlarin ruhen ve/ya
manen fakir oldugu anlamina gelmez, zira toplumdaki degersiz konumuna ragmen,
Tanrimin Oniinde asla degersiz degildir. Yoksullar fakirlikleri disinda herhangi bir
gerekceden (moral, dini ve manevi) dolayr degil*® sadece ve sadece fakir olduklari igin
imtiyaz elde edeceklerdir.** Buna gére Hz. Isa ezilenlerden, dislanmislardan higbir ahlaki
taleplerde bulunmayacak ve herhangi radikal doniisiim onlara vaaz edilmeyecek veya
gerek goriilmeyecektir. Clinkii onlar diinyadaki mevcut yapilar altinda yeterince ezildiler

ve ¢ok sikinti ¢ektiler.*%®

Ikinci 6nemli kavram “dncelikli” (preferential) kavramidir. Bu kavramm kurtulus

teolojisindeki anlami “manevi ¢ocukluk” ifadesinden ve hayatimizda Tanri’nin

400 By kavram XXIII. John tarafindan dile getirildikten sonrasinda Medellin (1968) ve Puebla (1979)
konferanslarinda ve II. Johnnn tarafindan 6nemine binaen vurgulainmigtir. Bkz, Gutiérrez, “The Task and
Content of Liberation Theology”, 25, 31.

401 Medellin (1968) ve Puebla (1979) konferanslarinin detaylar1 i¢in bkz, Latin American Episcopal
Church (CELAM), “Medellin Document on Peace”, 1986; Gustavo Gutiérrez, “Liberation and Poor: The
Puebla Perspective”, icinde Third World Liberation Theologies: A Reader, ed. Deane William Ferm
(Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1986), 22—63.

402 Gustavo Gutiérrez, Remembering the Poor: An Interview with Gustavo Gutiérrez, réportaj yapan
Daniel Hartnett, America-The National Catholich Weekly, 03 Subat 2003; Latin American Episcopal
Church (CELAM), “Medellin Document on Peace”; Cox, Religion in The Secular City, 108; Hiiseyin
Ahsen Akdal, “Kurtulus teolojisi hareketinin diisiinsel ve toplumsal kaynaklar1”, 32.

403 Burtchaell, “How Authentically Christian is Liberation Theology?”, 1988, 269.

404 Gutiérrez, The Power of the Poor in History, 116.

405 Burtchaell, “How Authentically Christian is Liberation Theology?”, 1988, 270.
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iradesinini kabul etme kapasitesinden (etmeye agik olma durumu) dogduguna isaret
ederek, Tanrinin sevgisinin iki boyutlu (evrensel ve bireysel/sahsi) oldugunun altini
cizilmistir. Her tlirden ayricaliklarin (exclusiveness) yok sayilip Tanr1 sevgisinin herkes
icin evrenselligine vurgu yapilir. Buna gore Tanri’nin sevgisi kimseyi dislamaz, fakat
Tanr toplum tarafindan dislanan, hor goriilene de 6zel/6ncelikli sevgi gosterir. Bir nevi

Tanri’nin 6zel sevgisine mazhar olmalarina sebep olur diglanmigliklari.

Terkibin son kelimesi “secenek” (option) kavramidir. Yoksullarla dayanigsma ve
Tanr iradesine ters diisen bir olgu olarak yoksullugun reddini ifade eder. Bu kelime
ciimledeki en zayif kelimeymis gibi gdziikiir, Gutiérrez’e gore. ilk akla geldigi anlamiyla
iki secenekten birini tercih etme anlamina gelmesine ragmen, kelimeye yiiklenen asil
anlamla “baglilik/aitlik” duygusunu uyandirmast beklenir. Yani tercihen degil her
Hiristiyan icin din kardesiyle dayanisma icerisinde olmasi ve yoksullukla miicadele
etmesi bir zorunluluk olarak goriiliir. Kisaca bu kelime kurtulus teologlar1 tarafindan
samimiyeti ifade etmek i¢in kullanilmistir. Kilise tipki Hz. Isa’nin yaptig1 gibi yoksuldan,
ezilenden taraf olacak adaletsizliklerin ve sOmiiriiniin ortadan kaldirilmasi igin miicadele
edecektir.*®® Bu anlayistan yola ¢ikarak Boff, Tanr1 Kralligi’ndan ilk istifade edecek
kisilerin adalet ve baskiya kurban olanlarin olacagmi, giicliller ve zenginlerinse
yerlerinden edileceklerini iddia eder.*” Gutiérrez’e gore bu kelime baskin ve
tahakkiimde bulunan bir sosyal sinifa karsi digerinin yaninda yer almay1 6nerir. Diger bir
ifadeyle “Oncelikli” ifadesi miilksiizlerin, ezilmislerin, dislanmislarin ve yoksullarin
yaninda yer almak demektir. Onun degerlerine, diinyasina girmen ve onun ¢ikarlari ve

miicadelesiyle dayanisma i¢inde olman demektir.*%

Bununla birlikte kurtulus teolojisinin yoksulluk ve fakirlerle ilgili bu vurgusu ilk
defa onlar tarafindan giindeme getirilmemistir. Herseyden Once tarihsel olarak fakire
yardim edilmesi (usuliince) incil’de sik¢a emredilmektedir:

“Yoksullar her zaman aranizdadir, ama ben her zaman aranizda olmayacagim.” %%

“Dogrulugunuzu insanlarin gézii dniinde gosteris amaciyla sergilemekten kaginin. Yoksa goklerdeki
Babanizdan 6diil alamazsiniz. Bu nedenle, birisine sadaka verirken bunu borazan ¢aldirarak ilan
etmeyin. Ikiyiizliiler insanlarin dvgiisiinii kazanmak igin havralarda ve sokaklarda bdyle yaparlar.

408 Gutiérrez, “The Task and Content of Liberation Theology”, 27; Alberigo, A Brief History of Vatican
I1; Burtchaell, “How Authentically Christian is Liberation Theology?”, 1988, 267.

407 eonardo Boff, Way of the Cross: Way of Justice (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1980), 29, alint1
Burtchaell, “How Authentically Christian is Liberation Theology?”, 268.

408 Gutiérrez, The Power of the Poor in History, 45; Leonardo Boff, Clodovis Boff ve Leonardo Boff,
Liberation Theology: From Dialogue to Confrontation (San Francisco: Harper & Row, 1986), 60.

409 Hz. Isa’ya ait bir s6z, Matta, 26/11.
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Size dogrusunu soyleyeyim ki onlar ddiillerini almislardir. Siz sadaka verirken sol eliniz sag elinizin
ne yaptigini bilmesin, yle ki verdiginiz sadaka gizli kalsm.”*1

Bunun geregi olarak Vatikan zaman zaman bunu sosyo-ekonomik igerikleri
kapsaminda giindemine almistir. II. Vatikan Konseyi’nde (1962-65) kilisesinin herkesin
ozellikle de “Fakirlerin Kilisesi” olmas1 yoniinde Papa XXIII. Ioannes dnciiligiinde bir
hassasiyet i¢in adim atilmistir. Fakat kilise, Gutiérrez’e gore, Papa’nin bu kaygisin
benimsemede zorlanmistir. Bununla birlikte Papa’nin bu yondeki ¢agrisi Latin
Amerika’da, -belki de sorunun en fazla yasandigi ve hissedildigi yer olmasindan dolayi-
onemli bir yanki bulmus ve kitada yiiksek bir farkindaligin olugsmasina sebep olmustur.***
Tartismasiz, yoksullarin hareketin merkezine alinmasinin  bir¢gok  gerekgesi
bulunmaktadir, bunlarin en Onemlileri yukarida ifade edilmistir. Bunun disinda, II.
Vatikan Konseyi’'nin toplanmasindaki gerekgelerde belirtildigi gibi Kilise’nin modern
diinyada azalan roliinli ve niifuzunu artirmaya yonelik bir boyutu da olduguna dikkat
cekmek gerekmektedir. Bu agidan bakildiginda kurtulus teolojileri i¢in de Konsey
kararlar1 onemli bir adim olarak goriilmiistiir. Zaten bundan kisa bir siire sonra kurtulus
teolojisi agisindan 6nemli kilometre taslarindan biri olan Medellin Konferans, II. Vatikan

Konseyi hassasiyetlerini Latin Amerika gercekleri 1s18inda yeniden giindeme getirmistir.

Yoksulun kim oldugu ve yoksullugun tanimi 6nemli olmakla birlikte kurtulus
teologlarinca daha 6nemli olan boyut meselenin yapisal boyutu olmustur. Onlara gore
(Vatikan’dan da ayristiklar1 en temel noktada budur) yoksulluk ve dislanmighiga sebep
olan sosyal ve ekonomik nedenlerin belirlenmesi ve iyiliestirilmesi konusunda kalic1 ve
kokten bir adim atilmadigr miiddetce soruna karsi herhangi bir ¢oziim getirilmis
olmayacaktir.*? Bu yaklagimlari1 ve yoksullardan yana olma konusundaki asir1 vurgulari
Vatikan otoriteleri tarafindan teolojik diizlemden uzaklasildigi, Marksist bir dil
kullanarak onun oziine zarar verdigi gerekcesiyle siddetli bir sekilde elestirilmistirir.*®
Bu durum yukarida vurgulamis oldugumuz olaylara bakistaki “perspektif” farkliligindan
kaynaklanmistir. Dinin nasil yorumlandigi, gorevinin, amacinin ne oldugu ve ilahi
mesajin muhatabinin kim oldugu sorularina kurtulus teolojisi ve hakim din anlayisinin

farkli farkli cevaplar verecekleri apagik bir gergektir.

410 Matta, 6:1-4. Ayrica “the preferential option for the poor” ilkesinin teolojik kaynaklar1 hakkinda daha
detayli bilgi i¢in bkz, Boff, Introducing Liberation Theology, 44-46.

41! Gutiérrez, “The Task and Content of Liberation Theology”, 25.

2 Age., 31,

413 Congregation for the Doctrine of the Faith, “Ten Observations on the Theology of Gustavo Gutierrez”,
icinde Liberation Theology: A Documentary History, ed. Alfred T Hennelly (Maryknoll, N.Y.: Orbis
Books, 1990), 401, 405.

116



3.4. Sonug

Hiristiyan kurtulus teologlarinin temel konulardaki yaklagimi 6ze doniis
miicadelesi kapsaminda ele alinmistir. Problematigi “6ze doniis” ile smnirlamis
oldugumuzdan kurtulus teologlar1 giindeminde yer alan bir¢ok husus tartisma digsinda
birakilmistir. Boliimiin bu son kisminda 6ze doniis kapsaminda 6ne ¢ikan en temel

hususlara yer verilmistir.

Kurtulus teolojisinin Hiristiyanli§a getirmis oldugu en 6nemli yenilik, “politik
boyut”tur. Bilhassa dini bir kavram olan “kurtulus” kavramimi birka¢ farkli anlamda
kullanmiglardir ve her seyden 6nce degisen zamana vurgu yaparak onun soSyo-ekonomik
yapiyr doniistiirme cabasi ve adil bir toplum insa etme arzusunu yani “politik ve
toplumsal kurtulusu” ifade ettigini iddia etmislerdir. Ciinkii teolojiyle ilgili goriinen
bir¢cok meselenin ardinda siyasi bir miilahazanin oldugunu paylasmislardir ve bu politik
uzanim dikkate alinmadan bir Kilise tasavvur etmenin imkansiz oldugunu sdylerler.
Ayrica diyalektik yaklasim ve elestirel diislince kurtulus teologlarinin 6ze doniiste ve
politik yorumda kullandiklar1 6nemli araglardandir. Genel olarak kurtulus teolojisinin ele
aldigr konular ve kullandig1 sdylemlere bakildiginda diyalektik bir dislup takindigi
goriilmektedir. Hareketin bu yoniiniin olugsmasinda Marksizm’in ciddi etkisi olustur.
Temel hedefi “bu diinya”da temel hak ve oOzgiirliikklerden 6diin vermeden insanca
yasamak olan kurtulus teolojisi, buna engel olan her ne var ise bununla miicadele etmenin
mesru bir hak ve gerekli oldugunu savunur. Bu yoniiyle kurtulus teolojisi metin igerisinde

deginildigi gibi pasifist bir hareket degildir. Kaderci anlayis1 da kabul etmemektedirler.

Kurtulus teologlart Hiristiyanligin politik yorumuna Kitab-1 Mukaddes’ten
baslarlar. Onu politik bir bakis acisiyla, diyalektik yontemle yorumlayarak, statiikoyu
saglamlastirmak i¢in kullanilan ara¢ olmak yerine insani, merkeze alan siyasal ve sosyal
degisimin kaynag: haline getirmeyi hedeflemislerdir. Ustelik bunun yani Kutsal Kitap-
siyaset iligkisinin yeni olmadigi sonucunu c¢ikartirlar. “Toptan bir kurtulus” anlayis
etrafinda sekillenen bu yaklasim kitab1 “yoksullar” ve “ezilmisler” lehine ve onlarin
gbziinden yeniden okumay1 teklif etmistir. Hareketin iddialarini olusturmada bir¢ok
disiplin seferber edilmistir. Hepsinin ayni agirligi olmamakla birlikte kurtulus
teologlarinin ilahiyat disinda siyaset, ekonomi, tarih bilimlerinden yogunca istifade

ettikleri goriilmektedir. Daha az olmakla birlikte sosyoloji ve psikoloji’den
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yararlanilmistir. Belki de bu sebepten dolayidir ki, birgok yazar tarafindan haksiz olarak
“dini temelleri yok denecek kadar zayif bir diisiince akimi1” veya “sosyal din”** olarak

degerlendirilmistir.

Daha ¢ok dini taban cemaatlerinde (DTC) musahhaslasan bir 6rgiitlenme modeli
sadece metodla ilgili bir durum degildir veya orgiitlenme modellerinden biri olarak
goriilemez. Bu durum aynm1 zamanda hareketin epistemolojisini de ciddi anlamda
etkiledigi i¢in lizerinde durulmasi gereken bir husustur. Tabandan yukariya dogru
orgilitlenme anlayisinin hakim oldugu kurtulus toeloglarinin bu yakalagiminin Kutsal
kitab1 yorumlarken de Kutsal Kitap disinda diger unsurlarla birlikte hiristiyanligin sekiiler
bir bakisla yorumlanmasinda da ciddi etkileri olmustur. Iste tim bu bakis agisi
nedeniyledir ki “yoksullar i¢in oncelikli segenek” ilkesi hareketin merkezl
doktrinlerinden biri haline gelmistir. Nihayetinde fakirlik veya fakir methumu, gerek
diinyada gerekse de Latin Amerika kitasindaki yoksulluk ve onun insanlar iizerindeki
dogrudan sonuglar1 tam olarak anlasilmadan kurtulus teolojisinin anlasilamayacagi
goriilmustiir. Kurtulus teologlari i¢in merkezi kavramlardan sosyal adaletin insas1 veya

Tanr Krallig1 da bu yaklagimdan dogrudan etkilenmistir.

Bunun i¢in elestirel bir bakis ve durusun 6nemli bir farkindalik olusturacaklarini
disiiniirler. Bu yiizden Hiristiyanligin 6ziine doniiste elestirel diisiinceyi en 6nemli arag
olarak gormiislerdir. Netice olarak kurtulus teologlarinin geleneksel kilise anlayisindan
biraz farkli olarak ilerlemeci aydinlamaci bir tavri benimsedikleri goriilmektedir.
Ozellikle de bu durum &nceki boliimlerde kapsamli incelenen gelenek meselesine
yaklasimi, Kutsal Kitap yorumlar1 ve Vatikan’la iliskilerinde kendini ¢ok daha belirgin
hale getirmistir. Bunun i¢in zamanin degigsmesiyle Tanri’nin géndermis oldugu mesajin
mahiyetinin (esas maksat) tekrar gozden gegcirilmesi gerektigine vurgu yapilmaktadir.
“Oze doniis” vurgusuyla da zimnen mevcut haliyle merkezi kilisenin basin1 ¢ektigi din
anlayisinin yeniden ele alinmasi gerektigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte kurtulus
teologlarmin Katolik geleneklerini tamamen reddetmemedigi, oradan beslenerek ve yine
oradan hareketle bazi elestiriler getirdigi goriilmektedir. Fakat gelenegi verili durum
olarak kabul edilmez. Bu yOniiyle tamamen modernist bir akim olmamasina ragmen,
Katolik diinyasinin ruhani bir liderinin olmasi, elestirel tavir sergileyen kurtulus

teologlarini, diislincelerini ifade ederken zorlamaktadir. Bu dogrultuda 6zellikle

414 Ali Murat Yel, “Gelenegin Bozulmasi: Kurtulus Teolojisi ve Cizvitler”, 54.
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Hiristiyan gelenegi ve onun yegane temsilcisi Vatikan’a karsi elestirel olunmustur.
Zaman zaman bu yaklasimlariyla Katolik diinyasinin kalbinin bilgisinin tekeli sarsilmaya
baslanmig, kurumun sosyal ve diinyevi meselelere daha fazla ilgilenmesini zorlamislardir.
Kutsal kitab’1 farkli okuma bigimleriyle (ezilenlerle birlikte) gelenek ve yenilenme
arasinda gidip gelen bir yonteme de kapi aramislardir. Dinin yorumu tek basina din
adamlarimin tekeline birakilmamisg, inanan her ferdin kendi tecriibeleri dogrultusunda

yorumlamaya yetkili kilan bir anlayisi Kilise’nin itirazlarina ragmen uygulamistir.

Hiristiyan kurtulus teologlarinin yapmis olduklar1 6zgiin katkilardan biri de
Hiristiyanlig1 sosyal agidan yorumlamalaridir. Bilhassa “glinah” zaviyesinden sosyal
adalet tartigmalarina yaklagsmalar1 ve kurtulus teologlarinin ilk defa “yapisal giinah”
olarak ifade ettikleri sosyal adaletin tesisini engelleyen tiim unsurlari (siyasi ve ekonomik
uzanimlariyla birlikte) elestirmislerdir. Boylece Hiristiyanlik inancinda 6nemli bir yer
isgal eden Tanr1’nin krallig1 ile adalet iliskisini yogun bir sekilde islemislerdir. Yukarida
daha etrafli tartisildig1 gibi kurtulus teologlarinin basini ¢ektigi hareketin bu duruma karsi
cikist sadece ekonomik ve dini saiklerden kaynaklanmamistir. Kurtulus teologlari igin

sosyal adalet meselesi ontolojik bir mesele halini almistir.

Bu yaklasimlari onlarin 6te diinya muhayyilelerini derinden etkilemistir. Bilhassa
bolgesel olarak Latin Amerika’daki (fakat burayla sinirl degil) sosyal adalet konusundaki
ve insanca yagama konusundaki problemler nedeniyle diinyevi olana ¢ok daha fazla
miidahil olduklar1 goriilmektedir. Hiristiyan kurtulus teologlari geleneksel Hiristiyan
anlayisindan farkli olarak din-diinya-ahiret iligkilerinde kesin ve kat1 ayrimin temelsiz
oldugunu ileri siirmiislerdir. Insanca yasamayan ve bu sartlara sahip olmayan kisilerin iyi
bir Hiristiyan olamayacagi ifade edilmistir. Hiristiyanligin dogasinda olan ac1 ve 1zdirabi
farkli bir sekilde yorumlayip, bu diinyada aci-izdirap ¢ekmek gerekmediginin
yorumlamiglardir. Dolayistyla haksizliga karsi simdi, burada hesabin goriilmesi gerektigi

vurgulanarak havaleci bir yaklasim elestirilmistir.

Son olarak Hiristiyan kurtulus teologlarinda sekiilerist bir yaklasim
bulunmamaktadir. Hiristiyan geleneginde sikca referans verilen din-diinya ayrimi veya
din ve devlet iligkilerindeki kesin ve kati ayrimi kabul etmezler. Giindelik siyasete
miidahil olmaktan sakinan kurtulus teolojisinin 6zellikle sosyal adalet ve insanca yagama
konularindaki hassasiyetleri sayesinde diinyevi olana da miidahil olmak istedikleri
goriilmektedir. Ozellikle bahsedilen sorunlarin ¢dziimii igin yapisal degisiklikler

onermeleri yoniiyle merkezi kiliseden ayristig1 goriilmektedir.
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Calismanin bu boliimiinde ayn1 zamanda kurtulus teolojisinin fikrinin kurucular
olan Hiristiyan kurtulus teologlarinin 6ze doniis miicadelesini ele aldik. Fakat kurtulug
teolojisi fikri ve yaklasiminin gok kisa bir siire sonra benzer sartlara sahip diinyanin farkli
cografyalarma yayildig goriilmektedir. Kurtulus teolojisi bazen Islami, Yahudi, Hindu
gibi din temelli; bazen Feminizm gibi cinsiyet bazense Siyahi (Black) gibi irk tizerinden
tartisilmaya baglanmistir. Bunlardan en kapsamlisi olan ve kimi ydnleriyle Hiristiyan
kurtulus teolojisinden esinlenen Islami kurtulus teolojisi tezin bir sonraki bdliimiinii

olusturacaktir.
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4, MUSLUMAN KURTULUS TEOLOGLARINDA OZE DONUS
MUCADELESI

Farkli inang ve ideolojik motivasyonlara sahip olsalar da Islam diinyas1 tipki
Hiristiyan alemi gibi degisimden bir¢ok noktada benzer Olclide ve yonlerden
etkilenmektedir. Islam diinyasinda ele alinan birgok meselenin ayn1 Hiristiyan aleminin
de giindeminde oldugu goriilmiistiir. Ve yine tipki Hiristiyan aydinlar/din adamlari i¢in
s0z konusu olan modern diinyada dinin ger¢cek manada yasanmasi arayist Miisliiman
aydinlar tarafindan da 6nemli bir sorunsal haline getirilmistir. Dinin toplumsal hayatta
hakim kilinmasi konusunda ayristiklar1 nokta, Islam diinyasmin bu tartismalar1 Bati
medeniyete yenilgisini ilk fark ettigi 19. ve 20. ylizyillarda yapmis olmasidir. Sorunlarin
kokeni 19. ve 20. ylizyillara kadar gitse de modern bir ifadeyle sorunsallastirilmasi yeni

olmustur.

Birgok tartismanin yani sira Miisliiman aydinlar arasinda Islam diinyasinin geri
kalmishigr meselesi bircok boyuttan dile getirilmistir. Bunlardan ilging olanlardan biri
farkl bir perspektiften, asagidan diyalektik bir bakis agidan sorunlara yaklasilmasidir. Bu
konumlandirma sonrasinda Islam diinyasinda zalim-mustazaf, devrimci-gerici, ilerici-
gerici aydin, muhafazakar-reformcu  vb. kavramlarin sikca giindeme geldigi
bilinmektedir. Ilgingtir ki, bu tartismalar bazen Islam cografyalarindan entelektiiellerin
birbirinden haberdar olarak, fakat gogunlukla da bir birinden ve ¢alismalarindan haberdar
olmadan ve iletisim kurmadan cereyan etmistir. Bu durum, biiyiik &lgiide Islam
diinyasindan entelektiiellerin modern/post-modern diinyada benzer sorunlarla

karsilastiklarinin isareti olarak okunabilir.
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Baski, zuliim ve esitsizlik baglaminda Islam’in roliiniin ne olacag: konusundaki
temel soru bu donemde One ¢ikan baslik olarak karsimiza cikmaktadir. Tartisma
gectigimiz ylizyilin, ozellikle de ikinci yarisindan sonra Miisliiman diinya aydinlari
tarafindan masaya yatirilmig, fakat 1980 sonrasinda Hiristiysan kurtulus teolojisi
kaynaklarinin olusumu ve literatiiriiniin yerlesmesi sonrasinda Miisliiman diinyada
yiiksek sesle dillendirilmistir. Miisliiman diisiiniirler tarafindan “kurtulus teolojisi”
baglig1 altinda toplanmistir.*> Bu agidan bakildiginda Hint alt kitasindan Asghar Ali
Engineer, Afrika’nin giineyinden Farid Esack ve Amerikan Birlesik Devletleri’nden
franli Hamid Dabashi’nin calismalar1 bize &nemli ipuglar1 sunacaktir. Bu isimlerin
toplumsal hayatta yaygin olarak goriilen sosyal ¢arpiklik ve sorunlarin ¢6ziimii i¢in bir

caba igerisine girmis olduklari goriilmektedir.

Islami kurtulus teologlarindan her birinin ele aldig1 konu, temas ettigi husus,
yapmis olduklar1 kavramsallagtirmalar farkli olsa da hepsi i¢in ortak nokta 6ze doniis
vurgusu olacaktir. Bu arayis ¢ogunlukla yukarida resmedilmeye caligilan durumun
sonucunda ¢ogunlukla zimnen -bazen alenen- yaygin din anlayisinda, uygulanisinda bazi
sorunlarin varligina isaret etmektedir. Kurtulus teologlarina géreyse, Islam gibi dinamik,
esitlikei ve akli Onemseyen bir dinin mensuplarinin neden pasif ve diislinme
melekelerinin yeterince kullanmadigi sorunu tizerine diisiiniilmesi gereken 6nemli bir

mesele olarak varligin1 gostermektedir.

Bu boliimde Hiristiyan kurtulus teolojisinin ele alindig: kisim gibi ii¢ temel bolim
bulunmaktadir. ilk boliimde 6ze doniis pratigi olarak dinin yeniden yorumlanmasi
meselesi hakkinda olacaktir. Dinin 6ziine doniis ¢cabasinin ii¢ 6nemli sacayagindan biri
olan dinin yeniden yorumlanmas: bashigi altinda Islam’in politik yorumu, Kur’an-1
Kerim’in politik yorumu ve okuma yontemi ele alinacaktir. Ayrica bu boliimiin sonunda
bilingli toplumun insasy/bilginin tekellesmesi meselesi incelenecektir. Ikinci bdliimde ele
alinacak konu, gelenek ve muhafazakarlik meselesi disinda siyasete bakis ve devletle
iliskilere yaklasim {izerine olacaktir. Sonrasindaysa Islam’in sosyal yorumu: Sosyal
adaletin tesisi igin zorunlu bir miicadele, Islam’in sekiiler baglamda yorumlanmas: ve

yerytiziindeki mustazaflarin goziinden hayati okumak basliklar incelenecektir.

415 Kavram Huristiyan kurtulus teolojisinden ddiing alinmustir. Kavram igin Islami kurtulus teologlarinin

kullandiklar1 yerlesmis heniiz bagka kavramsallagtirmaya rastlanilmamistir, fakat bunun arayislari vardir.
Dabashi’nin Islami kurtulus teodise kavramsallastirmasi (Islamic liberation theodicy) buna 6rnek olarak
gosterilebilir. Detayl1 bilgi i¢in bkz, tezin 2.2.2. bolimil.
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4.1.  Oze Déniis Pratigi Olarak Dinin Yeniden Yorumlanmasi

Islam’a donmeliyiz demek yeterli degil. Hangi Islam oldugunu
belirtmemiz gerek: Ebu Zer inki mi yoksa Emir Mervan inki mi?.. Birisi

Halifenin, saraywn, hiikiimdarlarin Islam’1. Digeri halkin, ezilenlerin,

fakirlerin Islam 1.1

Ideoloji ve fikrin oldugu her yerde &ze doniis tartismasi kaginilmazdir. Bunun en
onemli sebebi fikirlerin zaman ve mekan kosullarina bagl olarak tekrardan gozden
gecirilme ve yorumlanma ihtiyacidir. Nihayetinde, biiylik 6l¢lide dini kaynaklara dayansa

da Islam diisiincesi de bundan etkilenmistir.

Sonuglari itibartyla varmis oldugu nokta ¢ok farkli olsa da Islam’da 6ze déniis
tartismalarinin modern donemdeki baslangici1 Vahabilik diisiincesine dayanmaktadir. 18.
yiizyillda Arabistan’da Muhammed b. Abdiilvehab’in basini ¢ektigi Vahabilik akimi,
oncelikli olarak Islami diisiinceyi zehirledigi, pasiflestirdigi diisiiniilen hurafeyi ve dine
sonradan eklenen uygulamalar1 (bid at) temizlemek amaciyla ortaya ¢ikmais bir diisiince
hareketidir. Bu anlayisa gore, Islami “6z”, hurafelerin varligiyla kabuk baglamis, dziin
anlasilmas1 zorlasmistir. Bu minvalde diisiiniildiigiinde, Islam diisiincesinde Kuran ve
Stinnet’in*’ literal anlamda yorumlanmasina dayanan 6ze doniis fikri, Vahabilik
tarafindan baglatilmistir.*® Sonugta, Roy’a gore 20.ylizyilda bazi radikal reformculart

etkilemis olsa da, selefilik asla siyasi bir varlik gostermemistir.**

Miisliiman diisliniirler arasinda 6ze doniis ve dinin yeniden yorumlanmasi
meselesi beraberinde birgok fikri ayriliklart giindeme getirmistir. Meseleyi ele alan
diisliniiriin gecmisi, birikimi ve tecriibesi 1518inda hangi 6ze doniilecegi konusunda farkli
goriigler dile getirilmistir. Bu diisiincenin oldugu her yerde boyledir, olmak zorundadir
da. Bununla birlikte Islami kurtulus teolojisi kapsaminda ele alinan tiim diisiiniirler i¢in
ortak nokta, mevcut hakim anlayisin gbézden gegirilmesi gerektigi ve ihtiyaci
karsilamadigidir. Al-Azmeh, “Islamlar ve Moderniteler” olarak adlandirdigi kitabinda

bu durumu, “Dogu yeni diigiince kategorilerinin, egitim yontemlerinin, bilgi tiirlerinin,

418 Alint1 Shadaab Rahemtulla, “Islami Kurtulus Teolojisi”, 128.

417 Siinnet, Hz. Muhammed’in s6z, fiil ve onaylarina verilen isim. Islam’da Kur’an’dan sonra seri
delillerin ikinci kaynagidir.

418 John L Esposito, The Future of Islam (New York: Oxford University Press, 2010), 75; Dervis Aydin
Akkog, “Marksizme Islam’dan Bakmak: imkanlar ya da imkansizliklara Dair”, i¢inde So/ flahiyat: Dini
Soldan Okumak, ed. Kazim Ozdogan ve Dervis Aydin Akkog (Istanbul: Birikim Yayinlari, 2013), 360.
419 Olivier Roy, The Failure of Political Islam (Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1994), 34.
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soylem ile iletisim bigimlerinin, estetik normlarin ve ideolojik tavirlarinin istilasina
maruz kalmistir. Artik Batili mefhumlara gondermede bulunmaksizin, yalnizca
geleneksel metinlere atifla konusmak bile imkansiz hale gelmistir” seklinde

Ozetlemistir.*?°

Bu dogrultuda tez boyunca ele alinan diisiiniirlerin énemli bir kismi, Miisliiman
toplumlarin kelime dagarciginda ve dini literatiirde yaygin olarak kullanilan bazi
kavramlarin/terimlerin yeniden yorumlanmasiyla ise baslarlar. Bu isimlerin hepsi i¢in
ortak bir 6zellik, tedaviildeki kavramlar1 yeniden ve farkli bir bakis agisiyla yorumlamis
ve onlara dinamik bir karakter vermis olmalaridir. Bunun igin Islami kurtulus teolojisinde
dinin yeniden yorumlanmasi miicadelesi, biiyiikk Ol¢lide kavramlara yeni ve farkli
anlamlar ylikleyerek ve kavramin tarihselligine vurgu yaparak yola ¢ikar. Bu yorumlama
islemi, okuyucuya zihin jimnastigi ve meselelere farkli bir pencereden bakis sunmasi
acisindan dnemli bir islev géormektedir. Ozellikle de bu isimler arasinda Iranl diisiiniir
Ali Seriati’nin kavram iiretmede, yeniden yorumlamada ¢ok dinamik ve iiretken bir
diisiiniir oldugunun alt1 cizilmesi gerekmektedir. Ozdogan’a gére, O; iimmeti dinamik
toplum, tevhidi toplumsal dayanigsma, cihadi kurtulus miicadelesi, mezhep ve dini
biitiinliikli ideoloji, sirki despotik bir iktidara riza gosterme, tefsiri Kutsal Kitaplardan
radikal anlamlar ¢ikarma, Habil-Kabili sinif miicadelesi ve mii’miniyse gercek savasci
olarak nitelemistir.*?! Onun islam’daki kavramlara yapmis oldugu derinlikli, devrimci ve
radikal yorumlar, tarihi ve toplumu, tarihin 6znesi olmadigi diisiiniilen yenilenlerin,

ezilenlerin ve zulme ugramislarin bakis agisiyla bigimleniyordu.*?

Alt1 ¢izilmesi gerek bir diger husus ise, dinin yeniden yorumlanmasinda bilgi ve
{iretiminin tekellesmesi yoniindeki tiim engeller daha 6nce Islami kurtulus teologu olarak
adlandirmis oldugumuz bahsolunan diisiiniirler nezdinde yok sayilmistir. Onlarin 6nemli

bir kismu Islam ilimlerinde (ulumi’l-Islamiyye) uzman ve otorite degildir, fakat almis

420 Aziz Al-Azmeh, Isldmiar ve Moderniteler, gev. Elgin Gen (Istanbul: fletisim, 2003), 141-42.
421 Kazim Ozdogan, “Bir Ozgiirliik Teolojisini imkanlar1 Uzerine”, icinde Sol flahiyat: Dini Soldan
Okumak, ed. Kazim Ozdogan ve Dervis Aydin Akkog (Istanbul: Birikim Yayinlari, 2013), 33. Seriati’nin
temel kavram ve meseleleri nasil farkli yorumladigini gormek adina 6rnek iki ¢aligma igin bkz, Ali
Seriati, Dine karst din, 2013; Kaya Oflaz, “Ali Seriati’nin Dini ve Siyasi Goriisleri” (Yiiksek Lisan Tezi,
Firat Universitesi, 2012).
422 Cihan Aktas, “Giivenilecek Ama Siirekli Dalgali Bir Gergeklik: Ali Seriati”, Dogudan Dergisi, say1 9
(2009); Ali Rahnema, Ali Seriati: Bir Islami Utopyacimin Siyasi Biyografisi, gev. Zehra Savan (Istanbul:
Kap1, 2006), 177. Ayrica Yudian Wahyudi ve Ali Rahnema’ya gore onda Fransa’daki hocasi iinlii
sarkiyatg1 Jacques Berque’den almis oldugu metodu kullanarak “dini kavramlara yeni bir dinamizm”
kazandirmaya calistig1 ok belirgindir. Bkz, A.g.e., 175-77; Yudian Wahyudi, “Ozgiir irade Meselesinde
Ali Seriati Ve Bint’us-Sati”, Hakséz Dergisi, Sayt 109 (Nisan 2000).
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olduklar1 geleneksel Islam ilimleri egitimlerinin arka planina dayanarak Islam’1
yorumlama ciiretinde bulunurlar. Islam diisiincesine ait tiim kavramlar1 ¢alismalarinda
seferber ederler. Nihayetinde Miisliiman kurtulus teologlarinin klasik ulema smifindan
olmadig1 rahatlikla sdylenebilir, fakat din adamlar1 arasinda bu diistiniirlerin goriislerini
benimseyen isimler her zaman olmustur. Bu agidan bakildiginda Islam diisiincesinde ve
Miisliman toplumlara disaridan, farkli ve yabanci bir islupla yaklagsmazlar, kendi
goriislerini Islam medeniyeti dagarcigindan kavramlarla ifade ederler. Ozellikle de daha
sonra tartisilacak olan Islam’in 6te diinya ile iliskileri baglaminda ele alinacak olan kader
meselesi bu dogrultudaki en kilit kavramlardan biri olarak karsimiza g¢ikacaktir. Baski,
zuliim ve gayri insani sartlar ve fikri buhranlarin kaderimiz olmadigini sdyleyerek dinin

yeniden yorumlanmasina soyunurlar.

Dinin referans olarak kabul edilmesi hepsi i¢in ortak noktadir. Ifade bigimleri,
Onerileri ve kendi toplumsal sartlar1 yer yer farklilagsa da Miisliman kurtulus
teologlarinin ortak yonleri, dini “yeniden” yorumlamalari ve ele aldig1 konularda referans
kaynag olarak Islam dininin temel kaynaklarina atif yapmalaridir. Diisiincelerinin de
biiyiik oranda Islam’mn temek kaynaklardan beslenmesidir. Gelinen nokta itibartyla, dinin
yeniden yorumlanmasi ve dinin 6ziine doniis yolculugunda her biri farkli bakis acilari ve
¢oziim Onerilerine sahiptirler. Ornegin Seriati kurtulustan muhafazakar diisiince, Dabashi
dogu-bati diyalekti, Kutub cahiliye, Esack itk ayrimciligi politikasi (apartheid), zuliim,

fakirlikten vb. kavramlari anlarken, Engineer kurtulustan dnce kast sistemini anlayacaktir.

Her Islami kurtulus teologunun c¢alismalarinda dini temellere dayal olarak siyasi
baskilardan kurtulmanin yollarina dair izler gériilmektedir. Bu yonde ele alinan yazarlarin
tamamina yakini, dini, akidevi ve teolojik meselelerden ziyade yasadiklari toplumun
toplumsal, siyasal meselelerine nester vurduklar1 goriilmektedir. Bunun disinda,
Miisliiman kurtulus teologlarinda ¢ikis noktast olarak maddi refah konusunda bir takim
tyilestirmelere ve temel bazi sosyal carpikliklara dikkat c¢ekmekle birlikte, asil
odaklandiklar1 mesele insanlarin akli melekelerinin ozgiirlestirilmesi ve onlarin
yetkinlestirilmesidir. Bunun arka planindaysa Tanri’nin yeryliziindeki halifesi,
yaratilmiglarin en Ustlinii (esref-i mahliikat) olan insanin hiir diistinmesine engel olan her
ne varsa ortadan kaldirilmasi fikri yatmaktadir. Bu durum Seriati’de “Islam’m ilahs;
izzeti, bilimi, demiri, adaleti, cihadi, sorumlulugu, insan iradesi, 6zglrligi, serveti,
medenilesmeyi, insanin dogaya egemen olmasini sevendir. Insan bu ildhin emanetgisi,
yeryiiziindeki halifesi, ruhunun tasiyicist ve meleklerin secde ettigi bir yaratigidir... Adil
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sistem, salt tevhidi/din1 bir sistemdir. Yani adalet; varlik, doga, toplum ve insanlar arasi
iliskinin alt yapisidir.”*? seklinde ifade edilerek, tevhit bilinci ¢er¢evesinde sik¢a

kullandig1 “irfani bir insan hiirriyeti’ne vurgu yapilmaktadir.

4.1.1. islam’m Politik Yorumu

Ozii itibartyla politik bir icerige sahip olan Islam’in, siyasal olanla iliskisi 1979
fran Islam Devrimi sonrasinda akademi diinyasinin sik¢a giindeme getirdigi konular
arasinda yer almaktadir. Konu daha ¢ok dini fundamentalizm kapsaminda ele alinmaistir.
Calismanin bu boliimiinde Islam’in politik yorumunun 6ze doniise katkisini ele
alimacaktir. Islam siyaset diisiincesinde siklikla goriilen politik olana miidahale
anlayisinin incelenmesi yapilacaktir. Buradaki varsayim siyasetin her yerdeligi anlayisi
dogrultusunda ve politik olana, politik siireci etkilemeye yonelik arayisina
dayanmaktadir. islam’1n politik yorumu ifadesi siyaset diisiincesi literatiiriinde daha ¢ok
(neredeyse biitiiniiyle) Islamcilik tartigmalar1 etrafinda sekillenmektedir. Biz de bu
calismada biiyiik oranda literatiirdeki yaygin bu yaklasimdan istifade ederek, onu Islami
kurtulus teolojisi baglaminda ele alacagiz. Calismada tiim ydnleriyle Islamcilik meselesi
ele almmayacaktir, sadece kurtulus teolojisi kapsaminda anlamli olan Islamcilik
tartismalarma, yani Islam’in politik yorumunun somut bir 6rnekligi olarak temas
edilecektir. Zira Islamcilik tartigmasmin alt yapi olusturmadigi bir Islami kurtulus
teolojisi tartismast hep eksik kalacaktir. Calismanin sonundaysa, konuyla ilgili islam

diinyasinda son dénemde baslayan post-Islamcilik meselesi tartisilacaktir.

Islami radikalizm, siyasal islam ve ilimli islamcilik kavramlar1 yaygin olarak
Islam’m siyasi anlayis1 olarak kavramsallastirilan iki temel yaklasimi ifade etmek igin
kullanilmistir.?* Bu kavramlar kullanilisindan kapsamina kadar ¢ok tartismali meseleleri
biinyelerinde barindirirlar. Ornegin Fuller, Islamcilik ve siyasal Islam’1 es anlamli ve
genis anlamda kullanir. Ona gore kati ilkeleri olan Islamcilik, kimlik siyaseti, Miisliiman
kimligi, giiclendirme bigimi olarak okunur. Bir inang sistemi olarak Islamcilik, Islam’in

modern Miisliiman siyaseti ve toplumunun nasil sekillenmesi gerektigine dair anlayis ve

bu anlayisin hayata gegirilmesi merkezi bir konumdadir.*® Buna karsin Islam siyaset

423 Ali Seriati, Anne Baba Biz Sucluyuz, ¢ev. Kerim Giiney (Fecr Yayinlari, 2009), 58.

424 John L Esposito, “Introduction: Islamic Fundemantalism”, i¢inde Political Islam: Revolution,
Radicalism, or Reform?, ed. John L Esposito (Boulder, Colo.: Lynne Rienner Publishers, 1997), 1.

425 Graham E Fuller, The Future of Political Islam (New York: Palgrave, 2003), xi, 21. Islamcilik
kavraminin tanimi ve kullanimi ¢ok ¢esitlidir. Fuller ile benzer igeriklere sahip olmasina ragmen Bernand
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diisiincesi alaninda ¢alismalar yapan Gannusi, Islamcilik kavramimin kullanimida daha
ihtiyatli davranmaktadir. Ona gore, kendilerinin (islami bir hareket olarak) politik
inanglar1 ve hedeflerinin zaten Islam dini inancinin aciklamasi oldugu gerekcesiyle,

Islamcilik yerine siyasal Islam’1 tercih etmek daha dogru bir ifadedir.*2

Roy, Islami hareketleri en temel devrimci ve reformist olarak ikiye ayirir. islame1
olarak adlandirdigi devrimci yontemi benimseyen “yukaridan asagiya” (from the top
down ) seklinde bir yontemle, yani devleti ele gecirmekle toplumu Islamlastirma stratejisi
izledigini sdyler. Ote yandan, radikal/kdktenci olarak adlandirdig1 diger kutup “asagidan
yukariya” (from the bottom up) bir yontemle tedrici bir sekilde toplumu yeniden
Islamilestirmeyi hedeflediklerini iddia eder. Neticede her ikisinin yapmay1 ¢alistiklari

seyin (ortak hedef) ayni oldugu, sadece yontemlerinin farkli oldugunun altini ¢izer.*’

Islamcilar, Miisliiman toplumlarda daha dnce entelektiiel anlamda biiyiik katkilar
sunmus olsa da asil 1960-1970’lerden sonra dogrudan siyasal hayata miidahaleleriyle
kamusal alanda 6nemli bir gii¢ olmuslardir. iktisadi ve toplumsal iliskiler onlar icin artik
kilit alanlar olarak goriilmiistiir.*”® Bunun bir istisnasi, Misir’da 1928’de kurulan ve birgok
Orta Dogu Islam iilkelerinde de faaliyet gosteren ilk dini-siyasi bir teskilat olan
Miisliman Kardesler Cemiyeti’dir. Zira Islamc1 motifleri olan bu hareket kuruldugu
glinden bugiine Misir siyasal hayatindan etkin bir aktor olarak yer almaktadir.*?® Ebetteki,
Miisliiman Kardesler Oncesinde de entelektiiel anlamda ve diisiince alaninda bir
Islamciligin izleri (6rnegin Afgani, Muhammed Abduh, Said Halim vb.) daha da geriye
gotlirlilmesi miimkiindiir. Onlar1 ayiran tek husus, orgiitlii ve kurumsal bir yapiya

biirtinmiis olmalaridir.

Seriati’ye gore, insanin diger canlilardan ayristigi bir 6zelligi de onun politik
olmasidir. Ona gore siyaset pis, ¢irkin ve ahlaksiz islerin ¢evrildigi rakibi alt edip makam
ve mevki i¢in her seyin mubah sayildig1 bir yapidan daha fazla bir seydir. Siyaset topluma
ve bilgiye olan bagligi, bir duyarliligi ifade eder. Bir grup veya toplum vicdanina sahip

Lewis aktivist Islam (activist Islam), Robin Wright militan Islam (militant Islam) olarak kullanmustir.
Detayl bilgi i¢in bkz, Robin B Wright, Sacred Rage: The Wrath of Militant Islam: Updated with an
Epilogue (New York: Simon & Schuster, 1986).

426 Rashid Ghannouchi, “How Credible is the Claim of The Failure of Political Islam?”, Middle East
Monitor (MEMO), 10 2013.

427 Roy, The Failure of Political Islam, 24.

428 Olivier Roy, The Failure of Political Islam (Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1994), 36;
John L Esposito, “Introduction: Islamic Fundemantalism”, i¢inde Political Islam: Revolution, Radicalism,
or Reform?, ed. John L Esposito (Boulder, Colo.: Lynne Rienner Publishers, 1997), 2.

429 M. Tahir Kilavuz, Siileyman Giider ve Hiiseyin Mercan, Orta Dogu’da Islamci Sivaset: Degisim
Siirecinde Miisliiman Kardegsler ve Nahda (Istanbul: ilke yaymlari, 2012), 14; iscan, Selefilik, 312 s.:39.
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olarak topluma kars1 sorumluluk bilincidir. Bu yolla ferdin i¢inde yasadigi toplumun gile,
hareket ve hayatinin tiim yonleriyle katilmasi saglanir.*® Genel olarak bakildiginda
Seriati’nin ¢alismalarinda ortaya ¢ikan Islam, inanlarma giiniimiiz diinyasina ait bir dil ve
iislupla yeniden anlama yiikiimliiliigii getirmektedir. Bu durum biiyiik 6l¢iide Islam’m

politik alana olan vurgusundan ileri gelmektedir.

Tiirkiye’de erken dénemde Islamcilik alanindaki ¢alismalariyla bilinen Tunaya
“Islamcilik Cereyani” adl1 eserinde “Incil’in bu konudaki yetersizligine kars: Kur’an tam
bir siyaset ve siyasi prensipler birligine sahiptir” derken, aslinda Incil’i elestirmek veya
onun bir noksanligma temas etmekten &te Islam’in politik ydniine vurgu yapmak
istemistir. Ayrica Tunaya bu goriisiinii, Musa Kazim’dan almis oldugu su alintiyla daha

acik bir sekilde ifade etmistir: “Islam n esaslari siyaset ve medeniyetten ayrilmaz.”*!

Bu dogrultuda Islamcilik, diinyadaki siyasi gelismelerin seyrine paralel olarak
zaman zaman hararetle glindeme gelen bir tartisma olarak bazen de daha alt diizeyde
tartisilan bir mesele olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Bunun gostergesi biiyiik oranda islam
diinyasinda Islamc1 oldugu varsayilan iktidarlarin basa ge¢mesiyle belirlenmektedir. Iste
bu siyasal ve toplumsal uzanimlardaki gelgitler neticesinde Islameciligin yeniden dogdugu
veya onun bir proje olarak nihayete erdigi sdylenmektedir. Bununla birlikte Islamciligin,

Islam’1n politik yorumuyla alakasinin ne oldugu sorusu hala énemini korumaktadir.

Islamcilik ideolojisi en genel hatlariyla dini ve politik sdylemi biinyesinde
barindiran ¢ok boyutlu ve girift bir slireci tanimlamak i¢in kullanilmistir. Farkli ve bazen
catismact anlayislarin karmasik bir fenomenidir.®? Ozellikle Miislimanlarin bati
kiltiiriiyle  karsilagsmalariyla baglayan siire¢ Soguk Savas sonrasinda birgok
toplumsal/muhalefet hareketlerinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu anlayisa gore,
[slam diinyasini tehdit eden bati medeniyetine karsi Islam’1n ilkelerinin merkezde oldugu

modern diinyaya uygun, fikri bir zemin insa edilmesi gerekmektedir.**®

Islamcilik akimi, bilhassa 19. yiizyilda Avrupali devletlerin her tiirlii baskisina (en
cok da sdmiirgecilik) maruz kalan Islam diinyasindan bir grup entelektiielin, Miisliiman
diinyanin bat1 karsisinda “geri kaldig1” egitim, ilim ve teknoloji alanlarinda kendilerini

yenileme ihtiyact hissetmesi sonucunda ortaya ¢ikmis dayanisma fikridir. Roy ve

430 Ali Seriati, Oze Déniis, gev. Kerim Giiney (Istanbul: Kitabevi, 1997), 180-181.

431 Tunaya, Isldmcilik Cereyant, 3:22.

42 Ag.e., 378.

433 {lhan Kutluer, “Islamcilik (Diisiincede)”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2009).
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Sayyid’e gdreyse siyasi bir projedir. Roy, Islamciligi/Islamcilar1 devlet erkini ele gegiren
bir yap1 olarak goriirken, Sayyid Islamcili1 onunla sinirlamaz, toplumun déniisiimiine
dair olan boyutlarin1 da dikkate alir.®* Ayrica Tibi’nin de belirttigi gibi islam ile
Islamcilik arasinda literatiirde ayrim az yapilmasina ragmen fark vardir. Ona gore, Islam
bir dini inancken, gelenek icat eden Islamcilik Islam’mn politik yorumundan/ideolojik

kullanimindan olusmaktadir.**®

Buna karsin Avrupa medeniyetinin temellerinin oturtuldugu pozitivist,
materyalist anlayisa kars1 Islam medeniyetinin inang, deger, gelenek ve goreneklerini
muhafaza etmeyi, gelistirmeyi amaglamaktadir. Bunun icin bir takim degisim ve
doniisiim faaliyetlerine girilmesi gerektigi goriisii hakim olmustur.”*® Boylelikle islam
diinyasmin “geri kalma” nedenlerinin arastirilmasi fikir olarak Islamciligin dogusuna

zemin hazirlamistir.*%

Islam diinyasmin modern bati diinyasina kiyasla “geri kalmasi” Miisliiman
diisiiniirler arasinda ¢ok sert tartismalarin yaganmasina sebep olmustur. Coziim Onerisi
olarak Batililasmay1 savunanlara gore (Abdullah Cevdet, Kiligzade Hakk: ve Celal Niri
vd.) geri kalisimizin sebebi esnek olamayan kurallarindan &tiirii Islamiyet’in toplumsal
gelismeye mani oldugunu fikridir. Kimilerine (Tunuslu Hayreddin Paga, Namik Kemal,
Said Halim Pasa, Seyyid Ahmed Han, Muhammed Abduh, Cemaleddin Afgani, Resit
Riza, Mehmet Akif Ersoy, vd.) goreyse Miisliimanlarin geri kaliglarinin sebebi din
degildir; onun giiniimiiz kosullarma gore adapte edilememesi ve kendi kadim
kiiltiirlerinden uzaklasmis olmalaridir. ikinci grupta yer alanlarm gogunlugu genelde
Islamcilar arasinda yer almaktadir.*® Bu iki yaklasimdan birinin temsilcileri agirlikli
olarak sadece Batinin teknigi alinmalidir goriisiindeyken, digeriyse tekniginin yaninda
onu insa eden, sarip sarmalayan kiiltlirlin de alinmasini dnermektedir. Tartisma en
temelde bu iki ugta cereyan etmistir.**® Bu tutum ciddi olarak biiyiik tartigmalara gebe
olmustur. Batinin bilimi ile Islam’m irfanini/inancin1 sentezlemeye calisan bu anlayzs,

Ismet Ozel tarafindan acik ve net bir sekilde “teknigin ¢arkina kapilmak” olarak

434 Roy, The Failure of Political Islam; Bobby S Sayyid, A Fundamental Fear: Eurocentrism and the
Emergence of Islamism (London; New York: Zed Books, 1997), 17.

435 Bassam Tibi, Islamism and Islam (New Haven: Yale University Press, 2012), vi, 225.

438 Miimtaz ’er Tiirkone, Sivasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu (Iletisim Yayinlari, 1991).

437 [slam diinyas1’min “geri kalma” nedenleri igin bkz, Tunaya, Isldmcilik Cereyani, 3:5-11.

438 Jslamcilarin dinin mani-i terakki olmadigia dair goriisleri ve diger akimlar (cereyanlar) karsisindaki
tavirlari i¢in bkz, A.g.e., 13, 3:68-88.

439 Detayl tartigma i¢in bkz, A.g.e.
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elestirilmistir. Teknolojinin de kendine has bir mantig1 ve isleyis kurallar1 oldugunu
sdyleyerek bu yaklagimin dogru olmadigi ifade edilmistir: “Islam degerlerinin cagimizin
bilim ve teknik kafasiyla birlesip beraber yasayacagini ummak bir avuntudan ibarettir.
Ciinkii giinlimiize hakim olan bilim ve teknik, Bati’da belli bir donemde belirmis bir kafa
yapisinin uzantisidir, belli bir toplumsal yapinin sinesinde gelismis, vasiflar1 islam’a
taban tabana zit bir sinif eliyle giiclinii diinya 6l¢iisiinde yaymistir. Bilimin ilerlemesi
bilime has 6zelliklerden degil, o bilim goriisiinden en fazla faydalananlar yiiziindendir.
... Imdi, Miisliimanlar hem o miiesseseleri reddedip hem de o miiesseselerin {iriinii olan
teknik ve bilimsel yapiy1 nasil kendi hayatlarina adapte edeceklerdir? Agikca ve suurla
kavramamiz gereken nokta Bati’nin inanci, felsefesi, bilimi ve teknigiyle bir biitiin
oldugu ve reddedilecekse tiimden reddedilmesi, kabul edilecekse yine tiimden kabul

edilmesi gerekecegidir.”*4

Nitekim Miisliimanlarin geri kaldigina dair sdylem sadece kendi aralarinda
tartisilmamis, Bat1 medeniyeti temsilcileri tarafindan da kigkirtici bir sekilde tartigmaya
getirilmistir. Ornegin bunlardan en bilineni milliyetgilik caligmalariyla tanidigimiz Ernest
Renan’in Sorbonne Universitesinde 1883 te verdigi “Isldm ve Bilim” baslikli konferansta
(L’Islamisme et la science, Paris) Islam’mn bilimsel gelismeye engel oldugu ydniindeki
iddialar1 olmustur. Bu tez islam diinyasindan birgok aydin tarafindan ciddi tepkilerle
karsilanmistir, buna kars1 sayisiz reddiyeler ve miidafaalar kaleme alinmistir.*** Bunlar
Islam’mn politik yorumu sayilan Islamcilik tanimimin ve literatiiriiniin olugmasina katki

saglamustir.

Islamciliin 6ncii ideologlarindan sadrazam Said Halim Pasa:*%

“Islamlagmak*®islamiyetin inang, ahlak, yasayis ve siyasete ait esaslarinin tam olarak
uygulanmasi demektir. Bu uygulama, o esaslarin, her vakitte, zaman ve mubhitin ihtiyaglarina en
uygun bir sekilde tefsir edilmesinden sonra yapilacakir... Islamiyet’in ahlak ve hayat siyasetine
kendini tamamiyle uydurmadik¢a, yalmzca Miusliiman oldugunu sdylemek, insana bir sey
kazandirmaz ve hi¢ bir mutluluk saglamaz.”

diyerek Miisliiman oldugunu kabul eden birinin yukarida sayilan esaslara goére

diisiinmesi ve bu dogrultuda hareket etmesi gerektigini ifade etmistir. Ayrica Islam’in

40 fsmet Ozel, Ue Mesele: Teknik, Medeniyet, Yabancilasma (Istanbul: Cidam Yaynlari, 1978), 36, 37,
118, 119.

441 Bunlardan bazist Namik Kemal’in Renan Miidafaandmesi (Haz. Abdurrahman Kiiciik, Ankara: Kiiltiir
ve Turizm Bakanligi, 1988), Cemaleddin-i Efgani’nin Paris’te yayimlanan de Journal des Débats
gazetesindeki (18 Mayis, 1883) ve Ataullah Bayazidof'un Redd-i Renan: Islamiyet ve Fiinun (¢ev. Ahmed
Cevdet Pasa ve Giilnar de Lebedef: Istanbul, 1891) baslikli ¢alismasidar.

442 Mehmet Sait Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, ed. M. Ertugrul Diizdag (Istanbul: iz
yayincilik, 1991), 184-85.

43 S, Halim, Islamcilik yerine ayni anlamda kullandig1 “Islamlagmak” kavramini kullanmistir.
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kendine mahsus siyaset ilkelerinin varlig1 kaidelerinin varligina isaret ederken dinin

siyasi yoniine vurgu yapmistir.

Tiirkone’ye gore, Islameilik Islam’1 inang, diisiince, ahlak, siyaset, idare ve hukuk
bakimindan hayata hakim kilmak, Miisliimanlar arasinda birlik ve dayanigmay1 tesis
ederek Islam iilkelerini Bat1 karsisinda geri kalmisliktan kurtarmak amacina yonelik bir
¢ozlim arayist olarak XIX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Osmanli aydinlar

tarafindan dile getirilmeye ve tartisilmaya basglanmistir.

Son olarak Kara:**

“Islamcilik, XIX-XX. ylizyilda, Islam’1 bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset,
hukuk, egitim...) “yeniden” hayata hakim kilmak ve akilci bir metodla miisliimanlari, Islam
diinyasin1  bati sOmiiriisiinden, zalim ve miistebit yoneticilerden, esaretten, taklitten,
hurafelerden... kurtarmak; medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist,
modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi c¢alismalarin, arayislarin, teklif ve
¢Ozilimlerin biitiiniinii ihtiva eden bir hareket olarak tarif edilebilir.”

diyerek Islamciliga dair yapilan tanmimlari kapsayan bir cergeve ¢izmistir.

Bu fikri savunan kisilere Islamc1 denmekte ve bu kisilerin ortak 6zelligi dinin
temel kaynaklarindan beslenerek Islam anlayismin giiniimiiz sartlarini dikkate alarak
“yeniden” yorumlanmasini savunmaktalar. Dahasi Islamcilarin gériisleri (dini ve fikrf) su
bes temel esas iizerine insa edilmistir. Bat: dillerinden terciime edilen eserlerin Islam’a
z1t calismalar olmasi nedeniyle 6ncelikle bunlari terciime etmek Islamcilara diismekteydi
(i). Miisliimanlar1 saf ve saglam bir inang sahibi kilmanin yan1 sira islam’1 yeniden ifade
ederken yeni bir dil kullanmak 6zelliklede felsefi alandan istifade edilmesi gerektigi fikri
agir basmistir (ii). Saf tevhide engel oldugu ve igerisinde bir¢ok hurafe barindirdigi
gerekgesiyle tasavvuf 1slah edilmelidir (iii). Son olarak Islam diinyasinda yaygin olan
ahlak anlayisini degistirilmesi (iv) ve cihat kavraminin Islam tarihinin ilk dénemlerinde
oldugu sekliyle genis ve kapsamli bir sekilde yorumlanmasi gerektigine (V)
inanilmaktadir.** Bakildiginda benzer ¢abalarin Hiristiyan kurtulus teologlari tarafindan

dile getirildigi goriilmektedir.

Bu hedeflerine ulagsmak i¢in “i¢tihat” meselesine 0zel bir anlam atfetmislerdir.
Ictihat kapistyla siklikla elestirdikleri taklit ve her tiirlii taassubu asip karsi karsiya kalinan

sorunlar ve meselelere dair yeni ¢6zliim Onerileri tiretilme imkan1 saglanacaktir.

444 [smail Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi, 3. bask, c. 1 (Istanbul: Kitabevi, 1997), 16.
45 ALg.e., 1:64-66.
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Islamcilik tartismalarinin, Islami kurtulus teolojisinin politik yorumunun ele
alindig1 tezin bu kisminda yer almasi, yukarida bahsedilen yaklasimlarindan ileri
gelmektedir. islami kurtulus teolojisi baglaminda Islamcilik tartigmalarina bakildiginda,
siyasi bir akim olarak Islamciligin gelismeler karsisinda -tipk1 kurtulus teolojisi gibi- aktif
bir rol aldig1 goriilmektedir. Nitekim literatiirde kimi yazarlarin Islamciligi kurtulus
teolojisi olarak gordiiklerine rastlanilmistir (Islamism as a liberation theology). Ozellikle
baz1 yazarlar, Seyyid Kutub’un insan dzgiirliigiine vurgu yapmasi ve Islami politik teoloji
olarak adlandirdig1 Allah’a kullukta herkesin hiir oldugu yoniindeki degerlendirmesinin

46 Tim bu

kurtulus teolojisiyle paralellikler oldugu seklinde yorumlanmistir.
yaklagimlarin ¢ikis noktasiysa, Islam’in bu diinyaya génderilmis bir din oldugu,
dolayisiyla diinya hayatini diizenlerken onun ilke ve kurallar1 dogrultusunda hareket
edilmesi gerektigi anlayisidir. Ayrica Islamcilik ve Islami kurtulus teolojileri igin ortak
baska bir noktaysa Bat1 uygarliginin gelismisligi karsisinda Miisliimanlarin pasif tavri ve
yilginliklarina vurgudur. Bu ortak noktalari, her ikisinin tiim yoniiyle ayni oldugu
anlamina gelmez.*’ Zira Bayat ve Esposito gibi yazarlar Islamcilikla kurtulus teolojisinin
bir birinden ¢ok farkli hareketler oldugunun altin1 ¢izmekle mukayeselerinin 6nemli ve

gerekli oldugunu diisiintirler.*

Bayat’a gore Islamcilik, kurtulus teolojisine gore daha genis bir sosyo-politik
talep icerir ki bu da sadece sosyal adalet ve miilksiizlestirilmeyle sinirlandirilamaz.
Islamcilik bunun da otesinde Miisliiman toplumlar ve cemaatlerde moral hukuk
kurallarimi (seriat1) dayatan, iyiligi emreden kotiiliikkleri yasaklayan bir “ideolojik
toplum/diizen” kurmay1 hedefler.**® Hiristiyan Kurtulus teolojisinin kalkis noktasi yoksul
ve fakirlerin kurtulusunu saglamak ve bu yorumu elde etmek i¢in Incil’i tekrar tekrar
okumaktir. Islamciligin/islami hareketler (militant Islamism/Islamic movements)
amactysa yukarida belirtildigi gibi Islam hukukunun uygulandigi din devleti/Islami

diizeni kurmaktir.®® Dolayisiyla aralarindaki fakirlerle dayanisma disindaki politik ve

446 Halil fbrahim Yenigiin, “The Political Ontology of Islamic Democracy: An Ontological Narrative of
Contemporary Muslim Political Thought” (PhD Thesis, University of Virginia, 2013), 392.

447 slamciligin kurtulus teolojisiyle biiyiik paralellikler tasidigini iddia eden yazarlar igin bkz, A.g.e., 378.
Islameiligin kurtulus teolojsinden ayr1 ve farkli bir ideoloji oldugunu dolayistyla mukayese
edilemeyecegini savunan yazarlar i¢in bkz, Bayat, Espostio.

48 Asef Bayat, Life as Politics: How Ordinary People Change the Middle East, 2. baski (Stanford, Calif::
Stanford University Press, 2013), 352 n25.

449 Asef Bayat, ed., Post-Islamism: The Changing Faces of Political Islam (New York, NY: Oxford
University Press, 2013), 4; Bayat, Life as Politics, 196.

450 Bayat, Life as Politics, 196.
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ideolojik farkliliktan tizerinde durulmasi gereken bir husus olarak bahseder.*! Kaldi ki
Islamcilarin yoksullarla iliskileri de faydaci bir iliskidir. Islamcilar yapmis olduklari

yardim ve koruma karsiliginda yoksullar onlar1 ve ¢aligsmalarini destekler.**

Buna karsin Yenigiin, Islamcilarin temel metinlerindeki islamc1 sdylemle Latin
Amerika’daki kurtuluscu teolojiler arasinda ¢ok biiyiik paralellikler bulundugunu iddia
eder.®® Bu calismanin ¢ikis noktasini dikkate alindiginda benzer bir tespitle yola

cikilmistir ve karsilasma yapmanin ¢ok dnemli sonuglar doguracagi diistiniilmiistiir.

Islam’m politik yorumuyla &zdeslesen Islamcilik tartismalarina Dabashi ¢ok
farkli bir perspektiften yaklasmaktadir. Ona gore, tarihsel olarak 6nemli gorevler icra
etmesine ragmen Islamcilik artik kiiresel emperyalizme direnmede kullamsh bir akim
degildir. Bunu saglayabilmek i¢in Iran Islam devrimi ve kurtulus teolojisinin kiiresel
capta bir diyalog kurmaya, bastirilmis gruplarla ve diger diinya dinlerindeki otoriteleri de
kabul etmeye ve -kendisin 6nerdigi- teodiseyi*** yeniden tanimlamaya ihtiyag vardir.
Ayrica Miisliiman toplumlarin kiiresel ve ozgiirliikk¢li hareketlerle birlikte yirtict ABD
imparatorluguna kars1 aktif miicadele birlikteligini saglamalidir. Dabashi i¢in
emperyalizmle miicadele kurtulus teolojisi agisindan Onemlidir. “Resisting Empire,
Islamic Liberation Theology” adli eserinde Dabashi, somiirgecilik dsneminde Islamcilik
fikri kars1 karsiya kaldigi tehlike karsisinda ideolojik direng gosterme adina ¢alismalarini
siddetle, gli¢c kullanimiyla mesrulastirabilirdi, fakat somiirgeciligin sona erdigi veya form
degistirdigi gilinlimiizde bu anlamini (ideolojik diren¢ gorevi) yitirmis, mutasyona
ugramistir. Bundan boyle yeni adalet ve esitlik yontemlerinin gelistirilmesi daha dogru
olacaktir. Baslangi¢ itibartyla dislayict bir ideolojiye sahip olan Islamcilik artik
mesruiyetini  kaybetmistir, uluslararas1 yoniinii gili¢lendirerek farkliliklara saygi
gostermelidir. SOmiirge miicadelesinde Miisliimanlar ¢ok boyutlu/yonlii dinlerinin
entelektiiel miraslarini tiikketmek zorunda kalmistir. Ayrica Dabashi, militan islamciligin
sosyal tabanin kiiresellesen diinyada siyasi olarak yok oldugunu tarihsel olarak ele almais,

gittikce hegemonyasini genisleten kiiresel Amerikan imparatorluguna karst yeni

LA ge.

452 Bayat, Post-Islamism, 5; Bayat, Life as Politics, 195-196.

453 Halil ibrahim Yenigiin, “The Political Ontology of Islamic Democracy”, 378.

4% Teodise (ilahi adalet) din felsefesinde kullanildig1 terim anlam kétiiliik (ser) ile mutlak iyi olan
Tanr1’nin nasil bagdastigini ve Tanr1’nin ni¢in buna miisaade ettigiyle ilgili bir kavramdir. Fakat
Dabashi’nin ¢aligmasinda terim anlami disinda gesitliligi, 6tekiligi, tekiyle birlikte yagsama tecriibesini
ifade eder. Yazar burada Islam digindaki din, gériis ve inanglar1 da dahil ettigi igin teoloji yerine teodise
kavramim tercih ettigi diistiniilmektedir.
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miicadele bicimleri gelistirilmesi gerektigini 6ne slirmiistiir.. Boylelikle, Dabashi
Islamciligin sona erdigini iddia etmistir. Zaten ona gore iran Islam devrimi sonrasinda
yasanan gelismeler militan Islamciligim sonunu (demise of Islamic ideology)
getirmistir.*® Bunu agiklarken de farkli bir paradoksa isaret etmistir, Dabashi. Oziinde
muhalefet dini oldugunu savundugu Islam, siyasi basariya eristiginde ahlaken iflas
etmektedir. lging bir sekilde Islam, aslinda iktidarda olmadig1 zaman iktidarda oldugunu,
iktidar1 ele gecirdiginde mesruiyetini kaybettigini ileri siirer. Diger anlayislar karsinda
iistlin olmak yerine hosgoriilii olmalidir.**® Bu paradoksu asmanin yoluysa kendisini biraz
sonra vurguladigy Islami kurtulus teodiseden ge¢mektedir. Kiiresel Amerikan
emperyalizminin yiikselisine karsi islami tarz muhalefeti 6neren bu yaklasima gére,
giiniimiizdeki degisimin iyi anlasilmasi, iyi etiit edilmesi gerekmektedir. Oncelikle
emperyal baskinin sekli degismistir, dolayisiyla emperyalizmle miicadelenin
parametreleri degismelidir. Gegmiste uygulanmis olan direnis yukarida belirtildigi gibi
arttk emperyal giicle miicadelede fayda vermemektedir. Iste bu sebepten dolayidir ki, yeni
Islami kurtulus teolojisi (teodise) yeni ve farkli devrimci miicadele aygitlarini deneyerek
direnisini saglamalidir.*’” Bu da yontem olarak radikal islim’dan uzaklasarak kendisi
disindaki ahlaki ve normlarin varliginin kabul edilmesinden ileri gelmektedir.**® Ayrica
Dabashi Islami kurtulus teolojisi ile Islami kurtulus teodise kavrami arasinda bir ayrim
yapmaktadir. Yeni kurtulus hareketi olarak tanimladigi teodise, direnis stratejisini gerekli
kilar. Bunun smirlart da artik dogu-bati, Miislim-gayri Miislim, inanan-inanmayan,
darii’'l-islam-darii’l-harb  gibi klasik ayrimla tanimlanmaya ¢alisan bir anlayisla
cizilmemistir. Farklili§i saglayan, oOtekilestirmeyen bir anlayistir. Boylelikle kanun-
merkezli Islam hukukunun (fikzh) hegemonyasindan kurtulup Islam felsefesi ve
tasavvufunun sz ve insan merkezli yonii ortaya ¢ikma imkani bulacaktir.**® Ona gore bu
arayis Islam’1 aslina déndiirme cabasi, gercek diinyaya dondiirme gayretinden baska bir
sey degildir.*® Esasinda her ne kadar bunu agikga belirtmemisse de Dabashi’nin iktidar
olgusu karsisindaki tespiti (Islam’in ashnda iktidarda olmadigi zaman iktidarda

oldugunu, iktidar1 ele gecirdiginde megruiyetini kaybettigi) en azindan kiiltiir olarak

.....

455 Hamid Dabashi, Islamic Liberation Theology: Resisting the Empire (London: Routledge, 2008), 61.
456 A g.e., 214.

%7 Ag.e., 10.

48 Ag.e., 61.

9 Ag.e.

40 A g.e., 22, 217.
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yaklasima sahip olmasi beraberine bu yoruma sevk etmistir onu. Bu yaklasim, Iran Islam
Devrimi ve Humeyni nin ileri stirdiigii “Velayet-i fakih” siyasal teorisiyle agilmistir. Ayn
zamanda Iran anayasasinin besinci maddesinde etraflica diizenlenen bu imamet eksenli
bu teori kaylp Imam’m (Mehdi) yoklugunda devlet isleri, erki ve devlet ve halkin
idaresinde mesru goriilen belli Ozelliklere sahip fakihin yonetim yetkisini ifade

etmektedir. 461

Dabashi’nin kapsamli bir sekilde formiile ettigi emperyalizme karsi birlikte
hareket etme cagrist Islami kurtulus teologlarmim &nciilerinden Engineer’de de
bulunmaktadir. Tek bir fark var o da Dabashi emperyalizme karsi inan-inanmayan,
Miislim gayri Miislim tiim herkese yapilirken, Engineer’in ¢agris1 daha c¢ok islam
tilkeleriyle sinirli kalmaktadir.®? Giiler, bunu “Diinya halklarinin bugiin acilen ihtiyacini
duydugu sey, kiiresel kapitalizme, somiiriiye kars1 mazlumlarin ve magdurlarin kiiresel
bir dinler ve hatta diiriist dinsizler ile dayanismasidir. Cilinkii mazlumun dini sorulmaz ve
diinya kiifiirle devam eder; fakat, zulimle devam edemez; etmemeli.” seklinde formiile

etmistir. 463

Fakat burada alt1 ¢izilmesi gereken dnemli baska bir husus, Islamciligin sona
erdiginin ifade edilmesi, F. Fukuyama’nin iddia ettigi gibi tarihin sonu degildir elbette.
Yani liberalizmin zaferi degildir, ideoloji devam eder, zadece formu degismistir.*%*
Islam’m politik yorumuna ve Islamcilik meselesine Dabashi farkli bir noktadan
yaklasarak medeniyetler catismasina kars1 ¢ikarak ve “Islam ve bat1” catismasinin artik
gegerli olmadigini iddia ederek Huntington’a savas agar ve “post-civilization” donemine
girildigini belirtir. Ciinkii Avrupa modernlesmesiyle karsilasan Miisliiman koloniler

giiclii bir Islam-bat1 diyalektigi olusturmustur, genelde aksi sdylenmesine ragmen, Ikiz

465

kulelerin yikilmasiyla bu diyalektik yikilmistir.

Dabashi disinda birgok yazar Islamciligin sonunu ilan eder, Islamcilik sonrast
siirecten bahseder. Bunlardan Oliver Roy gibi isimler “Islamciligin basarisizigr” (the

failure of Islamism) olarak adlandirdiklar1 bu siireci tam olarak tanimlayamazken, iranl

461 Humeyni, velayet-i fakih kavramimin kendisinden éncede oldugu sdylese de bugiin Sii fikih
literatiiriinde son derece 6nemli bir tartisma konusu olmustur ve bugiin bilindigi anlamiyla ilk yorumu
kendisi yapmustir. Detayli bilgi i¢in bkz, imam Humeyni, Islam Fikhinda Devlet, ¢ev. Hiiseyin Hatemi
(fstanbul: Diisiince yayinlari, 1979).
462 Asghar Ali Engineer, Islam and Muslims: A Critical Reassessment (Jaipur: Printwell Publishers,
1985), 16, 17.
483 Giiler, Direnis Teolojisi, 11.
44 ALg.e., 96.
® Age., 1,2
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diisiiniir Asef Bayat Islamcilik ve post-islamcilik (post-Zslamism) karsilastirmasiyla bu
stireci kavramsallagtirip literatiire 6nemli bir katki sunmustur.*®® Buna ragmen Siyasal
Islam’1n sona erdigini, ¢oktiigiinii iddia edenlere kars1 ¢ikan Tunuslu Gannusi, bunun
boyle olmadigini onun kendini yeniledigini, hatalarindan ders aldigini ve yakin gelecekte

yeni bir evreye hazirlandigini sdyler.*®

Bayat tarafindan ortaya atilan post-islamcilik anlayist, Islamciliktan ortaya ¢iktig:
gibi aym1 zamanda ondan ayrigmayi, kirilma noktasim1 ifade ederek Miisliiman
toplumlardaki post-modern siyasi trendi ifade eder. Islamciligin totaliter dogasiyla
arasina mesafe koydugu, post-Islamciligin islam’1 hala referans olarak kabul etmesine
ragmen Islami kurtulus teologlarmin da kabul ettigi liberal degerlerle uyustugunu

savunur.

Ona gore post-Islamcilik haklara, gogulculuga, tarihsellige ve gelecege vurgu
yaparken, Islamcilik (siyasal Islam) yiikiimliiliiklere, tek bir buyurgan ses olmaya, sabit
kutsal metinlere ve gecmise vurgu yapar. Daha ¢ok Humeyni sonrasi Iran devrimi
tecriibesi sonrasinda sosyal egilimler, siyasi perspektif ve dini diisiincenin incelenmesi
sonucuna dayanan, fakat bununla siirla olmayan post-Islamcilik fikri Islami siyasete
alternatif ve demokrasinin Islam’la uyusabilecegine dair énemli bir kirilma noktasini

temsil etmektedir.*68

Ayrica militan Islamcilik din devletini, seriat hiikiimlerini hakim kilmak,
Miisliiman cemaat ve toplumlarda ahlak kurali uygulamak isteyen bir tiir islami diizen
(icin miicadele eden) amaglayan ideoloji ve harekettir. En temel kaygisiysa iyiligi
emredip kotiiliikten sakindirmak, sosyal adaleti tesis etmek ve yoksullarin hayat sartlarini
tyilestirmektir. Fakat yoksullarla aralarindaki iligski daha 6nce belirtildigi gibi faydaci bir
iligkidir.*®

Kapsamli bir sekilde tanimladigi post-Islamcilik kavrami Bayat’a gére, din ve
haklari; inang ve Ozgiirliik; islam ve hiirriyeti kaynastirma c¢abasidir. Bu yoniiyle ne
Islamidir, ne de Islam disidir. Yani yapilan bu tanimlama Islam’in etkisinin azaldig
anlamimna gelmez, islam hala hak inang ve kamusal alanda énemli bir unsur olarak yer

almaya devam edecektir. Bir yoniiyle Islami siyasetin elestirel bir bakigla gdzden

466 Roy, The Failure of Political Islam; Bayat, Post-Islamism.

467 Rashid Ghannouchi, “How Credible is The Claim of The Failure of Political Islam?”

468 Bayat, Post-Islamism.

469 Asef Bayat, “Post-Islamism at Large”, iginde Post-Islamism: The Changing Faces of Political Islam,
ed. Asef Bayat (New York, NY: Oxford University Press, 2013), 4-7.
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gecirilmesidir. Bu agidan bakildiginda “post” ifadesi oncelik sonraliktan ote elestirel
durusa, degisime referans olarak kullanilmistir.*”® Post-islamciligin olusmasini saglayan
degisimin kaynagi en temelde Islamciligin basarisizlig (dahili faktér), sosyal degisim,
egitimin artmasi, iktisadi doniisiim, sosyal ve politik degisim ve soguk savas sonrasi

baglamla (harici faktor) agiklanmigtir.™*

Islamciligin  etkisinin azaldigima dair son degerlendirmeyse Yenigiin’den
gelmistir. Ona gore, arayis igerisinde olan Islamcilar i¢in en uygun siyasi yolun -Kutub
Ozelinde altimi ¢izdigi gibi- Ozgiirlesmeci, reformcu (1slah¢1) yonlerini giiglendirerek
fikirlerini daha ileriye tasimali, fundamentalist, anti-hermendtik ve kiyamci (revivalist)
unsurlarinsa daha az vurgulanmasi, miimkiinse geri plana atilmasi gerektigini ileri
stirer.*”? Bu bakis agisiyla daha 6nce gerek Dabashi, gerekse Bayat ve Esack’in altini
cizdigi “degisim” unsuruna vurgu yapmis, kendini Esposito ve Roy’dan farkli bir yere

konumlandirmistir.

Nitekim literatiirde kimi yazarlarin Islamciligi kurtulus teolojisi olarak
gordiiklerine rastlanilmustir (Islamism as a liberation theology).*”® Bununla birlikte Bayat
gibi isimler bunlarin birbiri yerine-es deger kullaniminm elestirir. Esack gibi yazarlarsa
aralarindaki ince ¢izgiyi farkli bir diizeyde ¢cekmeye calisir. Ona gore, Islami kurtulus
teolojisiyle Islamcilik arasindaki en temel fark, Islami kurtulusta sdylem, oznelik
tizerindeki hermonetik sorunlar1 benimseyip Oncelikli hedef olarak sosyal adalete
erismeye calisirlar. Buna karsin Islameci tarz okumalarsa daha ¢ok yazinsal okumalar ve

Islami bir devlet kurulmasina odaklanmustir.*™

Islamcilik, post-islamcilik tartismalariyla birlikte ele almis oldugum Islam’in
politik yorumu meselesinden sonra, bir sonraki baslikta bu tartismalara biiyiik oranda
kaynaklik eden Kur’an’m politik yorumuna ve Islami kurtulus teologlarinca okunma

yontemine temas edilecektir.

40 Ag.e., 8, 26, 29.

471 Asef Bayat, “The Making of Post-Islam in Iran”, iginde Post-Islamism: The Changing Faces of
Political Islam, ed. Asef Bayat (New York, NY: Oxford University Press, 2013), 55.

472 Halil ibrahim Yenigiin, “The Political Ontology of Islamic Democracy”, 379.

43 ALg.e.

474 Shadaab Rahemtulla, “Islami Kurtulus Teolojisi”, 151, n31.
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4.1.2. Kur’an-1 Kerim’in Politik Yorumu ve Okuma Yontemi

Ezmann tagayyiirii ile ahkdmin tagayyiirii inkdar olunamaz.*™

Eger Kur’an (hayatin) gergekleri(ni) yansitan bir kitap olmamis

olsaydi, vahyedilmis bir kitap da olmayabilirdi.*™®

Dinin politik yorumu kagmilmaz olarak onun kutsal olan kitabinin da politik
yorumunu gerektirir. Kitap ehli din mensuplar1 i¢in Kutsal kitabin otoritesi yadsinamaz.
Bu durum ilk vahyin geldigi 571 yilindan giiniimiize kadar herhangi bir degisiklik
olmadigin1 savunan Islam dini mensuplari icin daha da baglayicidir ve Kur’an diger
Miisliimanlarda oldugu gibi Islami kurtulus teologlarmin temel basvuru kaynagi ve
hiyerarsik olarak bilgi kaynaklar1 arasinda en iistiin diizeyde tutulmustur. Bir din,
medeniyet ve kiiltiir olarak Islam kurucu metin olarak Kur’an’a ve kurucu tecriibe olarak

da Stinnet’e dayanmaktadir.*’’

Islami kurtulus teologlarinin bu boliimde tartisilan Kutsal kitabin yorumlanmas1
meselesi onemli bagliklardandir. Dini arglimanin mesruiyetinin biiyiik oranda devsirildigi
yer olmasi agisindan bu tartisma kritik bir dneme sahiptir. Giiniimiiz Islam diisiiniirleri
arasina, Kur’an’in nihai otorite oldugu konusunda biiyiik bir uzlas1 vardir. Bunun yaninda
Islami kurtulus teologlarinin Kutsal Kitapla iliskisi ve meseleleri ele alirken, yorumlarken
kutsal kaynaktan ne kadar beslendikleri, kitabi yorumlarken hangi yoOntemi
benimsedikleri en az onu otorite kabul etmeleri kadar 6nemlidir. Zira kurtulus teolojisinin
bilgi felsefesini ve yontemini dogrudan ilgilendiren bu durum, esasinda tartismalarinin
icerigini, seyrini, dogasini ve diger okuma bicimlerinden ayristig1 hususlar1 dogrudan

etkilemesi yoniiyle onemlidir.

Islami kurtulus teologlarmin klasik din bilginlerinden en énemli farklari, birgok
Kur’ani kavrami geleneksel anlayistan farkli bir sekilde yorumlamalari, anlam
genislemeleri/daralmalarini saglamalaridir. Bu yaklagimlarinda onlarin politik tutumlari
cok fazla etkili olmustur. Ozellikle de Kur’an’da sikca kullanilan cihat, tevhit, kiifr,

cahiliye, zekat, sosyal adalet, sabir, kader, dua vb. kavramlarin bu yazarlar tarafindan

475 Zamanin degismesi ile hiikiimler de degisir (Mecelle Kanunu, mad. 39)

478 Albert Kenneth Cragg’a ait bir s6z. Alint1 Farid Esack, “Kur’an Herménetigi Sorunlar ve Oneriler”,
Icinde Kur’an-1 Anlama Cabalari: Sorunlar ve Imkanlar, ed. Hiiseyin Altuntas ve vd, ¢ev. Talay Oztiirk
(Istanbul: Pinar Yayinlari, 2010), 58.

417 M. Hayri Kirbasoglu, Islam in Kurucu Metni: Kur’an Arastirmalar: (Ankara: Otto, 2015), 5.
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cok farkli yorumlandiklarin1 gérmekteyiz. Boylece Miisliiman kurtulus teologlarmin
siddetle elestirdikleri gibi, statiikoyu ve mevcut adaletsizlikleri saglamlastirmak adina
kullanilan bu ve benzeri birgok kavramin yeni bir politik yorumla, toplumsal degisimin
dinamigini olusturan kavramlar olarak karsimiza ciktigina sahit olmaktayiz. Islami
kurtulus teologlarinin Kitab’1 yorumlamalarindaki temel paradigma, tipki Hiristiyan
kurtulus teolojisinde oldugu gibi toplumsal adalet arayisi ve tiim insanlarin katildigi

toptan bir kurtulus anlayisi lizerine oturtulmustur.

Bu dogrultuda teologlarin Kur’an yorumuna dahil edilen en temel ilke
“baglamsallik ve metin iliskisi”’nin dikkate alinmasidir. Kur’an yorumlanmasinda dikkate
alman en temel hareket noktasi Islam hukuku kaidesince “zamanmn degismesiyle
Kur’an’in hiikiimlerinde de degisiklik yapilabilecegi” ilkesidir. Hangi ayetin tiim
Miisliimanlart ilgilendiren bir genel hiikiim oldugu, hangisinin 6zel bir duruma bagh
oldugunun bilinmesi yorumun 6niinii agmaktadir. Ebetteki, bu yapilirken tarihsel bilgi,
dile hakimiyet 6nemlidir. Ciinkii Kur’an’in en dnemli 6zelligi, onun basit anlatima sahip

olmasindan 6te edebi/veciz (i ‘caz) bir metin olmasidir.

Kur’an’mn politik yorumu ve okunma bicimleri arasinda Islami kurtulus
teologlarindan F. Esack’in cok iiretken oldugu goriilmektedir. “Qur’an, Liberation and
Pluralism” kitabinin yazari ve zulme ve baskiya karsi Kur’an’1, dinler aras1 dayanigmanin
Islami bir perspektifinden okuyan Esack’a gore, her seyden 6nce bir metin (text) olarak
Kur’an ve onun muhataplarinin yasadig: sartlar ve metnin anlasildigi, anlamlandirildig:
bir baglam (context) vardir. Bunun ayni zamanda tiim metinler i¢in gegerli oldugunu
sOyler.*’® Ona gore, siyasal ve sosyal sartlarin farkliligi metnin yaygin anlayistan farkli
anlasilmasina sebep olabilmektedir. Toplumu metinden ziyade i¢inde yasadiklari sartlarin
sekillendirdigini belirterek, Esack en nihayetinde metni yorumlayanlarin insan olmasi

nedeniyle yorumun kaginilmazlhiginin altin1 ¢izmistir.*

Burada 6nemli olan, ona gore
yorumun amacinin adil olmayan toplumu doniistiirmek olmasi gerektigidir.*®° Esack,
yorumun arka planinda bulunan ve onu var kilan “metodolojik prensipler biitiinliigii”
olarak ifade ettigi hermonetik kavramini 6nermektedir. * Esack, Kur’an’a metin olarak

sanki denizin i¢inde bir adaymis gibi ona yaklasilmasinin dogru olmadigin belirtir. Bir

478 Farid Esack, Qur’an, Liberation & Pluralism: An Islamic Perspective of Interreligious Solidarity
against Oppression (Oxford, England: Oneworld, 1997), 258.

4 Ag.e., 75.

480 A g.e., 256.

481 A.g.e., 50.
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yoniiyle vahiy siireci, dil ve igerik, diger yoniiyle vahye muhatap olan toplum iliskisi g6z
ontinde bulunduruldugunda; Kur’an’1n sira dis1 bir kitap olmadigini, vahyinse her zaman

belli bir toplum hakkinda bir yorum oldugunu iddia eder.*®

Esack’a gore, Tanr1 iradesinin gayesi bizim de tek basina bilebilecegimiz herhangi
bir toplumu anlatmaktan ziyade bilemeyecegimiz hakikati bildirmek olmasi
gerekmektedir. Zaten Kur’an igeriginin olusumunda toplumsal sartlarin etkisi
goriilmektedir. Onun (vahyin) peyderpey (progressive) gelmis olmasi, inis sebepleri
(esbab-: niizul) ve nesh-mensuh faktorleri bunun gostergelerindendir ve klasik ulemanin
bunu bir tiir hermonetik teknigi olarak degerlendirmemesini eksiklik olarak goriir.*8
Buna ragmen, 6zel bir hermoénetik teknigi benimsemeden Kur’an’in hermonetik
yaklagimla ele alinmasi durumunda bunun bazi mahzurlar1 olacagindan bahseder. Ciinkii
her seyden once hermonetik yaklagimin, anlami olusturan insani duruma vurgu yapmast,
Kur’an’1 sosyo-tarihi baglam disinda evrensel bir varlik oldugu iddiasinm ciiriitecektir.
Ayrica anlamin belirlenmesinde vurgunun insani sartlara (context) yapilmasi, dogru
anlamin Tanr tarafindan bilinebilecegi fikrine aykiridir. Son olarak, geleneksel islam
diisiincesine gore Kutsal kitabin igeriginin olusumu, yorumu ve anlagilmasinin bir
birinden farkli seyler oldugu kabul edilir ve aralarinda dogrudan bir iligski kurulmaz. Buna
karsin, hermonetik okuma teknigi, Kutsal kitabin igeriginin olusumu, yorumu ve
anlagilmasinin arasinda siki bir iligki oldugu varsayiminda bulunur. Zaten Esack bu
sebepten Otiirli, Kur’an’in geregi gibi anlasilamamasinin 6niindeki en biiyiik engelin,
Islam diisiince gelenegi oldugunu diisiinmektedir. Islam’m sorunlarmin gelenekten
kaynaklandigini iddia eder. Geleneksel ve radikal bakis acisina sahip olanlar, tarihsel ve
bireysel tecriibeyi dnemsemeden sadece birebir kitap ve peygamberin sozlerini alirlar.
Her iki yaklasiminda kendi i¢inde ciddi sorunlari vardir. Toplumlarin kendilerine has
tecriibeleri ve geleneklerinden bagimsiz biitiinciil bir Islam anlayisinin miimkiin
olamayacagini ve tarihsel, bireysel tecriibeyi dikkate almayan bir yaklasimla meselelere
yaklasilamayacaginin alt1 ¢izilir. Yorum ve dil, tarih ve gelenekle sekillenirken, anlam
biitlin bunlarin katkisiyla olusur. Bu farkliligi yok saymak, insan tabiatin1 dikkate

almamak ve anlamdan uzaklagsmak demektir.*8*

42 Ag.e., 53.
483 A.g.e., 55-61.
84 Ag.e., 76-77.

140



Esack’in Kur’an hermonetigi ¢alismasinda tartismasiz modernist ekolden sayilan
Pakistanli Fazlurrahman’in etkisi ¢ok fazladir. Fazlurrahman’in yorum teorisine gore,
Kur’an’in inis donemi dikkate alindiginda dénemin zamani, mekani ve okurla kurmus
oldugu iliski, tarihsel olarak arastirilmasi gerekir. Clinkii bu nesnel ger¢eklik baglaminda
(zaman-mekan-okur) Kur’an’t anlamanin 6n sart1 olarak goriiliir. Bunun sonucunda,
inzalin oldugu ilk donemin Kur’an anlayisiyla sonraki donemlerde ortaya ¢ikan “yorum
tarzlar1” arasinda “kanitlanabilir bir ayrim” ortaya ¢ikacaktir. Boylece evrensel degerler
diizeyi tespit edilebilecektir. Fazlurrahman’in tim bunlarla varmak istedigi hedefse,
modern doneme hitap etme giiciine sahip olmadigini diislindiigii geleneksel yorum
tarzlari1 asarak onun (zaman, mekan ve okur baglaminda) tekrar yorumlanmasini
saglamaktir.*® Yine Fazlurrahman’dan etkilenmis baska bir isme gore, tefsir usuliindeki
esbab-1 niizul konusunun yardimiyla Kur’an’daki ayetlerin bize gosterdigi bazi dnemli
hususlar bulunmaktadir. Kur’an’mn “insani bir tutum, durum, tavir alis, olay ve olgular
tizerine indigini; onlarin toplumsal-insani alt yapis1 olmayan miicerret fikir ve manalar
olmadigin1” bu bahis sayesinde 6grenebildik. Dolayisyla onu dogru anlamanin yolu, dini
nasslarin olugsmasina zemin hazirlayan yasanmis tecriibeleri tahlil etmekten/baglami

anlamaktan gecmektedir.

Fareed Esack ¢aligmalarinda kurtulus teolojisinin imkanlarina da bakmis ve ondan
izleri birakmustir. Ona gére Islami kurtulus teolojisinin benimsemesi gereken herménetik
anahtar kavramu, Islamci gruplarin Giiney Afrika irk ayrimi (apartheid) rejime kars1 geng
Islamcilar tarafindan verilen miicadele sonucunda bunun Islam’a uygun olup olmadig
tartismalart sonucunda ortaya c¢ikmis bir kavramdir. Bu tartismalarin sonucunda,
geleneksel teolojide dtekiyle iliskide siklikla kullanilan daru’l-islam ve daru’l-harp
kavramlariyla siyaset yapmanin yetersiz kaldigi ve bunun 6tesine gecilmesi gerektigi
fikrinin dogdugundan bahseder, Esack. Baski ve zulmiin boyundurugunda yasayan ve
yine Ozgiirliik beklentisiyle baskiya dugar olan otekiyle birlikte varolus miicadelesi
verilmesi gerektigini iddia eder.”®” Dolayisiyla, Kur’an’1t anlamanin en dogru yolunun,
temel dogmalar ve Ogretiler hakkinda fikri tartismalar yapmak yerine aktif miicadele

icinde olmak ve praksis yontemi oldugunun altini ¢izmistir.*s®

485 Byrhanettin Tatar, “Din Dilinin Ontolojik-Tarihsel Karakteri Uzerine Notlar” (Din Dili Calistayn,
Istanbul: Kuramer, 2014), 40.

486 Giiler, Direnis Teolojisi, 35.

487 Esack, Qur’an, Liberation & Pluralism, 1997, 84; Farid Esack, “Kur’an Herménetigi Sorunlar ve
Oneriler”, 88.

488 Esack, Qur’an, Liberation & Pluralism, 1997, 257.
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Esack ¢aligsmalarinda siklikla yeni bir Kur’an hermonetiginin gerekliligine vurgu
yapar ve Toplumsal miicadele/yasam igerisinde insanin bulundugu ekonomik, siyasi ve
kiiltiirel sartlar1 temel alan bir dinamik yorumlama siirecini 6nerir. Esack’a gore, zaten
Kur’an, sosyo-kiiltiirel baglamlarin disinda bir sey degildir, onun her zaman baglamsal
bir sekilde yorumlanmasi gereken bir metin oldugunu soyler. Ciinkii hakikat bir sistem
degil, miicadelenin her asamasinda bir boyutunun agiga ¢iktig1 bir siirectir. Buna karsin,
Kur’an’in ezeli-ebedi olusun Islami gelenek tarafindan uzunca bir siire zamandan
mekandan miinezzeh olmasi gibi yorumlamustir, fakat gercegin bu sekilde olmadigini
hatirlatir. Cihat olarak adlandirdig: bu siirecin teolojiden de dnce geldigini iddia ederek
teologlarin miicadeleci yoniine vurgu yapmaktadir. Tiim bu bakis agisinin olusmasinda
ve Kur’an’in yorumlaniginda Esack’a Giliney Afrika’daki tecriibelerinin ¢ok sey kattig
bir gercektir. Zira “6teki”’yle baris i¢inde yasama meselesi 6zellikle de onlart Kur’an’daki
ayetleri/kavramlari tekrar tekrar okumaya yoneltmistir. Bir yoniiyle “kendi” ve “6teki”ni
yeniden tanimlama ¢abasina girmistir.*® Bunlar arasinda Esack’in bilhassa “dost” ve
“diisman” kavramlarinin yeniden tanimlamasi oldukea iddialidir. Bu onun Islami kurtulus
teolojisi veya Kur’an’i kurtulus toelojisi (quranic theology of liberation) yaklagimiyla
ilgilidir. Onun kurtulus teolojisi kisinin dini, sosyal, siyasal durumlarina bakmaksizin
herkes icin her tiirlii adaletsizlikler ve elestirel olmayan itaate bagl fikirler ve 1rk,

cinsiyet, sinif istismarina karsi olmay1 gerektirir.*

Bu dogrultuda Esack’in yaklasiminda; dini ne olursa olsun, mazlumlar adina ve
adalet i¢in ¢aba sarf edenler dost bilinir, zalimden taraf olan hangi dinden olursa olsun
diisman olarak tanimlanmaktadir. Daha adil ve insani bir diinya yaratmak i¢in dinler aras1
dayanigmaya ihtiya¢ oldugunu, (interreligous solidarity against the opressor) Kur’an’in
adalet ve 1iyiligi insa etme konusunda otekiyle ¢alismayr engellemedigini iddia eder.
Bilakis, kitap ve peygamberin barigin saglanmasi ve huzurun tesisi i¢in inang¢ sinirlarini

asan ahlak tizerine kurulu dayanigsma ve is birligini tesvik ettigini soyler.**

489 Farid Esack, “Kur’an Herménetigi Sorunlar ve Oneriler”, 86; Esack, Qur’an, Liberation & Pluralism,
1997, 146, 147.
490 Esack, Qur’an, Liberation & Pluralism, 1997, 83.
1 Ag.e., 179, 180, 201, 258; Giiler, Direnis Teolojisi, 63. Bu dogrultuda sikca zikredilen bir ayet su
sekildedir: “Allah, sizi, din konusunda sizinle savagmamus, sizi yurtlarinizdan da ¢ikarmamig kimselere
iyilik etmekten, onlara adil davranmaktan men etmez. Siiphesiz Allah, adil davrananlar1 sever. Allah, sizi
ancak, sizinle din konusunda savasan, sizi yurtlarinizdan ¢ikaran ve ¢ikarilmaniz igin destek verenleri
dost edinmekten men eder. Kim onlart dost edinirse, iste onlar zalimlerin ta kendileridir” (Mumtehine, 8-
9).
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Esack’in goriislerini temellendirdikleri dayanaksa “Allah yolunda miicadele
edenlere yollarimizi gosteririz”**? ayeti olmustur. Kutsal kitaba bu sekilde yaklagimin
daha 6nce ele aldigimiz Hiristiyan kurtulus teologlari tarafindan yapildig: goriilmektedir.
Ozellikle Segundo’un gelistirmis oldugu “yorumbilgisel daire” (hermeneutic circle)
anlayis1 ve yoksullar, dislanmislarin Incil’i kendi deneyimleri dogrultusunda okuyup
tekrar deneyimlerini kitabin sembolleri agisindan yeniden yorumlamalarini (experience-
text-experience) oneren anlayisa yakindir. Zira bu anlayisa gore de uzun vadede gegmisle
bugiiniin baglantisin1 kurmayan, hayatta karsiligi olmayan bir kurtulus teolojisinden

bahsedilemez.*®

Daha 6nce belirtildigi gibi Islami kurtulus teologlar1 mevcut kavramlar1 farkli
yorumlarlar. Esack’in herménetik anahtar olarak adlandirdigi kavramlar bunun en iyi
ornegidir.** Ornegin, ona gore ilk kavram Islam’da siklikla kullanilan takvadir. Bu
kavram tek basina Kur’an’t dogru anlamanin disinda onu kendi ideolojik mesruiyet i¢in
kullanilmamasinin ve teolojik karmasikliktan, soyutluktan, politik reaksiyondan uzak
tutmaktir. Esack’a gore, bu kavram yorumlayiciyl, kendinden bile koruyan Islami
kurtulus teolojisin insasinda en onemli kavramdir.*® ikinci hermdnetik anahtar
kavramiysa tevhit kavramidir. islam geleneginin temeli, merkezi ve gayesini olusturan
kavram olarak tamimlanir. Esack’in yorumuna gore Islam akidesinin en &nemli inang
ilkesi olan tevhit sosyo-politik diizeyde boliinmemis toplum arayisinda ve her tiirden
ayrimciligl, yasaklayan kavramdir. Tevhit ilkesi miicadele i¢indeki kisiler igin -takva
gibi- bir 6n sart ve vazgegilmez bir ilke olmak durumundadir. Yazarin tarihsel tecriibesi
dikkate alindiginda Giiney Afrika’da Tevhid’in anlami, ideoloji olarak apartheida kars1
geleneksel din ve siyaset ayrimini ortadan kaldirmaktir. *® Esack’1n tespit etmis oldugu
bir diger hermonetik anahtar kavram “halk” tir (nas). Ona gore, Kur’an’m kii¢iik bir
azinliktan (Miisliiman) tiim insanligin yararina olacak ve tecriibesinden istifade edilecek
sekilde yorumlanmamasi gerekmektedir. Cilinkii o, tiim insanlarin 0Ozellikle de

dislanmiglarin, baskiya, zulme maruz kalanlarin ¢ikarini savunur, onlart kayirir.*%

Ona gore son hermdnetik anahtar kavram, kurtulus teolojisi agisindan da dncelikli

hedef kitleyi olusturan ezilenler (mustazaf)’dir. Sosyo-ekonomik agidan zayif, haksizliga

492 Ankebiit, 29.

498 Juan Luis Segundo, Liberation of theology (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1976), 8-9 .
494 Esack, Qur’an, Liberation & Pluralism, 1997, 82, 83.

4% A.g.e., 86, 89, 90.

4% A.g.e., 90-93.

7 A.g.e., 96, 97.
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ugramis Kkisileri ifade eden Mustazaflar Miisliimanlardan olabilecegi gibi Miisliiman
olmayanlardan da (6rnegin kafirler) olabilir. Bu dogrultuda Kur’an, Miistekbirlere

(kendini begenmisler) kars1 iman etmemis olsa bile Mustazaflardan yana olur.*%

Kur’an’1 incelemek isteyen yorumcunun odaklanmasi gereken husus haksizligin
yasandig1r bir toplumda onu degistirmeyi hedeflemelidir. Zaten aslinda onun gergek
manasini da ne olursa olsun daima mazlumun yaninda yer alma, fakir ve kimsesizlerin
sesi olma idealiyle hareket edenlerin anlayabilecegini savunur. Ozellikle kendi Giiney
Afrika’daki tecriibelerinde bu durumun cok tartissldigindan bahseder. Ulkedeki
Islamcilar din, dil, irk ayrimi1 gdzetmeksizin haksizliga ugramis herkesi “mustazaf” olarak
adlandiriyor ve miicadelelerine dini bir perspektif katiyorlar.*®® Dahasi sosyal realiteyi
esas alarak mustazaflarla ilgilenerek Kur’an’t ¢ogulcu bir hermenotik anlayisla

yorumluyorlardi.

Bu yaklasim Islami kurtulus teolojisi icerisinde Dabashi tarafindan da
benimsenmistir. O, da Islami kurtulus teodise olarak adlandirdig1 bir tiir direnis bigimiyle
gittikce hegemonya alanini genisleten kiiresel Amerikan imparatorluguna karst yeni
miicadele stratejisi 6nermistir. Dabashi’ye gore, gliniimiiz kozmopolitik ve ¢ogulculugun
yaygin oldugu diinyada bunun katilimcilarininsa Esack’ta oldugu gibi dogu-bati, miislim-
gayri miislim, inanan-inanmayan, darii’'l- isldm-darii’I-harb gibi klasik ayrim disinda ve
I[slam disindaki farkli ahlaki ve normlarin varligmin kabul edilmesi dogrultusuna
cizilmesi, bir yoniiyle emperyalizm magduru herkesin olmasi gerekir.*® Yukarida sayilan
kavramlarin dislayici, zitliklardan olusan ve insan merkezli olmamasindan otiirii pek

islevsel olmadigi diistiniilmektedir.>®

Kur’an yorumlarma farkli yaklasan Taha’nin da okuma yontemi, Esack gibi
modern, Seriati gibi devrimci bir anlayisa yaslanmaktadir. Taha, gelistirmis oldugu
okuma bigimiyle, siirekli metnin Gtesindeki mantigi aramaya c¢alismigtir.® Kur’an’in
yorumu hakkinda ses getiren “Islam’in Ikinci Mesaji” adli galismasinda, Taha bu
yaklasimini Kur’an’in modern ve devrimei yorumunu yaptigini iddia ederek soze baslar.
Toplumlarm diizeyindeki farklihk nedeniyle iki seriat (Adem’in ve Muhammed'in

donemi) arasinda goriilen engin fark acikca gdstermektedir ki 7. yiizyildaki Islam

%8 Ag.e., 98.

9 Ag.e., 84.

500 Dabashi, Islamic Liberation Theology.

01 Ag.e., 61.

502 Mahmud Muhammad Taha, Islam i fkinci Mesaji, gev. Haydar Aslan (Istanbul: Ayrinti, 2011), 53.
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seriatinin biitiin ayrintilariyla 20. ylizyilda uygulanmasini varsaymanin biiyiik bir yanilgi
olacagini savunur.®® Ve iddiasin1 daha ileriye gétiirerek “Mevcut Islam seriatinin bircok
yonii Islam’1n asli prensipleri ya da erekleri degildir. Bunlar yalnizca zamanin sartlarina

504> der. Bunu ifade etmesinin

ve insan yetisinin sinirlarina gore bir inisi yansitmaktadir
ardinda yatan sebepse, vahyin (islam’in ilk mesajinin) muhataplariyla giiniimiiz

muhataplart arasindaki uygarlik ve maddi ilerlemeye vurgu yapmasidir.

Kur’an yorumlarinda énemli bir mesele olarak karsimiza ¢ikan “nasih-mensuh”%
(abrogation) baglaminda Taha, “Islam’in ikinci mesaj1” baslikli kavramsallastirmasiyla
cokga tartisilan bir iddia ortaya atmistir. Ozellikle de tefsir literatiiriinde “nasih-mensuh”
tartigmasi, eserin merkezindeki baglamsalligin incelendigi konularin baginda
gelmektedir. Tefsir literatiiriindeki birgok yazardan farkli olarak Taha, neshi agiklarken
“Amacina hizmet eden ve artik islevsiz olan bir ayetten, zaman1 gelene degin ertelenen
diger bir ayete gegistir” der. Ona gore, birinci donem (Mekki) ayetleri heniiz var olmayan
“Miislimler ulusuna” hitap diyorken; ikinci donem(Medeni) ayetleri “Miiminler ulusuna”

hitap etmektedir. 5%

Taha’nin bu iddialarinin arka planinda sunlar yer alir. Kur’an, ayetlerinin ilk on
iic yildan olusan kismi1 Mekke, kalan on yildan olusan kismi da Medine’de inmis
olmalarindan Mekki ve Medeni ayetler olarak adlandirilmistir. Kur’an’in ayetlerinin
Mekke ve Medine’de inmis olmalar1 onun mekana olan vurgusundan 6te Islam’m sdylem
olarak degisikligine, vahye muhatap olan inanlarin gecirdigi evrime vurgu yapar. Yani,
ilk inen ayetler temel ve asli hiikiimleri igerirken, sonradan inen ayetlerse toplumun
anlayis diizeyinde bir takim donistiiriicti hiikiimleri icerir.*®” Dolayisiyla, ilk inen ayetler
“ikna”ya yonelik hiikiimler icermesine ragmen insanlarin anlayis diizeyleri heniiz bu
mesaji anlamaya miisait olmamasi nedeniyle mesaj mahiyet degistirmistir.>*® Ertelenen
bu ayetler, giiniimiize gelene kadar askiya alinmistir.*® Taha’nin bu yaklagimiyla, boylece

Kur’an’in tarihsellik veya Kur’an’in hiikiimlerinin degisip degismeyecegi 1ilgili

53 A g.e., 51.

504 Age., 144,

505 Ser‘1 bir hiikmiin daha sonra gelen ser‘1 bir delille kaldirilmast islemi. Yeni hiikiim nasih, eski hiikiim
mensuh terimiyle ifade edilmektedir. Detayli bilgi igin bkz, Remzi Kaya, Kur’dn-1 Kerim’de Nesih
(Bursa: Furkan, 2001), 25; Abdurrahman Cetin, “Nesih”, 7DV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2006), 579.

506 Mahmud Muhammad Taha, Islam i Ikinci Mesaji, 53, 50.

7 A.g.e., 133.

58 Ag.e., 50.

59 Ag.e., 59.
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tartismalara bir yenisi daha eklenmistir. Iste bu yiizden Sudanl yazar Taha ise, Kur’an’in
Mekke ve Medine’de inen ayetler 1s1¢1nda peygamberin yaptig1 tebligi Islam’m Birinci
Mesajii olusturmaktadir. Bu mesaj, yeterince demokratik 6zelliklere sahip olmasa da
genel olarak toplumun gergek bir demokrasi i¢in hazir olmadigi bir donemde
demokrasiye yaklastirma islevini gormiistiir.>® Fakat peygamber vefat etse de mesaj
devam ettigine gore, Islam’m Ikinci Mesajina ihtiyag vardir. Bu mesaj1 tebligi edecek
olanlarsa daha gelmeyecek olmas: nedeniyle peygamberler degil, farkli bir yaklagimla
“Allah’in  kendisine Kur’an’t anlamay1 bahsettigi ve konusmaya yetkili kildigi

kisi”lerdir.5t

Bu ihtiyacin gerekcesiyse ona gore Allah tarafindan gonderilen dinlerin
hiikiimleri, gelmis oldugu toplumun gelisimine, sosyo-ekonomik ve politik gerceklerine

(hukmu’l vakt) gore farklilagir. Taha bunu su sekilde ifade eder:5'?

“Insanlik on dért yiizy1l boyunca (birinci mesaj déneminden bu yana) olgunlasmaya ve Allah’in
lutfuyla maddi ve entelektiiel olarak, hem sosylalizm hem de demokrasiyi uygulama kapasitesine
eristigi icin, Islam artik bu terimlerle teblig edilmelidir. Bu, birinci mesajmn seriatmin ilkel
tabanindan ¢ikip daha az ilkel olan bir seviyeye gelismeyi gosterir, boylece bir sekilde zirveye
yaklasir, her ne kadar zirve her zaman nihai bireysellik alaninda kalsa da.”

Islami kurtulus teologlarindan Asghar Ali Engineer’in de Kur’an’a yaklasimi
dikkate deger bir goriinlimdedir ve 6zellikle de Latin Amerika’daki kurtulus teolojisiyle
birgok paralellikler bulunmaktadir. Ona gore kurtulus teolojisi herhangi bir toplumsal
dayanigsma ve haksizliklara kars1 durmay1 gerektiren baglamsal hareket etmeyi gerektirir.
Tipkt Gutiérrez ve diger Hiristiyan kurtulus teologlar1 gibi Kutsal kitab1 (Kur’an) ve
hadisleri Hindistan tecriibesi 1s1ginda yeniden okumanin gerekliligini savunur. Engineer,
0zellikle de Hindistan’daki kast sistemi ve Miisliiman ve Hindu topluluklar arasindaki
siyasi ¢ekismelerden (kast sistemi) kaynaklanan baskiy1 kars1 bu yaklasimi gelistirmistir.
Cogulculugu imkansiz kilan catismayla daha da gili¢lendirilen toplumsal ve etnik ¢atisma

dini elitlerin giiciinden kaynaklandig: diigiiniilmektedir.*3

Bunun disinda Islam diisiincesinde énemli ¢aligmalariyla bilinen Seriati konuya
cok farkli yaklagmaktadir. Gayesi insant dogru yola iletmek, onu yetistirmek,
bilin¢lendirmek sorumluluk vermek olan Kur’an’in ideolojik bir kitap oldugunun altini

cizer ve nihai amaci ideolojik donanim oldugunu vurgular. Bununla ideolojik anahtarlar

S0 A ge., 172,

SILAg.e., 55.

12 Ag.e., 173.

513 Alexandra van den Heever, “Islamic Liberation Theology” (Master Thesis, Massachusetts, 2014), 22.
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ve Islam’in diisiincesinin kokenlerinin ne oldugunu kesfetmek ister Seriati.’* Buna
karsin, “...bir tez ve bir ilm1 goriis ¢ikardigimda veya inandigim bir mektepten bir s6z
naklettigimde; eger Kur’an’in uygun, biiyiik¢e bir suresini, bir ayetini alip, o konunun
altina yazar, ona dayanirsam bu, Kur’an’1 kendi fikrimi ispatlamak yolunda kullanmam

demektir.”®®® diyerek, Kur’an’in aragsallastirilmasina da siddetle kars1 ¢ikmaktadir.

Onun Miisliimanlarin kitabin1 okuma teklifi bir¢oklarindan farklidir. Seriati’nin
Kur’an’1 okumada bir ¢aligma planina ve (diyalektik) metoda ihtiya¢ oldugunu ve onu bu
acidan degerlendirmek gerektigini vurgular. Sebebine gelince biz “evrensel diisiince
sorunlarinin kdkeninden habersisiz” der.®® {slam insam diyalektik bir sekilde tanimlar.
“Diyalektik tanim; kuru, ruhsuz, anlamsiz, yonsiiz, kat1 bir zorunluluk (kaginilmazlik)
anlaminda degil; tamamen bilingli, sorumluluk duyan insan olusu, metinde bir 6z varligi
ve viicudunun pargalarinda savas olan bir varliktir. Kendi kendiyle savasi; nefsinde
nefsiyle savasi olan bir yaratiktir. Oz varhiginda bir yonii kétiiliige ferman, diger yonii

hayra emirdir.

Ayrica Kur’an’a gore insani bu sekilde tanimlanir: “Nefse ve onu diizgiin
bir bicimde sekillendirip ona k&tiiliik duygusunu ve takvasimi (kotiiliikkten sakinma
yetenegini) ilham edene andolsun ki, nefsini arindiran kurtulusa ermistir. Onu katiiliiklere
gomiip kirleten kimse de ziyana ugramistir.” %' Insan nefsinin ayn1 anda hem olumsuz bir

ozelligi olan fiicura, hem de giizel bir 6zelligi olan takvaya vurgu vardir.*8

Bunun disinda Seriati Kur’an’in uzmanlar disinda kisiler tarafindan tefsir
edilmesini elestirenlere en fazla karsi ¢ikan isimlerin basinda gelir. Seriati, Kur’an’in
bilim adamlari tarafindan anlasilmasi zor bir dille, terimlerle anlatilmasin1 benimsemez.
Bir yoniiyle Kur’an’in “Her peygamberi kendi kavminin diliyle génderdik.”'® hitabindan
hareketle onun “segkinlerin, aydinlarin, bilginlerin, aristokratlarin, filozoflarin vb. diliyle
degil, halkinin diliyle” konusulmasimnin daha dogru olacagini diisiinerek insanlarin

yaratanla dogrudan muhatap olmasina vurgu yapmistir.5%

514 Ali Seriati, Kur’an’a Bakis, ¢ev. Ali Seyyidoglu, 3. baski (Ankara: Fecr Yayinevi, 1992), 13, 19.
515 Alj Seriati ve Selim Naci Karaarslan, Jki Sure Iki Yorum, 2. baski (Istanbul: Ekin Yaymlari, 1996), 72—
73.
516 Seriati, Kur'an’a Bakis, 27.
517 Sems, 7-10.
518 Seriati ve Selim Naci Karaarslan, fki Sure Iki Yorum, 30-31.
519 fbrahim, 4.
520 Ali Seriati, Ali Siasi Safevi Sias1, Cev. Hicabi Kirlangig (Ankara: Fecr, 2009), 58.
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Konu hakkinda su tespitleri bakisini 6zetleyecektir:>?

“Derler ki; “Kur’an’t kendi akliyla tefsir eden herkes, atesteki yerini hazirlamis olur.” Bu sozii
giiya Peygamberin (s.) “Kur'an’t kendi goriisiine gore tefsir eden atesteki yerini hazirlar” hadisine
dayandiriyorlar. Yani Kur’an’1 kendi goriisiine ve reyine gore tefsir etmek. Aslinda Peygamberin
(s.) bu sozii gayet mantikl ve bilimseldir (italikler bana ait). Dahasi, arastirmanin temelidir.
Arastirmaci, gercegi arastirmada; zihnini kisisel goriislerinden, Onceki inanislarindan,
onyargilarindan, avrupali bilginlerin deyimiyle onyargilarindan arindirmasi gerekir. Ancak boyle
yaparsa, bir metni tefsir etmeye kalkistiginda gercek anlami yakalayabilir. Yoksa her kelime ve
deyimi dnceki deyimiyle uyumlu kilmaga veya kendi inang karakterine gore tevil etmege kalkisir.
Oysa biz bu noktada rey’in akil diye uyanik¢a anlamlandirdigin1 gériiyoruz. Biz biliyoruz ki bir
kitap akil olmadan ne okunabilir ne onunla amel edilebilir ne de kavranabilir. Baz1 insanlar
saltanatlarinin elden gitmesinden korktuklari i¢in akil ile tefsiri haram kildilar, Kur’an’1 okuyup
onunla amel etmekten ¢ekindiler. Hem de bu hadisin hilafina Kur’an’1 hep re’yleri ile te’vil ettiler,
tefsir ettiler. Boylece bu kitabi, Peygamber (s.) etrafindaki birkag kisiyi belirleyen ve onlarla
donduran bir kitap bigimine doniistirmeyi becerdiler. Oysa bu yaklasim ve anlayis bile,
kinayelere, kdseden-kiyidan zorlamalara dayali oldugundan dogru degildir. Bunlarmn kars1 ¢iktigt
Peygamber (s.) etrafindaki adamlar1 savunanlarin bile Kur’an’a yonelisi bunlardan farkli degildir.
Daha kotii sézler de sdylediler. “Aslinda gercek Kur’an, imam-1 Zaman’m elindedir. Zuhur
ettiginde kendisiyle beraber getirecektir. Mevcut Kur’an gercek Kur’an degil!! Bozulmustur!!
Bazi ayetler ondan cikartilmistir!?” Bu sdz her seyi altiist etmektedir. Islim diismanlar1 ¢ok
uyanik. Isi kokten halletmek istiyorlar. Bu konuda epey cabaladilar da. Tiim atraksiyonlariyla,
hileleriyle, Kur’an’1, halkin arasinda kapatilmig, sesi kisilmus, diisiincesi, hedef ve mesaji
belirsizlesmis ve terkedilmis kilarlarken, cildini cismini yayginlastirdilar. Evet, ortami bu bigime
doniistiirmiis olmalarina ragmen onlar i¢in tehlike sudur: Belki bir giin bu ortama kulak asmayan
bazi aydinlar ¢ikar ve bu kitab1 agip okurlar, ondan ilham alirlar. Diisiinsel perisanliklar, itikadi
¢eliskiler, misliimanlar arasinda ilahiymis gibi sunulan tefrika ve mezhep bagnazliklarina savas
acarlar. Ve Islam’1 yeniden Kur’an'in ocaginda kavramak isterler. Cahil, 6lii, miisrik, hasta,
putperest, ayrilik¢t ve ¢okmiis miisliman toplumlara yeniden vahdet, hayat, hareket, bilgi,
sorumluluk, a¢ilim, akletme ve diigiinsel yenilenme bagislayabilirler.”

Boylelikle Islami kurtulus teologlar1 icin ortak nokta, sartlarin esit olmamasi
ezilmiglere pozitif bir ayrim yapilarak, Kur’an’in politik yorumunun yapilmasinin
gerekliligidir. Elbette ki, Kur’an’in lingiiistik yapis1 nedeniyle uzmanlik isteyen bir metin
olmasi, onun siradan insanlarin okuyup anlamasina engel degildir. Bunun diginda Kur’an
yorumlarmi yapan kimi akademisyenlerin hadis literatiiriinii ve peygamber siinnetini ve
onun baglayiciligim kabul etmedikleri goriilmektedir. Islami kurtulus teologlar1 arasinda
boyle bir yaklasim mevcut degildir ve bunun baglamin anlagilmasi agisindan ve ayetlerin
inis sebebi (sebeb-i niizul) gerekli de goriilmektedir. Ciinkii Hz. Muhammed yasadigi ve
yirmi y1llik siirede peyderpey Kur’an’1 agimladigi i¢in siinnet ve hadis 6nemsenmistir. Bu
ayrica Kur’an’in 6zellikle de modernistlerin yogunlastig: tarihsel ve evrensel yonlerinin

netlesmesi agisindan da ipuglar1 sunmaktadir.>??

Simdiye kadar kurtulus teologlar1 tarafindan yapilan tartigmalarin dogasina

bakildiginda Kur’an yorumlarindaki en temel sorun, Kur’an’in hermdnetigi iizerine

521 Ali Seriati, Anne Baba Biz Su¢luyuz, Cev. Kerim Giiney (Fecr Yaynlari, 2009), 65-66.
°22 Kur’an’m tarihselligine dair kapsamli bir ¢alisma i¢in bkz, Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an,
Cev. Alparslan Agikgeng (Ankara: Fecr Yayinlari, 1987); Kirbasoglu, Islam in Kurucu Metni.
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caligmalar yapan Tatar tarafindan su sekilde formiile edilmistir: “Kur’an’mn anlam
diinyasinin tarihsel ve ontolojik olarak kendinin agma siirecini herhangi bir indirgemeci

yaklagima diismeden nasil ele alabiliriz?” ve bu soruya cevabiysa soyledir:52®

“Kur’an dilinin analizi, bu dil ile zaman, mekan, okur gibi hususlar arasindaki dinamik
“iligkiler ag1” ya da “baglantilar” iizerine odaklanildig1 siirece, indirgemeci yaklagimdan
korunabilir. Aksi halde Kur’an dilin salt dil bilimleri, diinya goriisii, tarih bilimi, kelam, tasavvuf,

teoloji gibi farkli baglamlar i¢inde indirgemeci bir anlayisla ele alinmas1 kaginilmazdir.”

Sonug¢ olarak Tatar, Kur’an’in ger¢ek manada anlaminin kendisine gelen
mubhatabin varligindan, igerisinde bulundugu zaman ve mekandan soyutlanabilecek bir
nesne olmadig1 sonucuna varir.®* Sonugta hermonetige duyulan ihtiyag metin kaynakl

degil, daha ¢ok baglam ve ¢esitli islevler olmustur.®®

Islami kurtulus teologlari, dziie déniis yolculuklarinda Islam’in ve Kur’an’in
politik yorumu sonrasinda, bir sonraki boliimiin de konusu olan bilingli bir toplum

insasina ve bilgi tekelinin sorgulanmasina ihtiya¢ duyacaklardir.

4.1.3. Bilingli Toplum Insasi veya Bilginin Tekellesmesi Meselesi

Islami kurtulus teologlarmnin insa etmek istedigi insan tasavvurunun anlasilmasi
bakimindan onlarn nasil bir insan insa etmek istedikleri 6nemlidir. Islami kurtulus
teologlar1 Hiristiyan kurtulus teologlar1 gibi vahyin muhatabinin kim olmas1 gerektigi

meselesine odaklanmislardir. Buna verdikleri cevap bilingli/suurlu Miisliimanlardir.

(13 (13

Baska bir ifadeyle “taklidi iman” diizeyinden “tahkiki iman” bilincine gecenlerdir.
Ozellikle bu konuda ciddi eksiklikleri olan grup olarak yoksullar, toplumdan dislananlar
ve haksizliga maruz kalanlardir. Boylelikle etrafina duyarsiz, bagina gelenlere tepkisiz

pasif insan yerine devrimci, direnis¢i bir insan prototipi yaratilmak istenmistir.

Islami kurtulus teolojisinin yayginlhk kazandigi hedef kitleye bakildiginda
cogunlugunun kendi potansiyeli ve oncelikli hedef kitlesinin ortalama vatandas oldugu
goriilmektedir orta kesim -ayrimi yapilmaz ama genelde fakir olanlar; ¢linkii adalet ve
gelir esitsizligine, ayrimciliga maruz kalmis mazlumlara vurgu yapilir- siradan fakir,

ezilmis, dislanmis insanlar oldugunu goriiriiz. Zaten Islami kurtulus teolojisinin

523 Burhanettin Tatar, “Din Dilinin Ontolojik-Tarihsel Karakteri Uzerine Notlar”, 19, 20.
2% A.g.e., 43, 44,
525 Farid Esack, “Kur’an Herménetigi Sorunlar ve Oneriler”, 57.
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baslangici dikkate alindiginda esas kayginin insanlarin dini yeterince yasamiyor olmasi
degil, daha ¢ok Bat1 medeniyeti karsinda hor goriilmiis, ezik ve kendine yabancilagmis

insan tipinin ortaya ¢ikmis olmasidir.

Dini diisiincede esash elestiri ve katkilarda bulunan islami kurtulus teolojisi
yazarlar1 yeni insan tip insa etme fikrindelerdir. Ornegin Seriati devrimci dncii- devrimci
geng bireyler, Kutup cahiliye’nin etkisinden kurtulmus fertler ile bilingli, akill1 bir toplum
bireyi yaratmak ister. Ayrica bilingli bir toplumun insasinda kurtulug teologlar1 arasinda
dogrudan orgiitlii bir yapidan bahsedilememektir. Bunlar arasinda sadece Esack ders
halkalarindan (halagat-study circles) bahsetmektedir, fakat bu yapmin diisiincesinden
cok merkezi bir yer isgal etmedigi ve islevsel olarak da yaygin ve etkin olmadig

goriilmektedir.52

Islam diinyasinda merkezi, dini ve siyasi bir hiyerarsik bir yapilanma
bulunmamaktadir. 1924 yilinda Osmanli Hanedanligi’nda bulunan hilafet makaminin
Tiirkiye Cumbhuriyeti tarafindan kaldirilmasi1 Miisliimanlar i¢in (sembolik de olsa) dini
otorite olan halifelik makamini sonlandirmistir. Aslinda biiyiik oranda siyasi bir kurum
olan hilafet makami, ayni zamanda teolojik diizeyde de Islami bir birligi temsil ediyordu.
Bu tarihten sonra her iilkenin kendi din ve diyanet islerinden sorumlu birimi var olmustur,
yerel dini otorite onlardan olusmaktadir. Merkez1 ve otoritesi olan ulusiistii evrensel bir
yapt bulunmamaktadir. Bu dini yorumlar konusunda ¢esitligi, farkli yorumlari, sesleri
beraberinde getirmistir. Bagka bir acidan bakildiginda dini bilgini tekelinin belirli bir
ziimrede olmadig1 kurumsal ve otoriter dini anlayisin olmadig1 bir donemi baslatmistir.
Tim bunlara ek olarak, modern donemde Miisliiman devletlerin bilingli bir tercihi olarak
entelektiiel giiclin merkezinin ulemadan aydina dogru kaydig1 goriilmektedir. Hal boyle
olunca Seriati vb. modern donem egitim sistemiyle yetismis bir¢ok kurtulus teologu
ilmiye smifindan olmamasina ragmen goriisleri toplumda ciddi anlamda bir karsilik
bulmustur. Buna ek olarak Islam’da diger dinlerde oldugu gibi bir diinyadan elini etegini
ceken “ruhban sinifi” da bulunmamaktadir. Bunun yerine Miisliimanlarin bireysel olarak
yetkinlesmesi yoniinde cabalar olmustur. Seriati, Miisliiman olan herkesin Islambilimci
olmasi gerektigini sdyler. Bunun bir uzmanlik olmadigini, her Miisliimanin taklidi ve
icgiidiisel olarak degil bilingli bir sekilde bilmesi gerektigini soyler.?” Bunun sebebi

agiklanirken Islam’mn toplumda bir smmf farkliigini reddediyor olmasmi gerekge

52 Esack, Qur’an, Liberation & Pluralism, 1997, 33.
527 Ali Seriati, Marksizm (Ankara: Fecr, 2013), 124, 125; Ali Seriati, Islam ve Sinifsal Yapt, 31.
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gosterilmistir. Seriati’ye gore, siifli toplum tahakkiimiinden kurtulmak ve toplumsal
anlamda adaleti saglamak ancak sinifsiz, esitlik¢i bir yapiyla miimkiin olur. Ciinkii sikca
elestirilen kole-efendi, mustazaf-miistekbir iliskisi bunun dogal bir sonucudur.5?® Seriati
ayrica “...eger sahnede yer almazsak; inzivaya ¢ekilmis dervislerden olusan bir hayatta
higbir role sahip olmayan azinliga doneriz. Bu hayatta kendine bir rol bigmeyen kimse,

hayatin kendine bigtigi rolii yasamaya mahkimdur.”%? der.

Kutub, Seriati’nin sdylemini daha ileri bir boyuta tasiyarak su sekilde ifade

eder:5%®

“Oyle saniyorum ki, islam’a en biiyiik diismanlik -mesrep, mezhep, millet ve soylar ne olursa
olsun- din adami gecinen sahtekarlardan gelmektedir... Islam’da hicbir is yapmadan baskalarmin
sirtindan riziklanan bir ‘din adamlar1 ziimresi’nin olmadigin1 bu sahtekarlar da biliyor. islam
acisinda din bir sanat veya meslek degildir... Din bezirganlari feodal ve kapitalist bir toplumda
kendilerine dnemli gorevler diistiigiinii bilmekteler... Bu gorev yoksul, somiiriilen, ¢alisan fakat
aldatilan kitleleri uyusturma, afyonlama gorevidir.”

Bu sebeple Seriati’de 6zgiir irade meselesi 6nemlidir. Ozgiir diisinme ve segim
yapma, diisiinceyi gelistirme konusunda engel ve kural tanimaz. Bunun i¢in beser ve
insan diye bir ayrima gider. Beser bugiin yasamakta olan olup-bitmisligi ifade ederken,
insan olagan-dist, iistiin ve bilmecemsi gercek varlik anlasilir ve varolmanin siirekliligine
isaret eder. Seriati’ye gore beser kaderine mahkiim olmay1, Allah'in yeryiiziindeki halifesi
beserse 0z bilince, 6zgiir iradeye ve yaraticiliga sahip olmay ifade eder.>®* Allah ile
iligkilerinde bile kulun bilingsiz veya 6z bilingten yoksun itaat ve ibadetten 6te kurtulusu
ve miikemmeliyeti kendi hiir iradesiyle yapmayi 6nermistir. Ciinkii bu Allah’1n, kendisine
diger canlilardan farkli olarak tanidigi bu se¢cim yapabilme ayricaligini kullanmasi
gerekmektedir. En nihayetinden kendi giidiileri (fizyolojik ve psikolojik) dogrultusundan
hareket edecek ve bu se¢iminin bir sorumlulugu olsa da bu 6nemli bir 6zelliktir.>3? Ona
gore, dini; 6te diinyaya (ahirete) yonelik sevap kazanmak i¢in yapilan “ritiiel ve gosteris”
ten, heniiz diinyadayken bilgi-biling-uyaniklik, sorumluluk, hareket veren bir yapiya
doniistiiriilmesi gerekir.>*® Bununla birlikte insanin 6zbiling ve 6z iradeye sahip olduguna

inansa da bu konuda engel ve kural tanimasa da, bazen insanin bu yetkinligini sinirlayan

528 Seriati, Marksizm, 26, 27. Ali Seriati, Aydin, ¢ev. Ejder Okumus, Hicabi Kirlangi¢ ve Murat Demirkol
(fstanbul: Fecr Yayinlar1, 2013), 153, 154.
529 Ali Seriati, Islam ve sinifsal yapt, 61.
530 Seyyid Kutub, Islam Kapitalizm Uyusmazligi, ¢ev. A Niyazoglu (Hareket Yayinlar, 1972), 141, 142.
581 Al Seriati, Insanin Dort Zindani, gev. Hiiseyin Hatemi, 5. baski (fstanbul: Tsaret Yaymlari, 1997), 12,
13.
532 Seriati, Marksizm, 124,125; Ali Seriati, Insanin Dért Zindani, 21,22; Yudian Wahyudi, “Ozgiir irade
Meselesinde Ali Seriati ve Bint’us-Sati”.
533 Thsan Eliacik, “Seriati’nin Oze Doniis Cagris1”, Ger¢ek Hayat, say1 378 (2008).
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zorlayici faktorlerin oldugunu sdyler. “Insanin Dort Zindant” olarak formiile ettigi, doga,
tarih, toplum ve nefis olarak siraladig1 bu etkenler insanin hiir bir sekilde diisiinmesine ve
Ozbilince erismesine engel olmaktadir. Bu gii¢lerin etkisinden kurtuldugu 6l¢iide 6ziinde

53 Insann ilk zindam “doga”dir. Dogay1 nihai

insan olabilir ve ozgiirligline kavusabilir.
gerceklik olarak goren naturalizm (materyalizm, biyolojizm ve egzistansiyalizmi de
kapsayacak sekilde) insanin tabii giiglere karsi direnmesi konusunda zorlayarak, aklini ve
varligim1 maddeye indirgeyerek, biyo-psikolojik kurgusunu asamayarak kendisine ait
bagimsiz ve bilinci yok sayarak kendini 6zgiir iradesini yok sayar. Bu zindandan bilincini,

iradesini ve yaraticiligini kullanarak kurtulabilir. %%

Seriati’nin ikinci zindan olarak adlandirdigi, tarihselcilik insanin tarihin
yapicisi/oznesi oldugunu goz ardi edip tarihi olaylarin insan kararlarint belirledigi
(determinist) fikri insan1 ve onun katkisini tarih yapim siirecine dahil etmeyen anlayisin
yanlis oldugunu savunur. Bunu agmak i¢in insanin yalnizca tarihin yasalarini kesfetmesi

(tarih bilimi) gerekmektedir ve ona meydan okumalidir. 5%

Ucgiincii zindan olarak tarif edilen toplumun baskin kurallar1 (sosyolojizm),
insanin kendi kaderinin toplumsal ¢evre tarafindan belirledigini vurgulayarak ona
karakter ve sahsiyet dikte ettigini sdyler. Toplumu temel ve asil belirleyici varsayan,
bireyi yadsiyan onun kendi kaderini-gelecegini kendisinin sekillendirebilecegini kabul
etmeyen bu unsur, digerleri arasinda en biiyiik belirleyici gli¢ olarak karsimiza ¢ikar.
Fakat bu durum insanin toplum bilgisine sahip, kendini toplumsal diizenin kurucusu

olarak bu zindandan kurtarabilir, kurtarmalidir. 5%

Seriati’nin ifade ettigi sonuncu zindan “nefistir. Insan iyilik ve kétiiliikk olmak
lizere iki boyutlu varolusa sahiptir. Ilging bir sekilde insani1 diger zindanlardan kurtaran
bilimin nefsin mahpusunda ancak mahkimudur. insan bu kendi zindaninda modern
zamanda her zamankinden daha ¢ok caresizdir. Bu tutsaklik var oldugu miiddetce diger
lic tutsakliktan kurtulmak ¢ok anlamli degildir. Ilaveten insan bilimsel bakis, bilgiyle
doga, tarih, toplumsal kurallarin hakim oldugu diizenin zindanindan kurtulabilirken kendi
zindanindan bilgi ile kurtulamaz. Onun kendisi de tutsaktir. Buna karsi isyan etmek

gerekmekte ve nefsin mahpusundan kurtulmanin tek yolu dindir, asktir.® Bununla

534 Ali Seriati, Insanin Dort Zindant, 11.
55 Ag.e., 52.

% A.g.e., 37, 52.

ST A.g.e., 42, 43, 52.

% A.g.e., 53,54.
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birlikte yazar bunlarin higbirinin etkisini yadsimamaktadir, fakat bunlarin seg¢me,
secebilme yetenegi ve imkanini ortadan kaldirilmasina kars1 ¢ikmaktadir.®® Iste bu hiir

iradeye sahip insan bilgi tekeline kars1 cikar.

Seriati’de nihai hedef halkin/kitlenin bilinglenmesi olmasina ragmen, aydinin
tarihi, toplumsal roliine, kendini topluma kars1 sorumlu hissedisine yonelik bir beklenti
vardir. Seriati’ye gore asil sorumlulugun toplumu uyandirmakla yiikiimlii, Peygamber
varisi olan aydini sdyle tanimlar: “Sosyo-politik bilgi-biling ve uyaniklik sahibi, kendisini
toplumun yazgisina bagl hisseden sosyal sorunlar1 teshis ve belirtileri analiz edebilen,
toplumsal seyri ve yarmin tarihindeki konumunu bilmeye calisan, kacinilmaz olarak
toplumu sorumlulugunu omuzlarinda hisseden, ister istemez diisnce agisindan kendine
0zgl politik ve smifsal bir ekolii tutandir. Tek bir kelimeyle ifade edersek zamani idrak

edendir.”®*

Oze déniis, bilgi-biling ve sorumluluk sz konusu oldugunda Seriati’de i¢inde
bulundugu tarihsel ve toplumsal mekanda kendi “insani konumu”nun bilincinde olan
aydinin dindar olup olmamasi ¢ok dnemli degildir, toplumsal sorumluluk agisindan her

ikisi de ayni konumdadir.>*

Biling konusunda 6zellikle Miisliiman aydinlarin ortak 6zelligi olan bati elestirisi
de nasibini almaktadir. Ornegin Seriati’ye gére bati boyundurugundan/merkeziliginden
kurtulmak ve ondan bagimsiz olmak i¢in dnce onu tanimak gerekir, ardindan daha st
yasamada (zihinsel, bireysel ve insani) bagimsiz olmanin yollar1 aranmalidir. Buna
ragmen her ne olursa olsun batinin yaptiklar1 ve sdylemlerinin aksi istikamette goriis
bildirerek tepkisel bir siyaset izlemek gericilik ve yozlasmayla sonuglanmaktadir. Zira
insan 0z biling ve zihni uyaniklik olmadan {ist bir agsama olan kiiltiirel iiretkenlik ve

sonrasinda iktisadi gelisim saglanamaz.>*

Tezin bundan sonraki boliimii Miisliiman kurtulus teologlarinin 6ze doniis
yolculuklarinda diger diisiiniirlerden ayristiklart belli bagli 6zelliklerne temas edilecektir.

Elestirel (muhalif) durusun 6ze doniise katkisi olarak basliklandirilan boliimde oncelikli

5% Ag.e., 42.

540 Alj Seriati, Oze Doniis, ¢ev. Kerim Giiney (Istanbul: Kitabevi, 1997), 171.

%41 A.ge., 21, 42; Ali Seriati, Aydn, 58.

542 Ali Seriati, Islam Sosyolojisi Uzerine (Istanbul: Diisiince Yaymlari, 1980); Cihan Aktas, “Giivenilecek
Ama Siirekli Dalgali Bir Gergeklik: Ali Seriati”.
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olarak kurtulus teologlarinin bu bakislarinin 6ze doniise katki yapip yapmadigi, yaptiysa

bu katkinin ne oldugu tartismalarini inceleyecegiz.

4.2.  Elestirel Durusun Oze Déniise Katkisi

Birgok acidan farkli bakis agilarina sahip Islami kurtulus teologlarmin ortak
oldugu noktalarin basinda elestirel durusa sahip olmalari ve muhalif bir tavir
sergilemeleridir. Ozellikle de tiim kurtulus teologlar1 ¢calismalarinda zihni uyanmkliga
ve elestirel durusa atif yaparlar. Bu durum, Islam diinyasinin en biiyiik sorunlarindan
birinin insanlarin elestirel bakisa dolayisiyla 6zgiir diisiinceye sahip olmadiklarini
disiinmelerinden ve bunu asmaya yonelik elestirel yaklagimlarindan
kaynaklanmaktadir. islam diinyasia bundan daha fazla katki yapabilecek baska bir
yaklasim olmadigi konusunda hepsi hemfikirler. Dolayisiyla, bir an dahi olsa insan
iradesinin kendi elleriyle herhangi birine havale edilmemesine ¢ok ciddi vurgu
yaparlar. Iste tiim bu katkilarindan 6tiirii, Islami kurtulus teolojisinin dogrudan icerikle
ilgili olmayan metotla ilgili bu yaklagimi hareketin 6ze doniis miicadelesinin en temel

ilkeleri arasinda baskosede yerini almustir.

Kurtulus teologlarina bakildiginda elestirel/muhalif durusun kendileri igin
olmazsa olmaz bir Ozellik oldugu artik daha net bir sekilde goriilmektedir. Zaten
geleneksel ve muhafazakar din anlayisina elestirel bir gozle baktiklari i¢in hareketin
Ozglin fikriyat1 ortaya c¢ikmustir. Yine, kurtulus teolojisi yakindan incelendiginde
muhafazakar din anlayisinin 6tesine gecildigi i¢in/dl¢lide 6teki diinya (ahiret) inancina,

siyasete ve devletle iligkilere elestirel bir bakis saglanabildigi agikca goriilecektir.

Bunun i¢indir ki tezin bu béliimii Islami kurtulus teolojisinin elestirel durusun
oze doniis miicadelesindeki en temel iki katkisi {izerine hasredilmistir. Oncelikle
Islami kurtulus teologlarinin Islam diisiince gelenegiyle girmis olduklart iliskinin
bi¢imine temas edilecek, ardindan Islami kurtulus teolojisinde otorite (yoklugu)
meselesi giindeme gelecektir. Bu bashk altinda Islami kurtulus teolojisinin
olusumunda etkili olan gelenek meselesinin aktarimi ve ona yaklasimiyla dogrudan
irtibatl olan muhafazakarlik meselesine yaklasimlari incelenecektir. Tartisilacak bir
diger basliksa Islami kurtulus teologlarinin siyasete bakislari ve devletle iliskilerindeki

yaklasimlari olacaktir. Bu baslikta devletle—siyasetle girmis olduklari iliskinin boyutu
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ve bicimini daha iyi gorebilmek i¢in hareketin Islami hareketlerle iliskisine de temas

edilecektir.

Elestirel durusun Islami kurtulus teologlarmin calismalarinda kendini biiyiik
olgiide gosterdigi alan, devralinan geleneksel Islam diisiincesi miras1 ve devletle
iliskilerde gostermistir. Toplumsal alanda degisim ve doniisiimii 6ngordiiklerinden
toplumsal hareketleri de dolayli olarak etkilemislerdir. Orta Dogu baglaminda
diisiiniildiiginde din-devlet iliskilerinin i¢ ice gectigi bir cografyada, bir¢ok dnemli
toplumsal hareketin ideolojisinin ve Ogretilerinin olugsmasinda Miisliiman kurtulus
teologlarinin etkisi olmustur. Bununla birlikte kurtulus teologlarinin ¢ok az bir
kisminin, dogrudan bir aktivist olarak toplumda yer aldiklart goriilmektedir. Daha ¢ok
fikri yonde katki yapmay1 tercih etmislerdir. Seriati, sorgulamaksizin kabul edilen
gelenek anlayisini elestirmistir. Zihin ve diisiincede egemen olan sdylemin etkisinde
kalmayan, fikri, manevi 6zgiirliige sahip kimseleri onemsemistir. Diinyada konusma
becerisine sahip kisilerin bunlar oldugunu digerlerininse sadece agizlarini hareket
ettirdiklerini sOyleyerek, elestirel ve hiir diisinmenin Onemine vurgu yapmistir.

Seriati’nin bu konudaki goriisii tam olarak soyledir:>*®

“Sadece konusan, bir ana verici istasyondur; geriye kalanlar radyo ya da televizyona ayni sozii
aktaran milyonlarca aktaricidir. Cogunluk, eski ya da yeni vericilerin aktarici istasyonlaridir. Bir
aktarici gibi sekillendirilmis bir bireyin, kendisini teknik agidan bir ana vericiye doniistiirmesi ¢ok
giic bir istir. Bu, basit bir is degildir. Belirttigim bu konuyu goéz o6niinde bulundurup onu
degerlendirmek, insanin, sonuna dek hi¢ unutmamasi gereken ilk adimdir. Bu, "benim su anda
gordiigiim, tizerinde diislindtigiirn, yargida bulundugum, hayir, evet demem, bana empoze edilen
ve benim de aktardigim bir sey midir, yoksa ben bu 'hayir', 'evet'in, 'boyle' ve 'boyle degilsin'in
yaraticist miyim?" seklinde diistinmemdir. Bu, insanin 6mriiniin sonuna dek uzak kalmamasi
gereken bir diisiincedir. Bir an gafil kalirsa onu baskalar1 yaratir. Bugiin, insan {iretim ve insan
dokiim atolyeleri, sanayi mali lireten atlyelerden daha giiglii duruma gelmistir.”

Gelenek ve muhafazakar meselesi tartisiimadan 6nce, islam diisiince gelenegi
s6z konusu olunca giiniimiiz itibariyla herhangi bir kurumsal otoritenin akla
gelmediginin vurgulanmasi gerekmektedir. Islam diinyasinda dini hiyerarside goriis
beyan eden herhangi otorite bir kurum olmayinca, Islami kurtulus teologlarmin
meselelere dair gelenegi, siiregelen adetleri, an’aneleri sorgulamalarinda ¢ok siddetli
kurumsal elestirilere maruz kalmazlar. Bununla birlikte gelenek konusundaki iddia ve
yorumun diizeyine gore, Islam diinyasinda farkli iilkelerden, dzellikle de iilkelerin din
islerinden sorumlu kurumlarca belli olgiide tepkiler gelebilmektedir. En azindan
hiyerarsik olarak daha iist seviyede olan Kitap ve Siinnet’e ters diisme durumuna gore

bu elestiriler her zaman mahfuzdur. Boyle olmasi durumunda, ilke olarak yani

543 Al Seriati, [slam-Bilim, gev. Faruk Alptekin (istanbul: Bilge Adam Yayinlari, 2006), 316.
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gelenekle Kitap-Siinnet ¢elistiginde gelenek ya terk edilir ya da yeniden yorumlanir.
Bu agidan bakildiginda gelenegin hiyerarside herhangi bir 6nceliginin bulunmamasi,
Islami kurtulus teologlarma ciddi bir rahatlik saglar. Buna ragmen, islami kurtulus
teologlarinin tamami farkli gerekgelerden dolay1r gelenek meselesi hakkinda
gorlslerini paylasmamislardir. Fakat ileri stirmiis olduklar1 goriislerde satir aralarindan
zimnen ve fiilen katt muhafazakar bir gelenege karsi en azindan elestirel oldugu

gorilmistir.

4.2.1. Gelenek ve Muhafazakiarhk Meselesine Elestirel Yaklasim

Onlara, “Allah’in indirdigine uyun!” denildiginde, “Hayir, biz,
atalarimizin iizerinde buldugumuz (yol)a uyariz!” derler. Peki ama,
atalart bir sey anlamayan, dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da

mi (onlarin yoluna uyacaklar) ?°*

Hayrr! «Sadece, biz babalarimizi bir din iizerinde bulduk, biz de onlarin

izinde gidiyoruzy derler.5®

Kendilerine, “Allah’in indirdigine uyun” denildigi zaman, “Hayir, biz

babalarimizi iizerinde buldugumuz seye uyariz” derler. Seytan,

kendilerini cehennem azabina ¢agiriyor olsa da mi?°%

19. yiizyildan beri 6zellikle de islami uyanisin 6nciilerinde Cemaleddin Afgani ve
Muhammed Abduh’la birlikte, gelenek ve onun yenilenme karsisindaki konumu islam
diinyasinin tartistig1 konularin basinda gelmistir. Ilging bir sekilde, Islam gelenegi nasil
yorumlanacak?, gelenek oldugu gibi kabul mii edilecek yoksa revize-islah mi edilecek?,
gelenek-yenilenme dengesi nasil olacak/ saglanacak? sorulari giiniimiizde de giincelligini
korumaktadir. Bu sorulara yaklasgimlarima gore diislinlirler gelenek¢i ve
yenilik¢i/modernist/reformist ~ olarak  adlandirilir.  islami  kurtulus  teolojisini

benimseyenler biiylik 6l¢lide devrimci/yenilik¢i/reformist kanatta yer almaktadir.

Daha once Islam’mn politik yorumu kisminda ele alindigi Islam diinyasindaki

gericilik-ilericilik veya Islam’mn ilerlemeye engel olup olmadigi meselesi de dogrudan

544 Bakara, 170.
545 Zuhrof, 22.
546 |_okman, 21.
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gelenek ve muhafazakarlik meselesiyle iliskilidir. Islami kurtulus teologlarinca gelenek
ve muhafazakarlik meselesinin “6ze doniis” yolunda cogunlukla bilinci yaraladig
diisiiniilmektedir. Bu agidan bakildiginda gelenekle 6ze doniis arasinda ciddi bir iligki
bulunmaktadir. Bu sebeple tezin bu béliimiiniin odaklandig1 sorunsal, Islami kurtulus
teologlarinin gelenekle iliskisi ve ona yaklasimi olacaktir. S6z konusu Islami kurtulus
teologlarmin bu yondeki en onemli katkilari, gliniimiiz siyasi, iktisadi ve toplumsal
sorunlartyla karsilagildiginda Miisliimanlarin temel sorunlar1 ve onlara yaklagimlarinin
nasil olacagina dair ger¢ek diinyayla uyumlu, anlamli ve zamanin ruhunu géz ardi
etmeden seriatin maksadini da goézeterek fikir goriisiinde bulunmaktir. Tim bunlar
zimnen mevcut durumun bir kriz, ¢ikmaz i¢inde oldugu varsayimini da i¢cermektedir.
Dahas1 Islami kurtulus teologlarinin gelenek elestirisinin temelinde insan 6zgiirliigiinii
ciddi oranda vurgu yapmalarinin bilyiik etkisi vardir. Ayrica, Islam diisiince geleneginin
de dogru ya da yanlis olmasinin disinda gelenegin uydurulma ihtimaline kars1 da elestirel
durus 6nemli bir kalkan olarak elimizde bulunmaktadir. Ornegin Tibi, Hobsbawm’dan
odiing almis oldugu kavramla (gelenegin icadi) gore Islamcilarin tarihin higbir doneminde
olmayan (islamci iitopya) Tar1 yonetimi (God’s Rule) meselesinde gelenek icat ettiklerini
soyler.>” Tibi’nin iddiasiyla ilgili elbette igerik olarak tartismay1 hak etmektedir, fakat
yontem olarak ileri siirdiigii yaklasim siklikla kullanilmis olmasi muhtemeldir. Fakat
ozellikle siyasal ve sosyal alanda daha ¢ok goriildiigli gibi (ilahiyat alaninda da mevcut)
eski gibi goriinen geleneklere biraz kurcalandiginda yakin ge¢mise dayandigi gibi, bazen

bu geleneklerin icat edilmis olduklar1 goriilecektir.

Daha 6nce tanimlandig gibi gelenegi aktarilan bir unsur olarak kabul ettigimizde
dogal olarak onu gormezlikten gelinemeyecek bir bilgi kaynag: olarak kabul etmemiz
gerekecektir. Buna ragmen, siki sikiya, oldugu gibi aktarilabilen bir bilgi kaynag: da
degildir. Bu konuda ii¢ farkli yaklasim sergilenmektedir. Ilki gelenegi olumlayan, oldugu
gibi kabul edilmesi, ikincisi gelenegin yenilenmenin oniindeki en biiylik engel olarak
goren dolayisiyla tamamiyla reddini ve tclinciisii gelenegin 1slah edilerek (reform) bir
yoniiyle batt modernizmiyle telif ederek kabuliinii savunmaktadir. Bunun disinda bizatihi
gelenegin nasil tanimlandig1 meselesi de tartigmalarin seyrini ve yazarlarin hangi kampta

yer aldigin1 biiyiik oranda belirlemektedir.

547 Bassam Tibi, Islamism and Islam (New Haven: Yale University Press, 2012), 1,2.
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Onemli temsilcileri arasinda Frithjof Schuon (Isa Nireddin), Martin Lings,
R.Guenon, Lord Northbourne, Titus Burckhardt, Seyyid Hiiseyin Nasr vd. yer aldig1
gelenekselci (traditionalist) ekol, gelenegi “ezeli hikmetin” ve “dinlerin agkin birligi”nin
tezahiirii olarak okur. Bu ekole gore “gelenek” olarak adlandirdigimiz seyin kokeni
kabaca “ilahi”dir (insaniistii gerceklik) ve “saf bilgi”den olusur. Siirekli ayni sekilde
kalan, degismeyen ve zamaniistii “ezeli-ebedi hikmet” gelenegi vahye baglayan zincirdir.
Bunun topluma niifusuysa medeniyetle agiga c¢ikmaktadir. Ayrica, ciddi modernizm
elestirisine dayanan gelenekselci ekole mensup kisiler, tiim dinlerin (sadece islam degil)
ayni askin (transcendental) gelenegin farkli formlarda tezahiirii olmasi1 nedeniyle “6z”leri
degismez olarak kabul ettigini sOylerler (dinlerin asgkin birligi ilkesi).>*® Dolayisiyla, bu
anlayisa gore gelenegin gegmiste var oldugu haliyle muhafaza edilmesi ve aktarilmasi
gerekmektedir. Clinkii gelenek Nasr’in deyimiyle “Kutsal, ezeli ve ebedi Hakikati;
tikenmez hikmeti ve Hakikatin degismez prensiplerinin farkli zaman ve mekén
sartlarinda miitemadiyen uygulanmasini ifade eder.”>*® Bagka bir ifadeyle, gelenek “din”
kelimesiyle es anlamli kullanilmistir.>° Burada alt1 ¢izilmesi gereken nokta, gelenekselci
ekole gore, gelenek kavrami sosyolojide kullanildig: gibi degil, daha ¢ok otantik (sahih),
dini, an’anevi anlaminda yani teolojik bir igerikle kullanilmistir. Gelenekselci ekoliin
miisahhaslastirdigi bu anlayisin, geleneksel ulema tarafindan da biiyilk oranda

benimsendigini sdylemek yanlis olmayacaktir.

Bunun disinda gelenekgi ekol, terimi vahiyle insana bildirilen kutsal sey olarak
tanimlamasi disinda ilahi mesajin (vahyin) insanlik tarihi boyunca siirekli onu agimlamasi
olarak da kullanmistir. Gergekte, ilk kisma modernist olarak bilinen ekoliin itirazi
olmamasima ragmen ikinci kisimda aralarinda ihtilaf olacaktir. Bu yoniiyle de
modernistler gelenekgi ekol tarafindan elestirilecektir.>! Seriati ve benzeri isimler (hatta
Islami kurtulus teolojisi savunucularinin énemli bir kismi) gelenegi dini &ziinden
uzaklastiran bir sey (kurumsal bir otorite) olarak gormeleri nedeniyle, gelenekselci ekolle

aralarinda koklii diistinsel farkliliklar bulunmaktadir. Esasina tartismanin detayina

548 Frithjof Schuon, “Bir mesaj”, i¢inde Kutsalin Pesinde: Gelenegin Isiginda Modern Diinya, ed. Seyyed
Hossein Nasr ve Katherine O’Brien, ¢ev. Siileyman Erol Giindiiz (Istanbul: Insan Yaynlar1, 1995), 23;
Nurullah Koltas, Gelenekselci Ekol ve Islam (Istanbul: Insan Yaymnlari, 2013); Mustafa Armagan,
Gelenek ve Modernlik Arasinda (Istanbul: Iz Yayincilik, 1998), 64.

549 Hakikat, yazar tarafinda dzellikle biiyiik harfla yazilmustir.

550 Seyyed Hossein Nasr, Traditional Islam in the Modern World (London; New York: K. Paul
International : Distributed by Routledge, Chapman & Hall, 1990), 13.

%51 Seyyed Hossein Nasr, Traditional Islam in the Modern World. (London: Kegan Paul International,
1987), 12, 13.
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girildiginde, birinci ve ikinci yaklagim arasindaki en temel fark biiyiik oranda gelenegin
tam olarak ne anlama geldigi ve din-gelenek iliskilerinin degerlendirilmesinden
kaynaklandig1 goriilebilecektir. Yani, siki gelenek elestirileri onun tamamen
gormezlikten gelinmesini veya paranteze alinmasini savunmaz. Fazlurrahman’in da dahil
oldugu modernist ekoliin anlayis, gelenegi daha ¢ok “kurumsallasmis otorite” olarak
goriir ve Islam’in ayagma takilmis bir pranga olarak algilar. Gelenek sokiilmedikge ve
Seriati’nin tabiriyle “geleneksel Islam™in yerini “ideolojik Islam” almadikga fikri planda

gercek anlamda bir direnis ger¢eklesmez ya da devrimci nitelik kazanmaz.?

Islami kurtulus teologlar1 acisindan gelenegin en kapsamli ele alindig1 ¢alismalar
[ranl1 yazar Seriati tarafindan ele alinmistir. Seriati’deki devrimci sdylem, hiyerarsik
yaptya ve emperyalizme karsi sorgulamalarin ve esitlige yonelik taleplerin ardinda
yenilenme talebi bulunmaktadir. Miisliimanlarin i¢erisinde bulundugu rehavet ve konforu
bozmaya yonelik ¢abasi da onun elestirel bakist ve alisilmisin disindaki izlemis oldugu
yontemle iligkili olmustur. Bu yaklagimima uygun olarak, calismalarindaki odak
noktalarindan biri olduk¢a muhafazakar olan geleneksel siyasal ve ilmi bakis agisina
muhalefetken, bir digeriyse Miisliimanlarin kendilerini yenilmis olarak hissettigi bati
medeniyetini yakindan tanimak ve asmaktir. Bircoklarindan farkli olarak Seriati, Islam
kiiltiirii ve ilim gelenegi icerisinden gelmis, o atmosferi teneffiis etmis olmasina ragmen,
bat1 diisiincesinden de istifade ederek devrimci, yeni ve aktif bir {islup denemistir. Sadece
Miisliiman toplumlar degil, ona gére Islamiyet her seyden sorgulanmadan korii koriine
uygulanan gelenekler tarafindan hapsolunan arkaik toplumlarin degistirilmesi ve
yenilenmesi agisindan énemli bir rol iistlenebileceginin altini ¢izer. Bundan dolay1 onun
elestirilerinin hedefinde siyasi karar alicilar ve laik entelektiiellerden daha fazlasi tutucu
ve gerici buldugu ulemaya ve igerisinde bulunduklar1 yap1 olmustur. Ciinkii onlar Marx’1
hakli ¢ikartacak sekilde tarihte hiikiim silirmiis, sosyal ve ekonomik a¢idan azinligin
cogunlugu ezdigi ozellikle de yoksullart ve egitimsizleri afyonlayan bir din
pompalamiglardir. Ona gore, yapilmasi gereken ideolojik miicadele yoluyla bir

RoOnesans’tir.5%

Seriati gelenegin siklikla diistligli taassuba diismeden arastirmaci olarak ¢agin

onemli gordiigii tiim yaklasimlarm, &gretilerin (Islami olsun olmasin) incelenmesi

552 Seriati, Oze Déniis, 19; Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, 64.
553 Ali Seriati, Dine Kars: Din, ¢ev. Dogan Ozliik (Istanbul: Fecr Yaynlari, 2013), 54, 55; Cihan Aktas,
“Giivenilecek ama siirekli dalgali bir gergeklik: Ali Seriati”.
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gerektigini dislniir. Ciinkii her ikisinin de olumlu ve olumsuz yanlarmin oldugu,
bugiinlin diinyasina soyledigi seyler oldugunu belirtir. Meseleye dini yiikiimliiliikler
acisindan bakilsa bile ancak karsit fikirleri bilen ve dogru tanityan birinin kendi
yiikiimlerini dogru bir sekilde yerine getirebilecegini sdyler. Ona gore, reddiyelerin -
tamaminin dogru oldugu varsayilmasi halinde bile- ger¢cegin tamamini yansitmadigi i¢in
gercek bu sekilde tam anlamiyla taninamaz. Saglikli yaklasiminsa evvela gerceklikleri,
ogretileri ve fikirleri tarafsiz bir arastirmaci olarak ve bilimsel bir kaygiyla tanimaya
caligmaktir. Kapali bir toplum olmadigimiz i¢in donukluk, duraganlik ¢okiisli getirmistir.
Seriati’ye gore dindarlik, ziiht, kanaat, sabir, tevekkiil ve daha nice kavramlar ¢okiisii
getiren, insanin kisiligine olumsuz etki yapan kavramlardir, diisiinsel bir devrim ve
canlilik i¢in bunlarin (miicadele, direnis ruhuyla) tashih edilmesi gerekmektedir. Ciinkii
bu kavramlar ruhun bagimsizligim1 kaybeden, insan irade ve zihnini felg eden
kavramlardir. Ilging bir sekilde bu kavramlarin gercek Islam terminolojisi icerisinde
bozulmamuis haliyle bilgi, biling, ilerici, mantikli ve insani anlamlara sahip oldugunu iddia
eder.®* Hurafe, gericilik ve gelenege karsi miicadele eden asimile olmus aydinlar
bulunmaktadir. Bunlar da bu hastaliklarla savasmak ugruna Miisliimanlarin maddi-
manevi hayatlarii ve dinlerini yok etmektedirler. Ona gore, aydinin en temel vazifesi
icerisinde bulundugu toplumla uyumlu yeni fikirler tiretmek, onu tanimak ve sorumluluk

ustlenmektir.>®

Simdiye kadar ele aldigimiz kisimlarda Seriati, biliyiik Ol¢iide hayattan ve
gerceklerden kopuk bir gelenegi elestirir, ¢iinkil o devrimci, ilerici goriisii benimser ve
sOyle der: “Ben dine dayamiyorum; bu din yepyeni bakis agis1 kazanmis, gelenekei
tavirdan sikilmis ... yep yeni dirilise adaydir.”**® Bunun kendi yasaminda bir karsiligi
vardir. Iran’da ulema ile fikir ayriliklar1 nedeniyle yasamis oldugu olumsuz tecriibeden
kaynaklanma ihtimali yiiksek olmasina ragmen, Seriati’de gelenege karsi asir1 bir 6n
yargt bulunmaktadir. Tartismasiz Seriati’nin gelenekle iliskisi bu yoniiyle biraz
tepkiseldir. Ciinkii ona gore, giiniimiizdeki sekliyle Islam ¢okiisiin, gelenekgiligin,
cehaletin, gericiligin kaynagi haline getirilmistir. Bu sebeple, c¢alismalarinda

gelenekcilere yonelik ciddi bir elestiri vardir. Bu, onun her sartta gelenegi elestirdigi veya

554 Al Seriati, Anne Baba Biz Sucluyuz, ¢ev. Kerim Giiney (Fecr Yayinlari, 2009), 90, 91, 107; Ali
Seriati, Dine Kars: Din, ¢ev. Dogan Ozliik (Istanbul: Fecr Yayinlar1, 2013), 60; Ali Seriati, fran ve Islam,
cev. Kenan Camurcu (Istanbul: Fecr Yayinlari, 2012), 152.
555 Seriati, Oze Doniis.
%6 A.g.e., 19,20.
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yoksa aydigi anlamina gelmez. Seriati’nin elestirmis oldugu muhafazakar gelenek
yorumudur. Gelenekle dinamik ve elestirel bir iliski bi¢iminin kendisi tarafindan da
saglikli bir iligki bigimi oldugu goriilecektir. Kendisi bu yaklasimi ¢alismalarinda 6ze
doniis seklinde tanimlar ve Islam diisiince mirasin1 da asla yadsimaz. Ona gére ze doniis
Islam kiiltiiriine, Islam ideolojisine doniistiir, irk¢iligin ve gelenekgiligin dar kaliplarina
donmek degildir. Bu yoniiyle diigsiince mirastyla gelenegi birbirinden ayirir. Toplumlarin
fitratinda zaten var olan insani -manevi- ruhsal degerlere ve yeteneklere dayanan bir
Ozdiir ki bu da toplumdan ortaya ¢ikar.>” Seriati’nin moderniteyle siirekli sorunu vardir,
emperyalist ve sOmiirgeci Bati modernligine kars1 her zaman ¢ikmistir. Bununla birlikte
gelenege ve tarihe sikisip kalmis din anlayisini da elestirmektedir.>® Seriati bu durumun
bat1 tecriibesiyle Islam geleneginin asla telif edilemeyecegi fikrini beraberinde
getirmedigini, Miisliimanlarin  bati  diisiincesinden  secici olmak  kaydiyla
faydalanilabilecegini de savunmustur.®® Seriati’nin ileri siirmiis oldugu fikirlerin arka
planindaki ger¢ek nasil bir din? sorusuna vermis oldugu yanitta saklidir. Seriati,
gelenekgeiligin ve tekrarciligin olmadigi, sorunlar1 ve duygular halkin tarafinda, yararia
olan ¢okiisiin miisebbibi olan dini ve itikadi taassuptan kaynaklan bilgisiz ve uyusuk
geleneklerin tekrar edilmedigi bir inkilap¢i, devrimei ve dinamik bir din anlayisim
Oonemsedigini sdyler. Bu anlayis, siiphesiz inanlarin ve dgretiyi kabul edenlerin hayatin
her yoniinde (maddi, manevi, sosyal) elestirel bir bakisa sahip olmay1 gerektirir, yoksa

statiikoyu mesrulastirmamak onu tevil ve teyit etmek i¢in kullanilmaz.5%°

Islami kurtulus teologlarindan Esack da ¢alismalarinda diisiinsel gelenek mirasina
elestirel bir tutum sergilemistir, fakat yine de gelenek meselesinde Seriati kadar keskin,
kat1 ve reaksiyoner degildir. Tartismasiz Esack, Islam diisiince gelenegine biiyiik dSnem
vermektedir, fakat ¢aligmalarini yogunlastirdigi Kur’an’a bu konuda ayricalikli bir yer
tanimlamustir. Kur’an ile gelenek karsi karsiya geldiginde, “biitiin diger arglimanlara
Kur’an ile galip gelirsiniz” diyerek Onceler.®®® Bunu yaparken de yukarida detaylica
tartistigimiz  hermonetigi  (herménetik anahtar) tim yonleriyle seferber eder.

Fazlurrahman gibi Esack da gelenegi bir¢cok hususun anlasilmasinin 6niinde engel olarak

57 Ag.e., 38, 39.

58 Ali Bulag, “Islam Diisiince Geleneginde Ali Seriati”, ed. Murat Demirkol (Istanbul: Fecr Yaymnlari,
2013), 36.

59 Cihan Aktas, “Iki Dini Aydin: Seriati ve Surus”, Ger¢ek Hayat, say1 298 (13 Temmuz 2006): 30.

560 Al Seriati, Islam ve Sumifsal Yap, gev. Dogan Ozliik (fstanbul: Fecr Yaynlari, 2012), 16; Seriati, Oze
doniis, 41, 42; Ali Seriati, Dine Karsi Din, ¢ev. Dogan Ozliik (Istanbul: Fecr Yayinlari, 2013), 25, 26.

5! Shadaab Rahemtulla, “Islami Kurtulus Teolojisi”, iginde Kurtulus Teolojisi, ed. Christopher Rowland,
cev. M.Fatih Karakaya ve Seving Altingekic, 1. baski (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2011), 131, 132.
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gordiiklerinden elestirilerini daha ¢ok gelenege (moderniteye degil) yoneltmislerdir.
Onlara gore Kur’an’in anlagilmasinda Miisliimanlarin karsilastiklari en biiyiikk engelin
bilindiginin aksine Islam {immetini sersemleten moderniteden ziyade Islam diisiince
gelenegi oldugunu sdyler. Islami kurtulus teolojisinin din(i uygulama) adma yapilan
pratiklerin ve dini gelenegin tekrar ele alinmasini dnemseyen Esack, islam’in sahih bir

sekilde anlagilmasini saglamak adina gerekli katki ve diizeltmeyi yapmay1 onerir.

Gelenek konusunda goriislerine bagvurulan bir diger isim S. Kutub’tur. O, gelenek
meselesini dolayli bir yoldan, “cahiliyye” kavrami iizerinden tartismistir. Kutub’a gore
cahiliye toplum anlayis1 gelene8in sorgulanmadan alinmasi {izerine insa edilmistir.

Miisliiman toplumlari cahiliye toplumundan, geleneklerinden kurtarmaktir amag.%?

Gelenek konusuna gelenekei, modernist yaklagimin disinda bir {i¢iincii yaklagim
daha bulunmaktadir. Islam kurtulus teolojisi acisindan gelenek-modernite, yenilenme ve
reform iligkisi ciddi bir mesele olarak karsimiza ¢ikmustir. Islami kurtulus teologlari
arasinda yer alan Hanefi, “Gelenek ve Yenilenme” adli ufuk agici eserinde gelenek
konusunu etraflica ele almasinin 6tesinde konuya dair 6zgiin fikirler ortaya koymustur.
Calismasina “kadim gelenek karsisindaki durusumuz” alt basligin1 koymasi yazarin konu
hakkindaki durusunu ifade i¢in okura 6nemli bazi ipuglar1 vermektedir. Gelenegi “Hakim
medeniyetin dahilinde ge¢misten bize ulasanlarin tamamidir” seklinde tanimlayan
Hanefi, onun hem miras kalan hem de ¢esitli yonleriyle halihazirdaki verili durumu ait
bir sey oldugunu belirterek simdiyle, glinlimiize etkisi agisindan da iliskisini kurmaktadir.
Gelenek meselesini yenilenme problematigiyle birlikte ele almakla beraber yazar,
sorunun gelenegin yenilenmesi ya da gelenek yenilik meselesinden 6te bir sey oldugunun
altin1 ¢izer. Zira baslangic noktasi olarak gelenegin alinmasi (yenilik degil) gerektigini
soyler ve yaygin muhafazakar yaklasimdan farkli olarak fikri ara¢ olarak gorerek olmasi

gereken yeri belirler:®%

“Zira amag, milli kiiltirde devamlilig1 saglamak, mevcut durumu temellendirmek, onu ilerlemeye
sevk etmek ve sosyal degisimin sorunlartyla ilgilenmektir. Gelenek, kiiltiirel ve milli bir
ylkiimliliik olarak meselenin hareket noktasini olusturur. Yenilik ise bu gelenegin ¢agin
ihtiyaglarina gore yeniden yorumlanmasidir. Zira eski, yeniden once gelir; koklilik ise
cagdashigin temelidir. Aractir amaca gotiiren. Su halde gelenek aractir; yenilik ise amactir ve
mevcut durumun gelistirilmesine, onun problemlerinin ¢dziimiine, ona engel teskil eden unsurlart
ortadan kaldirmaya ve gelistirilmesi yoniindeki her tiir ugrasiya engel teskil eden kilitleri agmaya

562 Seyyid Kutub, Din Dedigin Budur (Ankara: Hilal Yayinlari, 1964); Seyyid Kutub, Zslamda Sosyal
Adalet, gev. Yasar Tunagiir ve M. Adnan Mansur (Istanbul: Cagaloglu Yaymevi, 1968); Seyyid Kutup,
Yoldaki Isaretler, gev. Mustafa Ozel (Istanbul: Ozgiin Yayincilik, 2004).

%63 Hasan Hanefi, Gelenek ve Yenilenme: Kadim Gelenek Karsisindaki Durusumuz, gev. M. Emin Masali
(Ankara: Otto, 2011), 11,12.
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katilimdan ibarettir. Gelenek bizatihi degerli degildir; o, yalnizca, mevcut durumun izahinin
yapilmasi ve gelistirilmesi yoniinde sergilenen ugrasiya dair sundugu bilimsel anlayis 6l¢iisiinde
bir degere sahiptir. Zira o, kendisiyle 6viindiigiimiiz, kendisine hayranlikla baktigimiz, karsisinda
nefeslerimizin kesildigi, seyredelim ve iizerinde diisiinelim diye diinyay1 yanimiza ¢agirdigimiz
fikirler miizesi degil; aksine bir aksiyomun kuramidir; davranisa yon verici bir unsurdur;
gelismekte olan tilkelerin gelisme ve biiyiime noktasindaki biitiin ¢abalarinin tosladig: iki engel
olan, insanin yeniden yapilandirilmasi ve toprakla iligkisinin yeniden kurulmasi amact
gergevesinde agiga cikarilmasi, kendisinden faydalanilmasi ve istifade edilmesi miimkiin olan
milli bir hazinedir (vurgular bana ait).”

Boylelikle gelenek ve yenilenme meselesinin bir birinin tercihi durumunda
olmadigin1 ve gelenek ve yenilik arasindaki bu dogrultudaki gerilimin faydasiz oldugu
gorlsiinii paylastiktan sonra “gelenek ve yenilenme projesi” olarak adlandirdigi durumu
lic temel sacayaginda degerlendirir. Bunlar, kadim gelenegin karsisindaki durusumuzun
yeniden yapilandirilmasi, Bati gelenegi karsisindaki  durusumuzun yeniden
yapilandirilmasi ve 6zellikle Miisliiman toplumlarda gelenekle yakindan iliskili tefsir

kuraminin yeniden yapilandirilmasi seklinde tasarlanmastir.

Gelenegi giindelik yasamuin siirdiirdiigii bir kiiltiir 6gesi ve ge¢cmisten gelen ve
kendisinden istifade edilmesi gereken bir unsur olarak goren Hanefi, asil mesele
realitedir. Zaten gelenegi asrin vicdaninda yer alan ve ona etki eden, belli bir davranisa
sevk eden bir faktor olarak aktif bir deger olarak gordiigii i¢in, yenilenmesini reel bir
zorunluluk olarak goriir. Onu her neslin ihtiyaclart dogrultusunda olusan “yorumlarin
toplam1” olarak tanimladigi i¢in de her ne olursa olsun kadim mirasin savunusundan

ziyade realitenin inga edici unsurlarindan biri olarak goriir.%®*

Tiim bunlarla esasinda Hanefi’nin varmak istedigi hedef gelenekle nasil bir
iliskiye girileceginin ilkelerini belirlemek ve “kadim gelenek” karsisindaki tavrin
belirlenmesindeki en temel maksadin geleneksel ilimlerin yeniden yapilandirilmasi ve
realite oldugunu belirlemektir. Bu yonde meseleyi sorunsallastirmasindaki en biiytlik
etkense, Miisliiman diinyanin bat1 kargisinda askeri yenilgi disinda akli yenilgisi ve bir
daha dirilmemek tizere entelektiiel melekelerinin 6lmesidir. Dolayisiyla, Hanefi’ye gore,
gelenek ve yenilenme meselesi bu yenilginin ardindan sadece bir propaganda ve iddia

olarak ele alinmis, soyluluk ve ¢agdaslasma projesinden ibaret kalmistir.>®

Hanefi’de tipk: Seriati’de oldugu gibi gelenegin yenilenmesi meselesini eskinin
biiyilisiinlin ve devralinan sorunlarin ¢6ziimii olarak okunmaktir ve “ilerlemenin,

gelisimin ve realiteye yonelik biitiin koklii degisimler i¢in hazirlik yapmanin 6niindeki

%4 Ag.e., 19, 14.
5 A.g.e., 233.
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engellerin” ortadan kaldirilmasidir. Bunun yapacak olan iradeyse devrimci bir ruha sahip
olmasi gerekmektedir.>® Ayrica her ikisinin de projesi, yasadiklar1 donem ve toplumlarda
yasanan diislincel duraganlik halini agmak, geri kalmislik psikolojisinin kokiinii kazimak
ve realitede koklii degisikler yapmaktir. Taha’nin deyimiyle bu hukmu’l vakt (donemin

kosullarin1 dikkate alma, doneme uygun hareket etme) olmaktir.

Orta yol olarak adlandiracagimiz bu yaklasimda gelenege kars1 yogun bir elestiri
yoktur. Gelenekselci ve modernist gruplarin gii¢lii ve zayif yonleri iyi analiz edilmis, daha
itidalli bir tislupla-yaklasimla meseleye yaklagilmistir. Nihai kertede son iki yaklasimda
detayda temel bazi farkliliklar olmasma ragmen, son iki grup modernist olarak
adlandirilabilir. Bunda biiyiik 6l¢iide gelenegi ezeli-ebedi hikmet (eternal sophia) olarak

gormemeleri etkili olmustur.

Gelenegin ikili (kadim-modern) dogasindan otiirii Islami kurtulus teologlari onu
yok saymazlar ve moderniteyle birlikte ele alabilecekleri yeni bir iligki bi¢imi gelistirirler.
O’donovan’m ifade ettigi gibi diger kurtulus teolojileri gibi Islami kurtulus teologlar1 da
moderniteye karst hem elestireldirler hem de ona bagimlhidirlar. Dolayisiyla,
Oldmeadow’un tabiriyle konusursak onlar gelenege ihanet etmezler,®’ fakat bizatihi
dinin kendisi olmadig1 i¢in, dinin mensuplarmin olusturdugu bir sey oldugu i¢in onu
ayiklarlar ve gdzden gegirirler. Sonugcta Islami kurtulus teologlarmin &nemli bir kismiin
gelenekle iligkini, hurafelerden, mitlerden ve batil inanglardan arimma olarak okumak

daha saglikli olacaktir. Yoksa onu yok saymak, gormezlikten gelmek degildir.

Bu yonii itibarryla Islami kurtulus teolojisinin muhafazakarlik meselesine
yaklasimi da 6nemli olacaktir. Daha once ifade edildigi gibi gelenek gegmisten gelecege
dogru giden “siireklilik ilkesi” olarak tanimlanirken, muhafazakarlik “tanidik olani
bilinmeyene, denenmis olan1 denememis olana, gercegi miimkiine, yakini uzaga, uygun
olan1 mikkemmele” tercih etmek seklinde ifade edilmistir.%® Gorildigi gibi gelenek
meselesiyle yakindan iliskili olmasia karsin muhafazakarligin ayristig1 kiigiik bazi
noktalar vardir.>®® Sahip olduklar elestirel dini sdylem, siyasi ideolojiler ve elestirel

sosyal bilimleri calismalarinda seferber etmeleriyle Islami kurtulus teolojisinin

566 A g.e., 20.

567 Harry Oldmeadow, “Introduction: Signs of the Times and the Light of Tradition”, xi.

58 Michael Oakeshott, “On Being Conservative”, iginde Conservative Texts: An Anthology, ed. Roger
Scruton (New York: St. Martin’s Press, 1991), 279, alint1 Ismail Safi, “Tiirkiye’de Muhafazakarligin
Diisiinsel-Siyasal Temelleri ve Muhafazakar Demokrat Kimlik Arayis1” (Ankara Universitesi, 2005), 46.
%9 Muhafazakarlik-gelenek kargilagtirmasi igin tezin Hiristiyan kurtulus teolojisinin ele alindig1 ayni
bagliktaki boliimii incelenebilir.
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“muhafazakar” bir tarza/reflekse sahip olmadig1 hatta kat1 bir muhafazakarlik elestirisi
yaptig1 tespit edilmistir. Muhafazakarlik agisindan daha onceki boliimde daha kapsaml
inceleme yapilmasina ragmen, bu boliimde dikkat ¢ekilmesi gereken en 6nemli husus
bunun altin1 ¢izmek olacaktir. Bunun disinda Islami kurtulus teolojisi kapsaminda yapilan

gelenek tartigmalarinin tamaminda muhafazakarlik tartismasi da ickindir.

Gelenek ve muhafazakarlik dogrultusunda 6nemli hususlardan biri de insan
ozgiirliigii ve biling meselesidir. Gerek Seriati gerekse Kutub ve gerekse de diger Islami
kurtulus teologlarinda, yerlesik din anlayisinin insanlarin bilincini uyusturduguna dair
sOylemleri bir yoniiyle kabul ettikleri goriilmektedir. Bunu saglayan en biiyiik unsursa
gelenekle kurulamayan sorunlu iligkidir. Bu durum, Giiler tarafindan tarih boyunca tiim
dinlere musallat olan kétii bir kader olarak ifade edilmistir.>’® Seriati’ye gore, tarih
boyunca insan topluluklarina hiikmeden dinin temel 6zelligi her zaman mevcut durumu
mesru gostermesidir, halki uyusturan geriye gotiiren, icinde bulundugu duruma kayitsiz
kalmasi, dzgiirliigii ortadan kaldirmasidir.™* iste Islami kurtulus teologlarinin devreye
girdigi an, insan Ozgiirliigiiniin paranteze alindig1 andir. Ayrica din-gelenek iliskisi s6z
konusu oldugunda, gelenekten bahsedildiginde dogrudan dinden bahsedilmediginin alti
cizilmistir. Hanefi’ye gore “Gelenek medeniyettir, medeniyet ise zaman ve mekéanin
tesiriyle neset eder. Gelenekte olanin hepsi dinde, dinde olanin hepsi gelenekte yoktur.”>"2
Bu yoniiyle en basta gelenekten kaynaklanan muhafazakarlasmaya yonelik egilimler,

Islami kurtulus teologlar: tarafindan elestirilmistir.

Gelenek ve muhafazakarlasma meselesi giindeme geldiginde tartismasiz dnemli
bir mesele olarak Islam diisiincesinde dnemli bir kurum olan igtihat kurumu 6nemli
tartismalarda anahtar gorevi gérmektedir. Islam’da Kur’an ve siinnet dini hiikiimlerin
temel iki kaynagi olmasinin yani sira, bu iki kaynagin anlagilmasi ve yorumlanmasi da
gerekmektedir. Bu durumda igtihat kurumu devreye girmektedir. “Nassin®? lafiz ve
manasindan hareketle, nassin bulunmadiginda da cesitli istinbat metotlar1 kullanilarak

ser‘ hiikkiim hakkinda zanni bilgiye ulasma ¢abas1” na verilen addir.”*" (vurgu bana ait).

570 Giiler, Direnis Teolojisi, 10.

571 Al Seriati, Marksizm (Ankara: Fecr, 2013), 58; Ali Seriati, Dine Kars: Din, 10, 34, 35, 54, 55.

572 Hasan Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, 27.

573 Genelde, hiikiim kaynagi olmas1 yoniiyle Kitap ve Siinnet’in ifadeleri anlaminda, fikih usuliinde lafzin
aciklik diizeyini belirtmek tizere kullanilan bir terim. Detayli bilgi igin bkz, Yunus Alpaydin, “Nass”,
TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2006), 391.

574 Yunus Alpaydin, “Ictihad”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), 432.
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seklinde tammmlanan Ictihad, Islami kurtulus teologlar1 arasinda tartisilan miihim

konulardan arasinda yer alir.

Genel yaklagim, Fazlurrahman’in ifade ettigi gibi gelenegin tekrarlanmasindan,
aktarilmasindan ziyade giiniin ihtiyaglarina gore yorumlanmasina, igtihat yapilmasi

yoniindedir.>”

Bu konuda Seriati net bir sekilde tipki Hiristiyan kurtulus teologlarinin
taban cemaatlerine yaymaya g¢alistig1 mesaj gibi “Bir ideoloji olarak bir inang, bir iman
ve diisiince esasi olarak din uzmanlkla ilgili degildir. inang esaslar1 (ben ideoloji
diyorum) igtihat esaslar1 olup her birey kendi igtihadim1 yapmak durumundadir.”®
seklinde yorumlar. Onun igin, igtihat 6ngoérdiigii dinamik toplum i¢in énemlidir, ¢ilinkii
Islam demek siirekli devrim demektir. ictihat ruhuyla Islam, her hangi bir asrin kalibinda
donamaz, duraganlasmaz ve belli bir toplumun belli bir tarihe sabitlenmez. Ciinkii Islam
0zii itibartyla dinamik bir dindir, tarih boyunca gergeklesen degisiklere paralel sekilde
belli bir yol ve ydntem sunar. Tipki tabiat gibi Islam’in da “sabit ve degisken” yonleri
vardir, bu degiskenlik igtihat yoluyla saglandigini sdyler. Hal boyle olunca igtihat kapisini
kullanmamay1, hatta kapatmay1 bir felaket olarak goriir. Cilinkii zaman akip giderken
toplumlar ve tarih degisirken Islam’m buna seyirci kalmasi, kayitsiz kalmasi miimkiin
degildir. Ayrica mevcut dini hiikiimler ve goriisler yeni durumlara yeni sorunlara, yeni
yasayiglara ve yeni icatlara (hazir) cevap veremeyecegi ig¢in ictihat yapmak

kaginilmazdir.>”

Taha ve Seriati vahyin Hz. Muhammed ile nihayete erdigi fakat “mesaj”’in hala
devam ettigi konusunda hemfikirdir. ilahi mesajin dogru anlasilmasi ve yasanmas igin
her donemde Islam’1n toplum ve tarihsel duruma gére yeniden yorumlanmasini dnerirler.
Bunun tek yolu ictihattir, aksi halde gelenege siki sikiya sarilmaya, muhafazakarlasmaya

ve din adamlarina mahkiim olunacagini diisiintirler.

Tiim bu bakis agilarindan goriilecegi gibi, Islami kurtulus teolojisini gelenek
baglamindaki en biiyiik katkis1 Islam diisiincesinde yeni bir yaklasim ydntemi olarak
sosyal bilimlerden yogun bir sekilde istifade edilmesine zemin hazirlamis agmis olmasi
ve bu diisiince havuzuna Islam ilimleri disinda da katkiy1 saglamis olmalaridir. Belki bu

yondeki yersiz tekelciligi kirmis olmalaridir. Dolayisiyla ilahiyat alani disindaki

575 Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, 66.
576 Seriati, Marksizm, 124.
577 Ali Seriati, Ne Yapmali, cev. Muhammed Hizbullah (Istanbul: Birlesik yaymlar1, 1995), 95-102.

166



disiplinlere ait kavramlar ve yaklasimlarla da Miisliiman diinyanin yasamis oldugu krize

katki verilebilecegi goriilmiistiir.

Islami kurtulus teolojisinin énemsedigi elestirel durusun bir yonii gelenek ve
muhafazakarlik meselesine bakarken, diger yoOniiyse siyasete ve devletle iliskilere

bakmaktadir. Bir sonraki baslik bu konuya hasredilmistir.

4.2.2. Siyasete Bakis ve Devletle iliskilere Yaklasim

Genel olarak siyasetle ve siyasi kurumlarla mesafeli iliski i¢erisinde olmalarina
ragmen, Islami kurtulus teologlarinin siyasetle iliskileri tartismalardan uzak kalmamistir.
Her birinin kendine 6zel bir gerekcesi olmasma ragmen, toplumsal degisim ve
dontigiimiin siyaset tizerinden gercekles(e)meyecegine dair ortak inanca sahiptirler. Yine
de temas ettikleri konular bir sekilde siyasete tesir etmektedir. Din-devlet iliskileri
acisindan bakildiginda tezin girisinde ifade edildigi gibi tarih boyunca islam’da inang ile
diinyevi/toplumsal ger¢eklik arasinda yogun ve gegisken bir iliski bulunmaktadir.
Dolayisiyla siyaset ve devlet baskanlariyla iliskiler Islam siyaset diisiincesinin

tartismalarda genisge yer verdigi konular arasinda yer almaktadir.

Islam diinyasinda insanlar iizerinde etkili olan din adamlarmndan olusan
kurumsallagmis ve giicii elinde bulunduracak dini bir yap1 olmadigi igin, mutlak manada
dini yapimin siyaset otoritesi lizerine etkisi veya tam tersi s6z konusu olmamaktadir.
Dolayisiyla, Islam tarihi boyunca dini otoritenin mutlak iistiinliigiiniin oldugu bir 6rnek
ve doneme pek rastlanilmamistir. Yine de zaman zaman miinferit vakalar s6z konusu
olmustur veya dini hayatin toplumsal yasamda daha etkili oldugu toplumlarda din
adamlarmin veya yerel dini kurumlarin destekleri siyasi irade tarafindan alinmaya
caligilmistir. Bunun sonucu olarak, din adamlar1 zaman zaman, maslahat, devletin bekasi,
hikmet-i hiikkiimet (ya da devlet akl1) vb. gerek¢elerden dolayr muhafazakar iktidarlari ve

statiikoyu savunmus, en azindan sessiz kalmistir.

Islami kurtulus teologlarmin siyasetle iliskisinin dogasma gelince, geleneksel din
adamlarindan veya Islam diisiincesi yazarlarindan farkli olarak siyasetle girmis olduklari
iliskinin bicimini yeniden tanimlamislardir. islami kurtulus teolojisinin, genel olarak
kurtulus teolojisinin siyasal alanda yapmak istedikleri biiyiik 6l¢iide yapisal degisiklikler
oldugundan ve bunlarda 6nemli 6l¢iide devletin diizenlemeleriyle olacaginin da farkinda

olmuslardir. Bu sebepten, siyaset kurumlariyla iliskilerde muhataplarla iligkiler timden
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askiya alimmamustir, belirlenen ilkeler ¢ercevesinde onu etkilemeye yonelik calismalar
diizeyinde kalmistir. Ele alinan yazarlardan herhangi birinde devlet iktidarini ele

gecirmek, giic devsirmek amagli bir calisma s6z konusu olmamustir.

Onlarin 6ze doniiste en biiyiik katkilarindan biri dini politik bir perspektiften
yorumlamis olmalar1 kabul edildiginde, bu tavrin siyasetin aktorii devlet ve devlet
adamlariyla iliskilerine dogrudan yansimasi olmustur/olacaktir. Kurtulus teolojisi
muhafazakar dini kurumlarin aksine siyasal iktidarla sorunlu ve mesafeli kalinmus, siirekli
elestirel bir yaklagima sahip olmuslardir. Siyasi karar alicilarin ve statiikonun menfaati
yerine, adalet, mesveret, emanet, ehliyet ve esitlik kavramlarina vurgu yaparak yoksul
smiflarin ¢ikarmi savunan konumda olmuslardir. Bunun bir yansimasi olarak kurtulus
teologlarinin tamamina yakini siyasi erkler tarafindan siki kovusturma ve takibata
ugramis, hapiste terbiye edilmeye calisilmistir. Bunlardan Misirli Seyyid Kutub ve
Sudanlt Muhammed Taha rejim tarafindan idama mahkm edilmis, Seriati gibi diger pek

coklar1 devlet suikastina ugramislardir.

Kurtulus teologlarimin liberalizm, kapitalizm, emperyalizm, sosyalizm ve diger
ideolojilere bakislari, elestirileri daha Onceki boliimlerde temas edildigi igin tekrar
edilmeyecektir, fakat hepsinin ortak bir sekilde liberalizm ve onun iktisadi zihniyetini en
iyi sekilde yansitan kapitalizme ciddi bir elestirileri vardir. Nihai kertede hepsi i¢in bir
litopya olan “adalet devleti”nin tahakkuk etmesi i¢in devletin adaleti sunmasi, devlet
yoneticilerin adil olmas1 beklenmektedir. Ayrica adalet sadece iktisadi boliigiimle ilgili
degil ayn1 zamanda sosyal ve siyasal icerikleri de olsan bir adalet anlayis1, yani topyekin
sosyal adaleti isaret etmektedir. Eliagik, kurtulus teologlarinin sahip oldugu bu anlayisi
“ne din devleti (tez), ne laik devleti (anti-tez); adalet devleti (sentez)” seklinde formiile

etmistir.>’

Elbette ki bu genel yaklasimin disindan kurtulus teologlarinin hepsinin siyasete
ve siyasi ideolojilere bakisi ayni degildir. Kurtulus teologlarinin gerek kendi aralarinda
gerekse de digerleriyle aralarindaki (siyasete dair) goriis farkliliklarinin 6nemli bir kismu,
nasil  bir muhalefet/deviet? sorusuna vermis olduklar1 farkli  yanitlardan

kaynaklanmaktadir.

Genel anlamda “Islam Diisiincesinde Muhalefet” bashkli ¢alismasinda

Abdulhalik, Islam siyaset diisiincesindeki muhalefet ekollerini kabaca devrim, sabur,

578 Recep Ihsan Eliagik, Adalet Devleti Ortak Lyinin Iktidari, 5. baski (Istanbul: Insa Yayinlari, 2012).
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temekkiin®® ekolleri olarak saptamistir. Mubhalefetten anlasilan sey kotiliiglin
reddedilmesi ve onun degistirilmesidir. Goriiglerin ve tasnifin temel dayanagini “Sizden
bir kotiiliigii goren, onu eliyle diizeltsin, giicii yetmezse diliyle diizeltsin buna da giicii
yetmezse kalbiyle bugzetsin.” hadisindeki dini temelle agiklanmaktadir. Yazara gore,
kuvvet kullanimi ve devrimden bahsederken elle diizeltme islemi; dille ve kalple
diizeltme ifadelerinden once gelir ve dil ve kalp “sabir ekolii’nlin muhalefet tarzini ifade
eder. Sabir ekolii yani kotiiliigiin reddedilmesi veya daha iyisiyle degistirilmesini 6n
goren anlayis, Islami kurtulus teologlarmin var olus gayelerine aykiridir. Ciinkii elestirel
olmanin gerekliligini saglayan tutum ve durumun niteliginin farkinda olunmasina
ragmen, bunu diizeltmeye yonelik herhangi bir iradi eylem bulunmamaktadir.
Dolayisiyla, zuliim isleyen iktidara kars1 “mevcut zarar ile beklene zarar” arasinda gidip
gelen muhafazakarligi/muhafazakar diisiince anlayisini temsil eder.%®° Onlar, toplumdaki
kotiiliikleri ve carpikliklar1 “burada ve hemen simdi” yaklasimiyla miidahil olma
konusundaki istekleri onlart muhalefet tiirlerinden “devrimci ekol”e yakin olduklarini

gostermektedir.5®

Bu zaviyeden bakildiginda islami kurtulus teologlarinin siyasetle iliskileri daima
farkli bir konumda degerlendirilmistir. Seriati, diisiince sahasinda Bati medeniyetini
tanimak ve asmak gayretindeyken politik olarak geleneksel siyasal bakis agisina muhalif
bir tavirla Miisliimanlar1 sagcilik ve istibdat rejimi kiskacindan kurtarma ¢abasi icerisinde
olmustur. O, halkin siyasetten uzaklastirilmasina, yoneticiler tarafinda apolitik bir
yonlendirmeye asla razi olamaz. Islam tarihine bakildiginda Islam’mn &zelliklerinden
birinin sokaktaki halkin da toplumsal meselelere karsi duyarli oldugunu soyleyerek,
halkin siyasete miidahil olmasinin gerekliliginden bahseder, Seriati.*® Onun ¢aligmalari
bu agidan incelendiginde, devletin yonetim sekli ve tarzina dair dogrudan bir goriis
belirtilmemesine ragmen, Seriati anayasaya temelli devletle halkin ve kanunun egemen

oldugu bir toplum tasavvuru daha uygun bir model olarak gormiistiir. Devletle

579 Temekkiin ekolii, devrim ile sabir arasinda bir yerde durmayi 6ngériir. Abdulhalik bunu”harekete
geemeye hazir bir sabir, bir yoniilyle basartyr miimkiin kilan gii¢ ve kudreti toplanmasinit bekleyen gizli
bir devrimdir” diye tanimlar. Bekle ve gozet politikasina dayanan devrim ve sabir ekolii arasinda
iiclincli/orta yol’a dayanan bir (sentez) muhalefet anlayisidir. Detayli bilgi i¢in bkz, Nevin Abdulhalik
Mustafa, [slam Diisiincesinde Muhalefet, gev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Ayis1g1 Kitaplari, 2001), 221.

580 Burada Islami kurtulus teologlarmin sabr1 elestirmeleri ve énemli bir tavir olarak gérmedikleri anlami
¢tkmamali. Daha 6nce belirtildigi gibi toplumsal meselelere gosterilen sabir ile ferdl konulara gosterilen
sabrin farkli oldugunun alt1 ¢izilmistir. Ayrica Giiler, sabrin ancak aksiyon halindeki biri i¢in erdem
sayilabileceginin; korkak, ¢ekingen ve ihmalkar biri i¢in acty1 yudumlamak olmadiginin altini ¢izmistir.
Bkz, Giiler, Direnis Teolojisi, 11.

581 Nevin Abdulhalik Mustafa, Islam Diisiincesinde Muhalefet, 219, 221, 368.

582 Ali Seriati, Ali, cev. Alptekin Dursunoglu (istanbul: Fecr Yaynlari, 2011), 403.
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iliskilerdeyse halk¢ilikla adalet arasinda bir denge kurarak insan haklari, esitlik ve
gelismeye dair vurgular gbéze c¢arpmaktadir.%®® Hatta adalet, kurtulus, Ozgirlik vb.
kavramlara yapilan asir1 vurgu onun “solcu” olarak nitelendirilmesine neden olmustur.%
Tim bunlarla birlikte devletin iktisadi olarak giiclii olmasin1 énemser, ¢iinkii iktisadi
agidan gii¢lii olmayan devletlerin siyasette basarili olamayacaklarmi iddia eder. Islam
devletlerinin diinyada s6z sahibi olabilmesi ve huzurlu olabilmesi, tebaasinin dinini
rahatlikla yasayabilmesi de onun ekonomik durumuyla alakali oldugunu vurgulayarak,
konunun onemini belirtir.%® Seriati’nin simdiye kadar siyaset konusunda ileri siirmiis
oldugu goriislerin arka planinda felsefi olarak Hz. Adem’in oglu “Habil ve Kabil”
miicadelesi bulunmaktadir. Zihin diinyasinda adalet, esitlik ve ozgiirlik yonetilen
mazlum halki sembolize eden isim Habil olurken, insanlik tarihi boyunca egemen sinifi

temsil eden Kabil kétiilerin sinifinda yer alan kisiyi temsil etmektedir.>®

Kutub’a gelince onun siyasetle iliskisi Seriati’ye ve bircok Islami kurtuluscu
teologa gore daha fazla olmustur. Bir siireligine Misir siyasal hayatinda etkili olan
Miisliiman kardesler hareketi igerisinde yer alan Kutub, devletin Kur’an’a ve seriat
hukukuna dayanan yeni sosyal politik sistemin kurulmasina oncii olmasini ister. Buray1
da daru’l Islam olarak tanimlar ve nihayetinde bir Islam devletini &nerir.*” Din devlet
ayrimim “safsata” olarak goriir ve bunun Islam tarafindan kaldirildigini belirtir. “Devlet

dinsiz, din de diizen ve kanunsuz [devletsiz] olmaz.” der.%%®

Bu agidan bakildiginda Kutub (Seriati ile birlikte) Islami kurtulus teologlart
arasinda farkli bir yerde konumlanmaktadirlar. Onlar siyaseten iitopistir, aykiri,
donustiirtici ve radikal fikirlere sahiptirler. Siyasi sitemlere meydan okumalar1 yoniinde
donustiirticti etki yapmak isterler fakat teklifleri ve iitopyalar1 uygulamanin sinamasindan
heniiz gegmemistir. Alternatif modeller yaratmalar1 ve mevcuda meydan okumalarindan

dolay1 fakat ideolojiler mevcut sistemde degisiklik talebinde bulunurlar.®® Seriati gibi

583 Ali Seriati, Islam ve Simifsal Yapr; Ali Seriati, [ran ve Islam.

584 Cihan Aktas, “Giivenilecek Ama Siirekli Dalgali Bir Gergeklik: Ali Seriati”.

585 Alj Seriati ve Yakup Arslan, Kapitalizm (Istanbul: Diinya Yayinlari, 1994).

586 Eliagik, Adalet Devleti Ortak Lyinin Iktidar, 379, 380.

587 Seyyid Kutup, Islam ve Emperyalizm, ¢cev. Ramazan Nazli, 2. baski (Istanbul: Selale Yayinlari, 1983),
61.

58 A g.e., 35.

%89 Tugce Naz Tugtekin, “Ali Shariati and the Mystical Tradition of Islam” (M.A., Institute of Social
Sciences, Yeditepe University, 2014), 28; Ali Rahnema, Miisliman Utopyact, gev. ihsan Toker (Ankara:
Hece, 2005).
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Kutub’un diisiince diinyasinda diyalektik bir iliski vardir. O, tiim diisiincesini ve siyasi

arglimanlarini “hiir-kéle”, “hakimiye-cahiliye” diyalektigi iizerinden kurgulamistir.

Sudanli Taha’nin siyasi goriisi cumhuriyet¢i, mutlak bireyse 0Ozgiirliik¢ii
diisiinceye dayanmaktadir. Ayni zamanda kendisinin de kurdugu Cumhuriyet Partisi’nde
devletle iliskilerde halkin dahil oldugu ve genis anlamda esitlik ve Ozgiirliglin
cergevesinin ¢izildigi bir yapidan bahsetmektedir. Zira insanin kurtulusunun bireysel
ozgiirliiklerin saglanmasindan gegtigini iddia eder. Ustiin bir duruma ancak, herhangi bir
siifin ve ayrimin olmadig1 ekonomik, siyasi ve toplumsal esitlige dayali baskici otorite
ve hosgorisiizliiklerin, korkularin olmadigi bir yapiyla gegilebilecegini savunarak
demokratik ve oOzgirliik¢li bir yapiyr onermektedir.®® Taha, siyasi olarak bilimsel
sosyalizm olarak adlandirmis oldugu temel goriisii iki temel prensibe dayanmaktadr. Ilki,
bilim, teknoloji ve yOnetim yoluyla mineraller, tarim, hayvancilik ve sanayi gibi
kaynaklardan bilim, teknoloji ve yonetim yoluyla artan bir iiretimi saglamak; ikincisiyse
esit bollistim ilkesidir. Boylece her yurttas insan onuruna yarasir bir sekilde asgari gelirini

temin etmis olacaktir.5°

Islami kurtulus teologlarinin siyasetle iliskisinin dolayli olarak hissedildigi
alanlardan biri de Orta Dogu’daki Islami hareketlerdir. Kendileri yogun ve aktif olarak
bu hareketlerde yer almamissa da diisiinceleri buralarda etkili olmustur. Bunlar arasinda
en bilineni Kutub ve Esack’tir. O, 1950°deki Amerika’daki egitiminden sonra kamu
hizmetinden ayrilip, bir siire Islam diinyasinin en organize hareketi olan Miisliiman
kardesler Orgiitiiniin gazete ve dergilerinden aktif olarak ideolojik destek saglamistir.
Esack ise G. Amerika’da apartheida kars1 miicadele eden “Muslim Youth Movement of

South Africa” ve “Call of Islam” hareketlerinde aktif olarak gorevler almistir.

Sonug olarak bakildiginda Islami kurtulus teolojisi yazarlarinin siyasete bakis ve
devletle iligkilerinden bir kag¢ husus goze ¢arpmaktadir. Neredeyse tamamu siyasi agidan
sosyalizm ve Marksizm’den etkilenmislerdir, fakat bu diisiincelerinin tamamen bu
ideolojilerle sekillendigi anlamina gelmemektedir. Bu etki onlarin ¢alismalarinda gerek
yontem ve gerekse de kavramsallagtirmalarda goriilmektedir. Zaten diger
miitefekkirlerden ayrigmalar1 da bir yoniiyle buradan kaynaklanmaktadir. Sosyal adaleti
saglamaya yonelik diizene dair yapmis olduklar1 elestirilerle hepsi siyaseten statiiko

karsit1 kampta yer almaktadir. Buna karsin yoksayilmislarin, yoksul siiflarin ¢ikarin

590 Mahmud Muhammad Taha, Islam in Ikinci Mesaji, 36, 76, 159, 168.
%1 Ag.e., 162,
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savunan, onlar1 kollayan bir diisiince yaklasimina sahip olmuslardir. Dolayisiyla liberal
devlet anlayisini ozellikle de iktisadi sistemi buna dayanan devlet anlayis1 onlarin

fikirlerinde hep elestiri konusu olarak kalmigstir.

Islami kurtulus teologlarmin siyaset ve devletle iliskilerinin elestirel durus
baglaminda ele alindig1 bu béliimiin hemen pesinde 6ze doniiste, olmazsa olmaz olarak
kabul goren sosyal adalet ve yoksulluk meselesine, yani Islam’mn sosyal y®niine

deginilecektir.

4.3. Sosyal Adalet ve Yoksulluk Perspektifinden Oze Doniis Miicadelesi

Islami kurtulus teolojisi literatiiriinde yektin tutan konularin basinda sosyal adalet
ve yoksulluk meselesi ve bunun dinin 6ziline doniisle iliskisi gelmektedir. Sosyal adalet
sorunu Islami kurtulus teolojisi yazarlari i¢in temel en ¢alisma alanidir. insanin en temel
haklarindan biri olan sosyal adalet konusu, yazarlar tarafindan ele alinirken meseleye
sadece dini sinirlardan degil, insani boyutu da dikkate almiglardir. Bu, daha sonraki
tartigmalar i¢in 6nemli bir zemin olusturmustur. Bazi kurtulus teologlarinin sdyleminde
(Engineer, Esack, Dabashi, Muhammed Taha, Giiler vd.) diger din mensuplariyla
dayanigma ve is birligini 6nemsedikleri agik bir sekilde goriilmektedir.>®? Dolayisiyla
kurtulus teologlari, sosyal adalet ve yoksulluk hakkindaki ¢oziimlemelerini sadece
Miisliimanlarla sinirli tutmamis, tiim insanlar1 kapsayacak sekilde ele almislardir. Bu
durum onlarin sosyal adalet kavramini degerlendirirken Islam diisiincesi icerisinden bir
bakis sunmasina, oneri ve katkilarin1 da yine bu perspektiften sunmalarina engel
olmamistir. Yapmaya calistiklar1 en onemli vurgu, ¢alismalarinda Islam’m sosyal
boyutunu hatirlatmaktir. Bunun sebebini, Islam’da sosyal adalet fikri konusunda, 20.
yiizyildaki énemli isimlerinden biri olan Kutub sdyle agiklar: “Bu [Islam] din, sosyal
hayattan uzak kaldig1 miiddetce cemiyete istikamet veremez. Onu sosyal hayatindan uzak
tutan, ictimai nizam ve kanunlarinda onunla hiilkmetmeyen, yani tedvin ettikleri kanun ve
nizamlar seriate aykiri olan miisliimanlar, miisliiman sayilmazlar. Ve o cemiyyet Islami

bir topluluk degildir.”**

592 Asghar Ali Engineer, Islam and Liberation Theology: Essays on Liberative Elements in Islam (New
Delhi: Sterling Publishers, 1990); Esack, Qur’an, Liberation & Pluralism, 1997; Dabashi, Islamic
Liberation Theology, 2008; Taha, Islam’in Ikinci Mesaji; Giiler, Direnis Teolojisi, 11.
593 Seyyid Kutub, Islamda Sosyal Adalet, gev. Yasar Tunagiir ve M. Adnan Mansur (Istanbul: Cagaloglu
Yaymevi, 1968), 17.
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Islami kurtulus teolojisinde 6ze doniis miicadelesindeki tartismalarin iigiincii
temel ayagini olusturan sosyal adalet ve yoksulluk perspektifinden 6ze doniis miicadelesi
dort alt baslik altinda toplanmistir. Bunlardan ilki Islam’1n sosyal yorumu: Sosyal adaletin
tesisi igin zorunlu bir miicadele olarak ele alinmistir. Islami kurtulus teologlarinin insan
haysiyetine yakisir bir yasam i¢in miicadeleleri ve sosyal adalete yonelik goriisleri 6ze
doniis baglaminda paylasilacak ve bunun Kur’an ve Islam diisiince gelenegi kapsaminda
degerlendirilmesi yapilacaktir. Sosyal adaletin tesisi i¢in zorunlu bir miicadele alani
olarak goriilen Islam’in sosyal yorumu meselesinin tartisilacagi bu baslik, bir sonraki
konu olan Islam’1n sekiiler baglamda yorumlanmasi ya da diinyevi olanla iliskisine temel
teskil edecektir. Bu baslik altinda zaten diinya islerine miidahalesi olan islam’m bir takim
yaklagimlarla nasil diinyevi olanla arasina mesafe kondugunun elestirisi yapilacaktir. Son
olarak, Islam diisiincesinde farkli boyutlariyla ele alman yoksullardan ve fakirlerden
onlarin goziinde hayatin yorumlanmas: yapilacaktir. Islami kurtulus teologlarinin tek
hedef kitlesi olmamasina ragmen 6ncelikli hedef kitlesi olmasi agisindan 6zellikle de bu
boliimde incelenmesinin anlamli oldugu bir gruptur. Bunun sonucunda yoksulluk ve
fakirlik meselelerine “liituf” yaklagimindan 6te “hak” perspektifinden yaklasimlar

acisindan Islam geleneginde ayr1 bir yerde durduklari goriilecektir.

4.3.1. islam’in Sosyal Yorumu: Sosyal Adaletin Tesisi I¢in Zorunlu Bir

Miicadele

Yarattiklarimizdan, hakka saridarak dogru yolu gosteren ve hak ile
adaleti gerceklestiren bir topluluk vardir.>*

Evinde ekmek bulunmadigi halde, kinindan styrlmis kihewla isyan
etmeyen adama sasarim ben.>%

“Adalet” kavrami basindan beri Islam’m en temel ilkelerinden biri olarak
gorilmistiir. Adalet’in “sosyal” ile birlikte (sosyal adalet) anilmasiysa modern bir
kavramsallastirmadir. Miisliiman diislintirler 20. yiizyila kadar adalet kavrammi tek
basina kullanirken, 20. yiizyil sonrasinda kavrami “sosyal adalet” olarak kullanmaya
baslamiglardir. Kavram ilk kez sanayi devrimi sonrasinda ¢alisanlar i¢in kullanilmistir.

Amag, ¢ok agir ve sagliksiz kosullar altinda ¢alisanlarin haklarimi korumaktir. Sosyal

594 Araf, 81.
595 Ebuzer Giffari.
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adalet tanimlarinda ortaya ¢ikan en genel anlam toplumdaki fayda ve zararlarin toplumda
hak¢a dagitilmasidir. Bu bazen hukukla, bazen de bireyin konu hakkinda
bilinglendirmesiyle olur. Burada islami kurtulus teologlar igin en &nemli mesele, bireyin
suurunda adaletin saglanmasidir. Bu suur bir defa verildiginde sosyal adalet saglanabilir,

aksi halde siirekli konusulan fakat mesafe alinamayan bir konu olarak kalir.

Miisliiman kurtulus teolojisi diisiiniirleri arasinda sosyal adalet meselesinin ortaya
¢ikmasinda, biiyilk Ol¢lide her tiirlii baskiya, ezilmislige, fakirlige, yoksulluga ve
yoksunluga maruz kalmis halk i¢cin somut katkida bulunma ve sorunu en temelden ele
alip kalic1 ¢oztimler olusturma fikri etkili olmustur. Bunun i¢in yukarida belirtildigi gibi
adalet kavrami Islami kurtulus teologlari igin kilit kavramlardandir. Bu acidan
bakildiginda, Islami kurtulus teolojisi Engineer’in dedigi gibi sadece dini ¢agrisimlar
icermez, ayni zamanda sosyo-ekonomik uzanimi olan bir diisiinceyi ifade eder.*® Sosyal
adalet meselesi tartigilirken meselenin sadece iktisadi yoniine de vurgu yapilmaz ve
sosyal adalet ile iktisadi adalet arasinda bir ayrim yapilir. Iktisadi adalet, iktisadi bir temel
tizerinden adalet arayisini kapsarken, sosyal adalet ekonominin de dahil edildigi tiim
yasami kapsayan, toplumda farkli kesimlerden insanlarin hayat standardi, gelir diizeyi,
sosyo-politik yonleri gibi birtakim 6l¢iitlerde firsat esitliginin saglanmasini kapsar. Bu
sekilde, toplumda, sosyal alanda bir denge durumu olusturulmak istenmistir. Toplumda
ekonomik, sosyal ve siyasal bakimdan zayif durumdaki insanlari, 6zellikle de yoksul,
fakir ve haksizliga ugramis gii¢ durumdaki insanlarin korunmasi amaglanmistir. Bu amag
kaginilmaz olarak sosyal adalet meselesinde kapitalizm ve emperyalizmle ilgili
tartismalara da sevk etmektedir.

Kutub, kavramin anlasilmasinin 6n kosulu olarak dinin kainat, hayat ve insan
tasavvurunun bilinmesi gerektigini sdyler ve Islam’1 bir biitiin olarak (kiil) ele alirsak
“sosyal adalet”in onun bir pargasi (ciiz) oldugunu gorebilecegimizi soyler.”” Ayrica
sosyal adalet lizerinde toplum kadar bireye de diisen sorumluluklarin oldugunu sdyleyen
Kutub, bunun aksi durumda “toplumsal zulim” ortaya ¢ikacagini belirtir ve “Ferdin
cemiyyet lizerindeki adalete aykiri emel ve arzular ictimai zuliim sayiliyorsa; keza

cemiyyetin ferd iizerinde onun fitrati ve giicii hilafina davraniglarini da ictimai zuliim

5% Asghar Ali Engineer, “On Developing Liberation Theology in Islam”, iginde Islam and Revolution, ed.
Asghar Ali Engineer (Delhi: Ajanta Publications, 1984), 28.
597 Kutub, Islamda Sosyal Adalet, 30.
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saymak icap eder. Bu, sadece ferd icin bir zuliim degil, ayn1 zamanda cemiyyet i¢in de
bir zulimdiir” diyerek adaletin toplumsal yoniine vurgu yapar.>®®

Seriati, “Dine Karsi Din” baslikl kigkirtici eserinde Ibrahimi peygamberlerin en
temel gorevlerinin mevcut durumu (statiikoyu) kdkten degistirmek ve yerine adalet, 6l¢ii
ve hakki tesis etmek oldugunu sdylerken Islam’da adaletin 6nemine, merkeziligine vurgu
yapmis ve adaletin islam’in temel ilkelerinden oldugunun altii ¢izmistir.® Ayrica
adaletin varlik, doga, evren, toplum ve insanlar aras1 miinasebetin temelini teskil ettigini,
zaten bozulmamis dogal ve diiriist toplumun kaginilmaz olarak adalet {izerine oturtulmus
oldugunu soyler. Aksi halde toplumun bozulmaya, yok olmaya mahkiim olacagi
konusunda uyarida bulunur.®

Islami kurtulus teologlarinin sosyal adalet meselesine bu denli vurgu yapmalarinin
ardinda daha once ifade edildigi gibi dini saikler disinda bunun bireysel toplumsal
kavramlarina ytiklemis olduklar1 anlamdan gelmektedir. Onlara gore bunlar bir birinden
farkli ve zit seylerdir. Bu yaklasim Seriati’de kendini agik bir sekilde ifade eder. Ona
gore; sabir, tahammiil, kanaat, irfan, manevi egilim ve diinyevi egilimi reddetmek bireyde
tekamiilii meydana getirir ama toplumda sosyal ve ekonomik ¢okiise sebep olur. Dahast,
en list diizey imkanlara sahip maddi bir topluma ve en gii¢lii, en hizli lireten topluma sahip

olmak gerektigini soyler.5"

Konunun &nemli goriilmesinde bir baska noktaysa, Islami kurtulus teologlari
arasinda adalet ve/veya sosyal adalet sorununu Islam diisiincesinde merkezi
kavramlardan “tevhit” ile aciklayan yazarlarin sayisinin bir hayli fazla olmasidir. Bunlar
arasinda Ozellikle Engineer, Esack, Kutub ve Seriati sosyal adalet meselesini tevhit
inanciyla iligkili bir sekilde aciklamaktalar. Tevhid’i sirf teolojik bir sey olarak
gormezler, onu Allah’1 birlemek disinda mevcut adaletsizliklere karsi ¢ikmak ve onun
sosyo-ekonomik sonuglarina odaklanmak maksadiyla kullanmiglardir. Allah’in birligi
disinda toplumsal, siyasal, hukuksal, ulusal, ekonomik ve irksal anlamda birligi temsil

ettiklerini soylerler.®%

5% Kutup esitlik, dzgiirliik fikrinden ciddi oranda etkilenmistir. Kutup, {i¢iincii halife Hz. Osman’1
akrabalarini kayirdigi, sosyal diizeni (adaleti) bozdugu i¢in elestirir. Kutup esitlik, 6zgiirlik fikrinden
ciddi oranda etkilenmistir.. Kutub, Islamda Sosyal Adalet, 42.

59 Ali Seriati, Dine Kars: Din, 37; Ali Seriati, Ali, 395.

600 Ali Seriati, Dine Kars: Din, 58.

801 Ali Seriati, Islam ve Sinifsal Yapi, gev. Dogan Ozliik (Istanbul: Fecr Yayinlari, 2012), 53.

602 Shadaab Rahemtulla, “Islami Kurtulus Teolojisi”, iginde Kurtulus Teolojisi, ed. Christopher Rowland,
cev. M.Fatih Karakaya ve Seving Altingekic, 1. baski (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2011), 135.
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Sosyal adalet meselesi ele almirken miilkiyet kavrami da Islami kurtulus teologlar
tarafindan sik¢a giindeme gelen kavramlardan biridir. Miilk (bilgi, iktidar ve servet)
Allah’a ait oldugu ve bunun toplumun yararina oldugu konusunda tiim kurtulus teologlari
uzlagsmiglardir.?® Miilkiin ve zenginligi her tiirlisiiniin belirli bir ziimre arasinda
dolastirilmasina karsi ¢ikilir.%% Taha, asagida sosyal dayanisma tartismalarinda ele alinan
zekat mefhumunu miilkiyetle iliskili tartismalarda ele almistir. Ona gore, Islam
diinyasindaki miilkiyetle ilgili mevcut Islami hukuk Islam’in ger¢ek maksadini belirtir ve
bu uygulamanin baslangigta gereksiz bir giic olmaksizin Miisliimanlar1 peyderpey
Islam’m gergek miilkiyet anlayisina yaklastirmak oldugunu iddia eder. Bu sebeple, zekat
Allah’1n inayetiyle sunulmus ve imanin temel sartlarindan biri haline gelmistir. Baska bir
ifadeyle Miisliimanlar1 sosyalizme gegiste 6zel miilkiyet elde etmelerine izin verilmis ve
onlardan zekata uygun miilklerinden belli oranda (1/40) vermeleri istenmistir. Islam’in
ikinci mesaj1 olarak adlandirdig1 giiniimiizde dikkate alinmasi gereken asil miilkiyet

ilkesiyse “Allah’in kullar1 arasinda kolektif milkiyettir.”¢%

A. Engineer konuya farkli bir yerden yaklasarak Hz. Muhammed’in kendi
doneminde fakirle zengin arasindaki gelir ugurumuna miidahale ettigini belirtir. Oncelikle
bu ylizden zengin Mekkeli tiiccarlarin onun en biiylik diismani1 olduklarini paylasir.
Kurtulus teolojisi baglaminda, Islam’1m en kilit kavramlarindan “kafir” kavramini sadece
yaygin kullanimi olan Tanrtyr inkar eden degil aym1 zamanda toplumdaki sosyo-
ekonomik yapiy1 bozan kisi olarak tanimlar ve gercek bir Miisliiman olmanin adil bir

toplum yaratma cabasi ve yetime yoksulu gozetlemekle miimkiin olacagini sdyler.®%

Miilkiyet hakkinda Kutub’un goriisleri de dikkat ¢ekicidir. Kutub’ta da digerleri
gibi miilkiyetin tasarrufu kamu zararina olmamalidir. Bu miilkiyetin kullaniminda hepsi
i¢in 6nemli bir esastir. “Mal miilkiyetinde Islam nazariyesine uygun olarak yiiriinmekle
beraber onun gelismesi ve muamelesinde miidahale edilir. Bu yolda mal sahibine diledigi
gibi mutlak tasarruf hiirriyeti verilmez. Zira sahsi menfaatlerinin arkasinda muamele
ettikleri cemiyyetin menfaatleri vardir. O halde herkes elindeki malin1 ancak mesru

sinirlar i¢inde gelistirme hiirriyetine sahiptir.””%%’

%% Ornegin bkz, Kutup, Islam ve Emperyalizm, 73. . .

604 Taha, Islam in Ikinci Mesaji; Recep Thsan Eliagik, Sosyal Islam, 3. baski (Istanbul: Tekin Yayinevi,
2015).

605 Taha, Islam ' Ikinci Mesaji, 146, 147.

606 Engineer, Islam and Muslims, 8, 9, 11, 12.

607 Kutub, Islamda Sosyal Adalet, 164.
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Taha’nin yukarida yer verdigimiz miilkiyet yorumu baska bir konuyu giindeme
getirmigtir. Islam’da sosyalizm ve/veya Islam-sosyalizm tartismasi bu baglamda
degerlendirilebilecek uzunca ve 6nemli bir tartisma konusu olmustur. Bu iki kavramin
birlikte kullanimindan, hangisinin hangisinden ne kadar etkilendigi ¢ok uzun bir literatiir
olusturmustur. Burada amacimiz bu literatiirii tekrar agmak olmayacaktir, bunun yerine

konuyla ilgili bu konudaki en temel birka¢ hususun alt1 ¢izilecektir.

Suriyeli M. Sibai, tipki Kutub ve diger diisiiniirler gibi Islam diinyasindan fakirlik,
miilkiyet hakki, sosyal adalet konusu iizerine ¢aligmalar yapmis, sosyal dayanisma ve
sosyal giivenlik konulariyla da yakindan ilgilenmistir. “Islam Sosyalizmi” kitabinda
sosyalizmi, tiim peygamberlerin ortak mesajlarindan biri ve Islam inancinin bir parcasi
olarak sayan Sibai, bu kavrami merkeze alan ¢ikarimlarda bulunmus. islam tarihinden
sosyalist bakisa uygun olaylar ve ¢ikarimlarda bulunmustur. Onun sundugu sekliyle islam
sosyalizmi, bes tabii hakki (yasama, hiirriyet, ilim, seref ve iistiinliik) ve sosyal adaleti
tesis etmek i¢in her tiirlii hastalikla, cehaletle, korkaklikla ve ¢ekingenlikle savasir. Bu
sosyalizm anlayis1, tiim vatandaglara Miisliiman ve gayri Miislim olmasina bakilmaksizin

uygulanir.®%®

Benzer yaklasimin Seriati’de de oldugu gériilmektedir. Ona gore, Islam sosyalist
bir dindir. Bu yaklasimlarla bugiin bilinen anlamiyla sosyalizmden farklidir. Islam’a
sosyalist din denmesindeki maksat daha ¢ok sosyal meseleleri 6nemsemis olmasindandir.
Onun goriisiinde insan/halk énemli bir yere tekabiile der. “Sosyal, siyasi ve ekonomik
meselelerin felsefi ve ilmi meseleler degil ele alindigi tiim ayetler de ‘nas/insanlar’
sOzclgliniin kullanildig1 yere rahatlikla “Allah™ kelimesini koyabilir veya ‘“Allah”
kelimesinin yerine ‘nas’ sdzciigii yerlestirilir. Her iki durumda da climlenin anlaminda
degisen bir sey olmaz.” diyerek radikal bir yorumda bulunmus ve Allah’in, halkin
yaninda ve safinda yer aldigini iddia etmistir.®® O, bu konudaki tiim anlatisini 6zellikle
Islam tarihinde yasamis olan bir isim, Ebuzer iizerinden gerceklesmistir. Ebuzer
haksizliga kars1 miicadele eden, sosyal adalet¢i ve devrimci bir sahsiyeti temsil eder ona
gore. Seriati, Ebuzer’in toplumda ac¢ligin, dengesizligin ve ¢eliskinin ortaya ¢ikmamasi

icin Kuran’a uygun bir sekilde yasadigini ve dinin servet yigma ve yoksulluk olmadig:

608 Mustafa Sibai, [slam Sosyalizmi, gev. A Niyazoglu (Istanbul: Hareket Yayinlari, 1974), 320-323.
609 Ali Seriati, Dine Kars: Din, 38, 39, 49, 50.
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mesajint canini 6deyerek tiim insanliga anlattigini belirtir.®% Seriati’nin ele aldig1 bir

diger isimse Sii inanci i¢in de merkezi konumda olan Hz. Ali’dir.

Bu konuda Islami kurtulus teologlar arasinda Seriati yalniz degildir. Taha’nin
bilimsel sosyalizm olarak adlandirdig1 goriise gore miilkiyet tizerinde sahiplenme degil,
faydalanma, ondan yararlanma olmalidir. Ciinkii miilk Allah’in ve toplumundur. Ona
gore, iiretimi arttirmak adina tiretim araglarinin miilkiyetinin tek bir kisiye ya da bir gruba
verilmesine mani olunmalidir. Evi, bahgesi, mobilya ve bir arabasi diginda higbir
miilkiyeti olmamalidir. Buradaki kilit noktaysa Taha’ya gore, kisinin miilkiyet elde
ederek bir baska yurttasin emegini sdmiiriilmesini engellemektir. islam’1n birinci mesaji,
sosyalist icerige sahip olmamasina ragmen toplumun (6zellikle vahye muhatap olan ilk
toplumun) gercek “bilimsel sosyalizme™ heniiz hazir olmadigi bir donemde sosyalizme
yakin bir icerige sahipti. Artik yeterli toplumsal olgunluga erisildigi i¢in yukarida
bahsedilen asamaya gecilmesi gerektigini diistiniir.5* Taha, demokratik ve sosyalist bir
toplum kurulabilecegi ve sosyal adaletin tesis edilebilecegini bunun bir {itopya olmadigini
soyler. Boyle bir ihtiyaca cevap ancak -daha 6nce tartisildig1 iizere- islam’m ikinci mesaji
lizerinden verilebilir. Miilkiyet konusunda genel olarak Islam’mn tutumunda, ilkesel
olarak zenginlige karsi cikmadigr goriilmektedir. Hatta comert zenginden ovgiiyle
bahsedilir. Islam’da elestirilen nokta, Islami kurtulus teologlarmin da altini ¢izdigi gibi
malin tek bir kisi/grup elinde toparlanmasi ve toplumdaki yoksul kesiminin ihmal
edilmesidir. Islami kurtulus teologlarindan Hanefi’nin de benzer bir yaklasima sahip
oldugu goriilmektedir. O, halkin arzu ve istekledigi her seyin Allah tarafindan da
arzulandigini, bunun tahakkuk etmesini de tarih icinde Allah’in gerceklesmesi olarak

degerlendirir.®?

Sosyal adalet kapsaminda ele alinan kavramlardan biri de toplumsal esitlik ve
dayamgmadir. Islami kurtulus teologlarmin neredeyse tamaminda dini, mezhebi, 1rk1 ve
uyrugu ne olursa olsun hepsi i¢in hor goriilen, mazlum ve magdur insanlarin zulm,
sOmiirii ve haksizliga karsi dayanigsma igerisinde hareket etmesi gerektigi goriilmektedir.
Yani amag bireyi korumaktir.?® Toplumsal esitlikle vurgulanmak istenen simiflarin ve

stmif ayriminin ortadan kalkmasidir, amaciysa toplumdaki zayiflara, haksizliga

610 Alj Seriati, Oze Doniis, gev. Kerim Giiney (Istanbul: Kitabevi, 1997), 60; Seriati, Sosyal Adaletci ve
Devrimci Ebuzer.

11 Taha, Islam ' Ikinci Mesaji, 162, 172.

612 Hasan Hanefi, “Teoloji mi Antropoloji mi?”, cev. Mustafa Sait Yazicioglu, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23, say1 1 (1979): 527, 528.

613 A.g.e., 168.
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ugramislara kars1 toplumda herhangi bir ayrimciligin uygulanmamasi ve uygarliga ve ileri
topluma gegistir.?* Taha bunun gergekte ulasilmasi en zor esitlik tiirii oldugunu vurgular
ve ekonomik ve politik esitlik bunun i¢in bir girizgahtir. Aslinda Dabashi’nin “Islamic
Liberation Theology” adli eseri de bu baglamda okunabilir. Ona gore, emperyalizm
insani degerleri somiiren bir unsur olarak goriilmiis ve buna kars1 hep birlikte miicadele

edilmesi gerekmektedir.®*

Ayrica Islam’da sosyal adalet ve sosyal dayanisma diizeni konusu s6z konusu
oldugunda muhataplarin tamamina yakiin zihninde kapitalizm ve zekat miiessesi
(sadaka, vakif vesair sosyal yardimlagsma kurumlariyla birlikte) akla gelmektedir. Biri

toplumsal diizeni fesada ugratirken digeri toplumsal dayanisma ve diizeni saglamlagtirir.

Bu baglamda yoksul ve fakir halklari tarihlerinden eden ve esitsizlikleri daha da
arttiran ekonomik ve toplumsal siiregleri fel¢ eden kapitalizmin panzehiri, sermaye
birikimini engelleyen unsur olmasi agisindan Islami kurtulus teologlarinin &nerileri
acisindan zekat 6nemli bir islev gormiistiir. Bunun sosyal dayanigsmanin temel unsuru
oldugu zikredilir. Fakat sosyal dayanisma-zekat iliskisi konusunda Kutup, yaygin
goriisten farkli olarak ilging bir yorumda bulunur. Ona gore, Islam’da dayanisma onun
tim alanlarim1 kapsayacak sekilde yerlesmis bir meseledir. Fakat bunun kapsami ve
temellerinde yardim, iyilik, sadaka, zekat vb. maddi unsurlar kavramlarin olusturdugu
disiiniilityorsa yanlis anlasilmis demektir. Sosyal dayanisma bunlarin bizatihi kendisi
degil ve onun kapsamindan daha fazladir. Bunlar olsa olsa sosyal dayanismanin
vasitalaridir. Zira mahiyetin vasitadan baska bir sey ve daha giiclii oldugunu soyler.
Dayanismada fertlerin rizasina dayali bir goniillik varken, zekattaysa fertlere
birakilmamis dini bir zorunluluktur veya ihtiya¢ sahipleri i¢in bir haktir. Kutub diger bir
ornek olarak sadakay ele alir. Sadaka’nin Allah’a verilen bir bor¢ oldugu, zannedilenin
aksine Islam diisiincesi birinin (veren) kendisinden daha asag birine (alan) verdigi bir sey
olarak gdrmez. Seriati’nin tabiriyle ifade edilirse halkin yagmalanmasi degildir.*® Ayrica
zekat, fakirin zengin onu (yardim olarak) vermesini beklemeden isteyebilecegi sekilde
diizenlenmistir. Buna 6rnek olarak Kur’an’dan ayetleri 6rnek gostermistir. “Kimdir
Allah’a giizel bir borg verecek o kimse ki, Allah da o borcu kendisine kat kat 6desin.

(Rizki) Allah daraltir ve genisletir. Ancak O’na dondiiriileceksiniz. Onlar1 hidayete

64 Ag.e.

615 Hamid Dabashi, Islamic Liberation Theology.

616 Ali Seriati, Islam ve Swnifsal Yapr, 76, 77; Kutup, Islam ve Emperyalizm, 65, 75.
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erdirmek sana ait degildir. Fakat Allah, diledigini hidayete erdirir. Hayir olarak ne
harcarsaniz, kendiniz i¢indir. Zaten siz ancak Allah’in rizasini kazanmak i¢in harcarsiniz.
Hayir olarak her ne harcarsaniz -hi¢ hakkiniz yenmeden- karsiligi size tastamam odenir.

(italikler bana ait)”*’

Sosyal adaletin (tevhidi anlayisla birlikte) neyin iizerine insa edilecegi bu
baglamda Islami kurtulus teologlarinca tartisilan Snemli konular arasinda yer almaktadir.
Kutup, “Islam’da Sosyal Adalet” adli eserinde sosyal adaletin tesis edilebilmesinin
esaslarini su sekilde belirtir. Mutlak vicdan hiirriyeti, miikemmel insan esitligi ve saglam
sosyal dayanisma (zekaliif). Mutlak vicdan hiirriyeti ayn1 zamanda diger esaslarinda
tizerinde inga edildigi ilk esastir. Milkemmel insan esitligiyle insanlar arasinda her tiirden
esitlik belirtilmekte ve sosyal yardimlagmayla kisi ve toplumlar arasindaki umumi
dayanisma kastedilmektedir. Bunu saglamanin yollariysa yoneticilerin adaletli olmasi,
yonetilenlerin itaat etmesiyle ve yoneticilerle yonetenler arasinda dayanismayla (sura)
olacagm sdyler. Boylelikle, Kutub Islam’mn sosyal adaletin kurallarmi koydugunu,

fakirin haklarini garantiye aldigini belirtir.5!®

Sosyal adalet baglaminda Islami kurtulus teologlarmin sdmiirgecilige ve
kapitalizme kars1 miicadelelerine temas etmek anlamli olacaktir. Somiirgeye karsi olmada
aydmna ciddi vurgu yapan Seriati, iktisadi durumlarin insanlarin davranigi tizerindeki
etkisini yadsimaz. Ona gore Ornegin, siyah insanlarin ezilmeleri renklerinden dolay1
degildir, onlar ekonomik olarak fakir olduklari igin ezilmektedirler.®?® Kurtulus
teologlarina bakildiginda herkes icin siyasi, sosyal baski, somiirii disinda iktisadi somiirii

diizeninden kurtulusu savunduklar1 gériilmektedir.

Sonug olarak, teblig edildigi ilk andan itibaren Islam dini sosyal adalete vurgu
yapmus ve giigsiizlerin (mustazaf) korunmasini emretmistir. Islami kurtulus teologlari her
tirli gliciin tek elde toplanmasini elestirmis, topluma aktarilmasini Onermistir.
Gilintimiizdeki Miisliiman iilkelerdeki ¢arpict sosyal adaletsizlik ve yoksullugun kdkenini
buralarda aramislardir. Neticede kapitalist iktisadi sistemin olusturdugu gelir dagilimi ve

servetin dengesiz boliisiimii gibi sorunlar bir¢ok iktisadi, siyasi, sosyal ve fikri krizlerin

617 Bakara 245 ve 272.

618 Kutub, Islam'da Sosyal Adalet, 47.

619 Ali Seriati, Sosyal Adalet¢i ve Devrimci Ebuzer, gev. Salih Okur (Istanbul: Séylem Yayinlari, 2000),
31.
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miisebbibi olmustur.?° Ayrica, “Dinin diregi paylasimdir” diyen Eliagik, Islam’da bir¢ok
hususta giinahin kefaretinin sosyal icerikli olmasi, sosyal adalete hizmet ettiginin
gdstergesi olarak okunmasi gerektigini sdyler. Ornegin hac ibadeti esnasinda kisi bir sey
Oldiirtirse, yanlighkla adam oldiiriiliirse, bosanma, zihr, yemin bozma gibi giinahlarin
cezasi belli sayida yoksulu doyurmak veya giydirmek, koleyi 6zgiirliigline kavusturmak
veya {i¢ giin oru¢ tutmaktir. Tiim bunlar Islam’in sosyal ydniiniin altn1 ¢izmektedir.t2!
Son olarak, dinin inanan insana bir zihniyet kazandirdig1, bir toplumsal esitsizlik 6rnegi
olarak yoksulluga bir mesruiyet sagladigi goriilmektedir. Zira, Okumus’un da altini
cizdigi gibi zengin de fakir de dinin kendilerine kazandirdig1 bakis agisiyla durumlari

“agtklama” ve “onaylama” yolunu seger.5?

Simdi de bir sonraki boliimde, insanlarin sosyal adalet ve yoksulluklariyla
dogrudan iliskili olan ve kurtulus teologlarinin énemsedigi hususlardan biri olan Islam’da

diinya-ahiret iligkisine temas edilecektir.

4.3.2. Islam’da Diinya-Ahiret iliskisi/Islam’in  Diinyevi  Yéniiniin

Yorumlanmasi

Diinyasi (ge¢imligi) olmayanmin ahireti yoktur.%%

Daha 6nce inang-diinyevi gergeklik iliskisinin dindarlar tizerindeki “Gte diinya”
algisi/tahayyiiliiniin, onlarin beklenti ve davranislari tizerindeki etkisinden bahsetmistik.
Bu etki, miiminlerin talepleri hususunda kendilerini tutmalarina veya ertelemelerine
gotiiren bir hal alabilmekte, bunun sonucunda kendi iradeleriyle toplumsal alanda
karsilagtiklar1 sorunlart g6z ardi edebilmektedirler veya kendilerini 6te diinyada daha iyi
bir hayatla teselli edebilmektedirler.®?* En basta Islam’da inang ile diinyevi/toplumsal
gerceklik (temporal/social reality) arasinda siki bir iliski bulundugunun alti ¢izilmesi

gerekmektedir. Seriati’nin tabiriyle, Islam’da madde ile mana, diinya ile ahiret

620 “Dprdiincii Islam iktisadi1 Atdlyesi Bildirgesi” (ILKE ilim Kiiltiir Egitim Dernegi, Ilmi Etiidler
Dernegi (ILEM), Tiirkiye Iktisadi Girisim Is Ahlaki Dernegi (IGIAD) ve istanbul Universitesi Islam
Iktisad1 ve Finans1 Anabilim Dal1, 04 Mart 2016).

621 Eliagik, Sosyal Islam, 10-16.

622 Ejder Okumus, ed., “Bir Sosyal Esitsizlik Ornegi Olarak Yoksullugun Dini Mesrtlastirini”, i¢inde
Mesrulugun Toplumsal Gergekligi (Istanbul: insan Yaynlari, 2010), 165, 166.

623 Hadis.

624 Hasan Hanefi, “Teoloji mi Antropoloji mi?”, 524.
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birbirinden ayr1, celisik bir ikilem olarak goriilmez.%% Ustelik bu iliski bicimi, zaman
zaman farklilik gdstermis olsa bile Islam’in dogusundan bugiine degin siiregelmistir.
Rastlant1 olmayan bu durum en temel gerekgesi, islam’in temel kaynaklarinin bunu
vazediyor olmasidir. Ali Engineer tarafindan bu husus, Islam’m sadece manevi islerle
degil aymi zamanda bu diinyadaki islerle (diinyevi olanla) ilgilendigi seklinde
aciklanmustir.2

Nasr daha ileriye giderek, seriatin insan hayatin tiim veghelerine dair
miilahazalarindan dolay1 en diinyevi gibi goziiken davranisin bile kutsallagtirmakla tiim
hayata dini bir anlam yiikledigini sdyleyerek, diger dinlerdeki gibi Islam’da ilahi irade
sadece genel 6gretiler (merhametli, adil olmak) emretmez, ayn1 zamanda bunun hayatta
her durumda uygulanacak/kapsayacak emirlerini de gosterir.®” Bunun i¢in bu baglikta
konuyu ele alirken “sekiiler acidan” yorumlama gibi bir ¢aba icine girilmemistir, fakat
giincel siyasi ve sosyal sorunlarla irtibat kurma ve ¢oziim iiretmede ciddi sikintilar
bulunmaktadir. Islami kurtulus teologlarmin degerlendirmeleri de biiyiik oranda bunu
kapsamaktadir. Onlara gore, ahirette istiin bir makam elde etmek icin kisisel
miicadelelerini foplum adina bu diinyada vermeleriyle miimkiin olacaktir.

Islami kurtulus teologlarinin bu minvalde 1srarla altim1 ¢izdikleri husus, diinya
gercekligi/isleriyle kutsal olanin kesin ve kati ayrimini asip ikisi arasindaki geciskenligi
saglamaktir. Tim kutsal kaynaklara dair yorumlarin diinyevi olandan ayrn
diisiiniilemeyecegi konusunda hemfikir olacaklardir. Bu durum Kutub’un penceresinden
farkli bir sekilde okunur. Islam idare (tevcihat) ve kanun yapmada (tesriat) din ile diinya
birbirinden ayrilamayacag, iki unsur halinde kaynastirilacag: seklindedir. Onun faaliyet
ve hizmet alan1 beser hayat1 oldugu i¢in, onun vicdanina uzak durmaz.’® Islamiyet’in,
tarihi mengei ve vazifesi olarak pratik hayatta beser vicdanindan uzak kalmay:
istemeyecegini belirterek, hi¢gbir zaman bir imparator veya kraldan korkarak siimul
sahasin daraltmayacagini ifade eder. “Ruhi, dini, maddi ve diinyevi olarak biitiin beser
hayati onun faaliyet ve hizmet sahasidir. O higbir sistem ve nizamin veya baska bir

kuvvetin tesirinde degildir.” diyerek bu konudaki goriigiinii ifade etmistir.®?®

625 Ali Seriati, Anne Baba Biz Su¢luyuz, cev. Kerim Giiney (Fecr Yayimnlari, 2009), 79.

626 Engineer, Islam and Muslims, 10.

627 Seyyed Hossein Nasr, Ideals and Realities of Islam (London: George Allen & Unwin Ltd, 1985), 94,
95.

628 Seyyid Kutub, Islamda Sosyal Adalet, gev. Yasar Tunagiir ve M. Adnan Mansur (Istanbul: Cagaloglu
Yayinevi, 1968), 17; Seyyid Kutup, Islam ve Emperyalizm, gev. Ramazan Nazl, 2. bask1 (Istanbul: Selale
Yayinlari, 1983), 77, 90, 195.

629 Kutub, Islamda Sosyal Adalet, 17.
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Seriati, dinin yagsamdan kopuk ritiiellerden ibaret bir hale getirilmesi, “anlamsiz
tekrarlara” doniismesini elestirir. islam’1 “Ahirete yonelik sevap kazanmak igin yapilan
siarlar, alamet, toren ve gosterigler biciminden insana oliimiinden 6nce de sorumluluk,
hareket ve fedakarlik bagislayan biiyiik bir gii¢ bigimine sokmak™ gerektigini sdylerken
oncelikle mevcut anlayisin elestirisini yapar ardindan olmasi gerekenin ne olduguna dair
Onerisini sunar. Ona gore, toplumun alt-yapis1 ne ekonomi ne inang ne irade ne de baska
bir seyden olusur; kisiligini olusturan maddi ve manevi unsurlarin, nicelik ve nitelik
yoniinden bir araya getirilmesinden olusur.®® Seriati’nin ¢alismalarinda hakim olan
yaklasim, Miisliimanlarin halihazirdaki din anlayis1 “bu diinyayla hi¢ bir isi olmayan”
sorunlarin, ideallerin ve diislincelerin gegmise (asr-: saadet) oradan de 6liim sonrasi
hayata (ahiret) havale eden bir yaklasima sahiptir. Bu anlayisin, Seriati tarafindan
toplumsal bakis agisindan bakildiginda insanlara, 6zellikle de toplumda 6ncii role sahip
aydinlara bu diinyada herhangi bir vazife ve sorumluluk duygusu yiiklemedigi
gerekgesiyle elestirilmektedir.®®

Seriati “Marksizm” kitabinda, Marx’in yeniden dirilisi ni¢in inkar ettigini sdyle

632

aciklar:

“Ciinki ruhaniler smifinda ahiret, 6yle bir vade yeriydi ki mahrum, mazlum ve yagmalanmis
kitlelerin haksizlik, zuliim ve zillete, 6liime kadar katlanmasini sagliyordu. Bunu da oliimden
sonraki hayatta, o vaadedilen yerde tiim bu zulmiin, zararin ve yagmalanmis hakkin intikamini
yliz, belki de bin katryla alabilecegi timidiyle yapiyordu. Dolayisiyla ahiret, hem ruhsal
kompleksini gidermede hem de hak ve adalet talebini 6liim sonrasina ertelemelerini saglamada bir
aractl. Bu ise zalimler, hak yiyenler, yagmacilar ve halkin sirtina binenler i¢in ne biiyiik bir nimet
ve emniyetti.”

Seriati Marx’in bu yaklagimi iizerinden kendi goriislerini de ifade eder. Elbette ki
yeniden dirilis konusunda Marx’a katilmaz fakat mahrum, mazlum ve yagmalanmis
kitlelerin haksizlik, zuliim ve zillete ve 6liime kars1 6liime kadar katlanilmasini zalimler,
hak yiyenler, yagmacilarin ekmegine yag siirmek olarak okur. Bir dnceki boliimde,
Islam’da ruhban simifinin  yoklugundan bahsedilirken konunun diinyevi olanla
ilgilenilmesiyle alakas1 kurulmustur. Diinyadan elini etegini ¢ekmenin, insani ve fikri
gelecegimizin (kaderimizi) baskalarinin eline birakilmis olacagi anlamina geldigini, fakat
meselenin sahsi olmaktan 6te toplumu da ilgilendiren bir boyutu oldugunu belirtir.
Ornegin Seriati, sahsi olarak uzlet hayati tercih edilebilecegini, diinya malina kars1 takva,

kanaat vb. nefis terbiyesine yonelik uygulamalardan dolayi istekli olunamayabilecegini

630 Thsan Eliacik, “Seriati’nin Oze Doniis Cagris1”, Ger¢ek Hayat, say1 378 (2008): 42, 64.
Bl Ag.e.
832 Ali Seriati, Marksizm (Ankara: Fecr, 2013), 56, 57.
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cok yadirgamaz fakat toplum s6z konusu oldugunda kisinin bdyle bir hakki oldugunu
kabul etmez. Ruhban’in “Zorba, mal yigan (istif¢i), kapitalist sinifin elinde, halki maddi
hayattan, evrene yonelmekten sogutan engelleyen bir arag da degildir” diyen Seriati,
Islam’daki ahiret inancinin, maisetten vazge¢mek, diinyay1 cehennemi ahireti cennet
olarak goren beyhude bir limit olmadigini sdyler.. Bu durum her ne olursa olsun, bu
diinyanin ihmal edilmesi, dnemsenmemesi diinyadaki zillet ve yoksullugu ahiretteki
mamur, mutlu ve huzurlu yasami kazanmak i¢in katlanilmasi n anlamina gelmez. Bu
yaklasim, dinin 0zline ve peygamberin mesajina aykiridir da. Zira peygamber, diinya
(maddi) hayati olmayanin ahiret hayatinin olamayacagini, diinyanin ahiretin tarlasi

oldugunu soylemistir.®*

Bu dogrultuda 6zellikle de Islam diisiincesinde yaygin olan tasavvufi yaklasim,
yani diinyadan el etek ¢cekme anlamima gelen “bir lokma bir hirka” yaklasimi da
elestirilmistir. Seriati, sosyal hayatimizda makam ve mevkiden Miisliimanlar
uzaklagstiran, miinzevi bir hayata gétiiren her unsurun gerilemeye davetiye ¢ikaracagini
belirtir.** Bu tutumun somiirgeci, emperyalist ve baskici rejimlerin isine gelecegini ve
bunlara uyup kaderlerine sabretmeye, katlanmaya 6zendirilmis kimselerin din adina
sOmiiriilmiis ugursuz kisiler olduklarini sdyler.  ...sosyal, ekonomik, politik alanlardaki
zillet, kolelik, hastalik, geri kalmislik, zayiflik ve mutsuzluklarini, ilahi miikdfatin
karsiligr ya da cennetteki afiyet, selamet, izzet ve servetin karsiligi sanan kimseler,
diinyaya egemen giiclerce aldatilmiglardir. Zaten bu zillet, kolelik, geri-kalmislik ve
zafiyeti hazirlayanlar da somiirgeci, emperyalist ve baskici rejimlerdir. Bu inanca sahip
kimseler, din adina somiiriilmiis ugursuz kaderlerine sabretmeye, katlanmaya
Ozendirilmis kimselerdir” ®* (italikler bana ait) diyerek bu konuda Miislimanlarin uyanik

olmas1 gerektiginin altini ¢izer.

Ozellikle Islam’in diinya isleriyle ilgili konularn yorumlanmasi meselesi
gindeme geldiginde kader-kaza meselesinin karsimiza ¢iktigin1  gormekteyiz.®%

Miisliimanlarin mesru goriildiigii ve tavsiye edildigi halde diinya islerine miidahalesini

633 Seriati, Dine Karsi Din, 2009, 79.

834 Ali Seriati, Islam ve Stmifsal Yap, gev. Dogan Ozliik (Istanbul: Fecr Yaynlar1, 2012), 31-36, 48.

635 Seriati, Dine Karsi Din, 2009, 80.

63 Yaygin olarak bulunan bu yaklagim Islam diisiincesinde kelam tartismalarinda cebriyye denen akimla
kendini en saf haliyle agiga vurmustur. Bu akima gore, insanlarin kendi hiir iradesiyle yaptiklar1 fiillerin
ilahi irade ve kudretin etkisiyle gergeklestigini savunur. Ozellikle Mu‘tezile ile Ehl-i siinnet arasinda konu
hakkinda esasli tartigma vardir. Bkz, irfan Abdiilhamid, “Cebriyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993).
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engelleyen meselelerin basinda yer alan kaza ve kader meselesinin, Miisliimanlarin ¢cogu
tarafindan yanlis anlasildig fikri, Islami kurtulus teologlarinda hakimdir. Baslaria gelen
yoksulluk ve fakirliklerinden tasalanmayan, 6te diinyada bunun karsilig1 kat kat (on, yiiz,
bin, yiiz bin...) alacagini diisiinen kisiler elestirilmektedir. Bu insanlarin, ne kadar darda
olunursa olunsun, asla ses ¢ikarmayacaklari i¢in, anlagilmasinin zor oldugu diistiniiliir.®%
Bu davranig, ozellikle de Seriati’nin inkilap¢i din anlayisinda ¢ok sert bir sekilde
elestirilir. Zaten siirekli olarak vurgulamis oldugu, inkilap¢i din nedir diye sordugunda
bunun inanlarinin hayatin tamamina, maddi manevi tiim sosyal yonlerine kars1 elestirel
bakis oldugunu sdylemesi bu yaklasimla taban tabana zittir. Ayrica, “inkildbi din”
anlayis1 sayesinde, yanlis bir durumla karsilagildiginda onu olmasi gereken, ilahi takdir
ve alin yazisi olarak kabul etmez ve ona mesruiyet kazandirmaz, kayitsiz kalmaz, tevil ve
teyit etmez.5%® Peki ne yapar Seriati boyle bir duruma? Bunun sirk dini alametleri olarak
okur. Din adina toplumu fel¢ eden ve insanlar1 dinen caiz oldugu halde diinyevi is ve
ugrasilardan el etek ¢gekmeye sebep olan yozlagmis bu afyonumsu din anlayisina kars,
ideolojik miicadele yontemiyle yeniden bir dirilise vurgu yapilir.®*® Aksi halde, Seriati bu
kaza-kader anlayisinin, insan iradesinin giiclinii yok saymak, sorumlugunu kendisinden

almak anlamina gelecegini ifade eder.%

Islami kurtulus teolojisi tartismalarinda elestirilen meselelerden bir digeri de,
Islam’daki tevhidi yani Allah inancini asli unsur olarak goriilmedigi ve islam’1 din
olmaktan ¢ikarip diinyevilestirilmesidir. Bu diinyay1 kurtarmaya yonelik ciddi bir ¢aba
varken, 6te diinyanin agirligi ve amagsalliginin g6z ardi edildigi iddia edilmektedir.®*
Islami kurtulus teologlarinin diinyanimn ihmal edilmemesi gerektigi yoniindeki yaklasimi,
zaman zaman onlarin diinyaya veya diinya malina meylettikleri seklinde karsilarina ¢iksa
da bu konudaki gériisleri cok agik ve nettir. Ciinkii onlara gore, Islam’in diinya islerine
karistiginin en biiyiik gostergelerinden biri, yasaklanan bir takim fiillerin ihlal edilmesi
durumunda, dinen 6n goriilen cezanin/hesabinin bazilar1 ahirete gitmeden bu diinyada

cekilmektedir. Ornegin Eliagik, Islam’da din denildiginde batidaki “religion”1n karsilig

837 Ali Seriati, Dine Karst Din, ¢ev. Dogan Ozliik (Istanbul: Fecr Yayimlari, 2013), 59, 60.

638 A g.e., 26, 27.

639 Cihan Aktas, “Giivenilecek Ama Siirekli Dalgali Bir Gergeklik: Ali Seriati”, Dogudan Dergisi, say1 9
(2009).

840 Alj Seriati, Aydin, ¢ev. Ejder Okumus, Hicabi Kirlangig ve Murat Demirkol (Istanbul: Fecr Yaymlari,
2013), 144,

841 Diger elestiriler icin bkz, Murat Utkucu, “Kapinin Oniindeki Duvar1 Yikmak i¢in”, icinde Sol flahiyat:
Dini Soldan Okumak, ed. Kdzim Ozdogan ve Dervis Aydin Akkog (Istanbul: Birikim Yayinlar1, 2013),
124,
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kastedilmemektedir, bu daha ¢ok devlete (state) karsilik gelmektedir. O, gercek hayat
dinidir. “Mecrasi tarih, tabiat, insan ve yasam ve toplumsal hayattir. Yeri tapinaklar
mezarliklar degildir.” diyerek Islam’in yasayan bir din oldugunu ifade etmektedir ve

havaleci yaklasimi elestirmektedir.%4?

Bir sonraki boliim, Islami kurtulus teolojisinin bakismi etkileyen ve oncelik
saglanmasini diistindiikleri toplumsal, siyasal ve iktisadi agidan ezilmigler hakkinda

olacaktir.

4.3.3. Mustazaflarin Goziinden Hayati Okumak

Biz ise, istiyorduk ki yeryiiziinde ezilmekte olanlara litufta bulunalim,

onlar énderler yapalim ve onlart varisler kilalim.®*

Size ne oluyor da, Allah yolunda ve “Ey Rabbimiz! Bizleri halki zalim
olan su memleketten ¢ikar, katindan bize bir dost ver, bize katindan bir

yardimci ver” diye yalvarp duran zayif ve zavalli erkekler, kadinlar ve

cocuklarin ugrunda savasa ¢ikmiyorsunuz ?%%

Mustazaflar  kiyam  etmelidir.  Biitiin ~ kesimlerdeki, iilkelerdeki
mustazaflar giicli yumruklariyla haklarm  almalidirlar. Onlarmn,

onlara hakkini vermelerini beklememelidirler. Miistekbirler hig

kimseye hakkini vermeye yanasmaz.5%®

Islami kurtulus teolojisinin 6ze doniis miicadelesine katkilarmdan biri de yoksul
ve fakir kavramlarina getirmis olduklar1 farkli yorumlar olmustur. Ozellikle de Islam’daki
zekat kurumunun varligiyla fakir’in zenginin miilkiyeti {lizerindeki hakkina temas
edilecektir. Yoksul ve fakir kimdir? meselesi islami kurtulus teologlarmin gériis beyan
ettikleri 6nemli konulardan olmustur. Dini ezilmislerin/alttakilerin (mustazaf) g6ziinden
onlarin lehine yorumlanmasina dair tecriibeden bahsedilecektir. Bu dogrultuda, onlari
teskin ettigi diisiiniilen yanlis sabir, dua ve kader anlayislariyla konu aydinlatilacaktir.

Islam’da fakirin, yoksulun ve ezilmislerin hakki, hukuki olarak garanti altina

alinmistir. Toplumda sosyal adaleti/diizeni saglamak adina zenginin malin1 diledigi gibi

842 Eliagik, Sosyal Islam, 175.

643 Kasas, 5.

644 Nisa, 75.

845 imam Humeyni, Mustazaf Miistekbir, ¢ev. Serdar islam (Istanbul: Objektif Yayinlari, 1992), 125.
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harcamasina izin verilmemistir, ¢iinkii fakire de ondan bir hak tanimlamistir. Modern
Islam siyaset diisiincesi yazarlarindan Gannusi bu durumu, islam’mn mustazaf halkalarin
ideolojisi oldugunu ve Iran Devriminin Islam’m, zorbaliga ve somiiriiye karst

mustazaflarin devrimi oldugunu belirtir.4

Islam inancina bakildiginda yoksulluk ve fakirlik meselesi hicbir zaman &viilen
bir durum olmamistir, bunun yerine fakirligin bir felaket oldugu anlayis1 hakimdir.
Bununla birlikte Miisliimanlar arasinda fakirlik ve yoksullugun yapisal nedenleri
arastirilmadan sabredilmesi gerektigi anlayisi oldukca yaygindir. Sosyal adaletin tesisine
engel olan bu duruma kars1 Islami kurtulus teologlarmin bir itiraz1 olacaktir. Diger
Ibrahimi dinler i¢in de gegerli olan maddi ve manevi fakirlik-yoksulluk ayrimi Islam’da
da gegerlidir. Yoksulluk ve fakirligin katmanlar1 olmasima ragmen, kavram kurtulus
teolojisi agisindan daha c¢ok maddi unsurlari {izerinden degerlendirilmektedir. Zira
Esack’a gore, Kur’an’in hedefi insanlarin diinyada refah, huzur ve zenginlik i¢inde
yasamasidir. Onun daha ¢ok Kur’an ve Seriati’den esinlenerek kullanmis oldugu
mustazaf kavrami, toplumda sosyoekonomik agidan kotii durumda olanlar, bastirilmis,

toplum digina itilmis kisiler i¢in kullanilir.®*’

Mustazaf kavraminin literatiirde yaygin olarak “miitref, mele ve miistekbir’in
karsihiginda kullanilmigtir.#*® Kavramin tarihine baktigimizda, mustazaf kavrami eski bir
kavram olmasina ragmen modern zamanlarda kullanimi Iran islam Devrimi sonrasinda
yaygin bir sekilde tedaviile girmis ve devrimin ideolojik amaglari dogrultusunda
propaganda edildigi goriilmektedir. Zaten, Iran devrimi lideri Humeyni’nin
konusmalarina bakildiginda mustazaf kelimesini sik¢a kullandigr goriilmektedir.
Devrimden ¢ok kisa bir giin sonra yaptig1 bir konugsmada Humeyni, “Mustazaflar kiyam
etmelidir. Biitiin kesimlerdeki, lilkelerdeki mustazaflar gii¢lii yumruklariyla haklarini
almalidirlar. Onlarin, kendilerine haklarinin verilmesini beklememelidirler. Miistekbirler
hi¢ kimseye hakkini vermeye yanagsmaz.” Ayrica 13 Nisan 1970’da Cekoslavakya
elcisiyle yapmis oldugu goriismede “Iran hareketi, sadece Iran’la siirli degildir. Bilakis

mustazaflarin miistekbirlere kars1 hareketidir. Bundan dolayi insan haklarina ve insanliga

646 Rasid el-Gannusi, Islami Yonelis (Istanbul: Bir Yayicilik, 1987), 115.

847 Farid Esack, Qur’an, Liberation & Pluralism, 98.

648 Miitref, bolluk igerisinde yasayan, simarmis; mele, nimet ve servetle dolmus, stmarmus; miistekbir,
biiyiikliik taslayan kisi demektir. Bkz, Faruk Ozdemir, Kur’'an’da Mustazaf ve Miistekbir Kavramlarinin
Semantik Analizi (Seriiven Kitap, 2015), 153, 224, 325.
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deger veren herkes tarafindan desteklenecektir.”®* diyerek kavrami propaganda araci

olarak kullanmaistir.

Toplumda bas gosteren bir sorun sonrasinda ortaya ¢ikan, magdur edilmis ve
haksizliga ugramis kisiler olarak adlandirilmasi disinda yoksullar ve fakirler i¢in 6zel bir
anlam yiiklenmemistir. Bu soruna daha ¢ok sistemik bir sekilde yaklasilmig, ekonomik,
sosyal boyutlart diginda onun politik uzanimlarina temas edilmemistir. Toplumsal
degisimin motoru ve dinamigi olarak goriilmemistir. Buna ragmen, toplumsal fakirlik ile
sahsi fakirlik arasinda kesin ayrimlar yapilmistir. Ferdi olarak bir¢ok nedenden otiirii
fakirlik haline riza gosterilse bile toplumsal olarak bunu kabul etmek, sorgulamamak

Islami kurtulus teologlarinca olumsuz karsilanmistir. Ciinkii;®°

“Fakir insanlar, adi, siradan ve maddi ve manevi tiim imkanlardan yoksun bir ailede dogmus ve
egitimsiz biiyiimiiglerdir. Daha ¢ocukluktan itibaren hamallik yapmaya, koyun ve sigir otlatmaya,
irgatliga gitmislerdir ve en diisik hayvani sartlarda yasamiglardir. Siirekli ekmek telaginda
olmuslardir. Ruhlarmn en yiice, en biiyiik idealaleri de en adi ve hakir maddi ve ekonomi arzulardir.
Zorunlu olarak manevi, ahlak ve ruhi agidan da bozuk ve donuk olmuslardir. Yoksulluk, cehalet
ve esaretle yasadiklari icin ister sitemez siirekli kiifiir, fesat, ruh ¢okiintiisii ve sahsiyet diisiikliigii
ile bogusmuslardir. Her fazilet, maneviyat ve marifetten uzak olan bu halk, Tanrinin yaninda nasil
aziz olabilir!”

Esack calismasinda yapmaya calistigi hermonetik okumada 6nemli gordiigii
anahtar kelimelerden biri olan mustazaflari, sosyal ve ekonomik olarak zayif, zulme ve
haksizliga maruz kalmis kisiler olarak (option for the oppressed) ele alir.%! Buna gore
Esack, mustazaflarin inanglaria ve dini arka planlarina bakilmaksizin meseleyi ele alir.
Esack’in ¢alismasinda Islamcilar dini bir bakisla zulme maruz kalan tiim halki mustazaf
kabul ederken (zulme kars: dinleraras: dayanisma - solidartiy against oppression); onlara
yardim ederek Kur’an’t hermendtik okuma ve cogulcu bir yaklagimla yeniden

yorumlamanin yollarint aramiglardir.®%?

Esack da Segundo’nin 6nermis oldugu yorumbilgisel daire (hermeneutic circle)
gibi zuliim ve fakirlikle savasan Islami kurtulus teologlarmin Kur’an’i yeniden
yorumlama siirecinin kendi i¢inde bir dongliyii ifade ettigini sOyler. Aktif olarak
miicadelede yer alanlarin kendi tecriibeleri ve sosyal gerceklikleriyle birlikte Kur’an’1
yorumlarken yeni bir yoruma kavusmalari, onlarin zihnini yeniden sekillendirmektedir.

Boylece her okunusta farkli bir bakis kazanilmaktadir. Zaten kurtulus teolojisinin kendisi

649 imam Humeyni, Mustazaf Miistekbir, 125, 126. Bu eser Humeyni’nin 1963-83 yillar1 arasinda farkli
konularda yapmis oldugu konusmalardan mustazaf ve miistekbir konularina ait boliimlerin derlendigi bir
caligmadir.

80 Ali Seriati, Marksizm (Ankara: Fecr, 2013), 56, 57.

851 Esack, Qur’an, Liberation & Pluralism, 1997, 102.

82 A.g.e., 201.
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de bunu saglar.®* Bu dogrultuda mustazaf kavrami Esack tarafindan Kur’an’1 anlamada
hermonetik anahtarlardan biri olarak incelenmistir.®® Ona goére, horlanmislar ve
haksizliga ugrayanlar teolojinin asil ilgisine konu olmasi gerekenlerdir, zira Allah
ezilenleri korumaktadir. Kur’an’1 nasil ve kimin goziinden okuyacagiz? diye sordugunda
bunun nesnel ya da keyifli epistemolojik bir tarafsizlikla olmayacagini sdyler ve sdyle
devam eder: “Insan gayreti biitiiniiyle bir baglam ¢er¢evesinde meydana gelir. Irksal
ayrim ve ekonomik somiirii ortaminda anlamin anlamini ve alginin anlamimi yeniden
diisinme ve kutsal metni bu amaca tahsis etme Ozgiirliigli, metnin mazlumlarin
Ozgiirlesmesini miimkiin kilacak tarzda okumasini saglayan hermonetiksel anahtarlarin
islenmesine uygun olmadir.”®*® Bu bakisla Esack’ta (ve Dabashi’de) “ben ve oteki” (self
and other) meselesi anlamli bir ayrim olmaktan ¢ikmaktadir. Miisliiman, miimin,
mustazaf, kafir, miisrik, ehli kitap vb. kavramlar1 dini temelde Kur’an’1 politik olarak

tekrar okuma, tanimlama ve anlamlandirma cabasi igerisinde olmuslardir.5%®

Calismalarmi biiyiik Olgiide Hindistan’daki kast sistemi ve farkli dinlerdeki
insanlarin ¢atigmasi sonucunda sekillendiren Ali Engineer, baski zuliim ve haksizlig
Islam diisiincesinde sik kullanilan tevhit kavramiyla agiklar. Ona gore, tevhit kavrami
kurtulus teolojisi agisindan sadece Allah’in birlenmesi (unity of godhood) degil, ayni
zamanda insanligin birligini (unity of mankind) ifade eder. Zaten Islam toplumlar
herhangi din, dil, 1k, kast, sinif ayrimini ve baskiya ugramasini onaylamaz. Arzu edilen
gercek manada bir dayanigma ve sosyal adalet tiim ulus, sosyo-ekonomik ayrimlar
olmadiginda gerceklesir. iste bu yiizden kitleleri her tiirlii somiiriiden ve usta-efendi
zincirlerinden korumay1 hedefleyen kurtulus teolojisi, Islam’in tevhit ilkesinde oncelikli

Ooneme sahiptir.%’

53 A.g.e., 98.11, 14, 72, 83, 103. Ayrica bkz, Juan Luis Segundo, Liberation of Theology, ¢ev. John
Drury (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1976), 8-9.

84 Esack, Qur’an, Liberation & Pluralism, 1997, 83.

855 Farid Esack, “Kur’an Hermdnetigi Sorunlar ve Oneriler”, icinde Kur an-1 anlama Cabalari: Sorunlar
ve Imkanlar, ed. Hiiseyin Altuntas ve vd, cev. Talay Oztiirk (Istanbul: Pinar Yaynlari, 2010), 88, 89;
Shadaab Rahemtulla, “Islami Kurtulus Teolojisi”, 137.

8% Esack, Qur’an, Liberation & Pluralism, 1997, 14, 114; Dabashi, Islamic Liberation Theology, 2008.
857 Asghar Ali Engineer, “On Developing Liberation Theology in Islam”, 24; Engineer, Islam and
Muslims, 11, 15.
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4.4. Sonucg

Bu kisimda Islami kurtulus teologlarinin daha once belirtilen temel konulardaki
goriigleri 6ze doniis baglaminda ele alinmistir. Bu dogrultuda 6ne ¢ikan bazi hususlar

tespit edilmistir.

Oze doniis pratigi olarak dinin yeniden yorumlanmasiyla ilgili Islami kurtulus
teolojisi acisindan One ¢ikan en temel ilke zamanin, mekanin, muhatabin ve kosullarin
degismesiyle dinin yeniden yorumlanmas: gerektigi diisiiniilmektedir. Bunu yaparken
dini mesajdaki “asil maksadin” ne oldugunun dogru tespit edilmesi gerekmektedir. Bu
maksat kurtulus teologlar1 tarafindan belirlenirken din olarak Islam’mn ayn1 zamanda
politik bir yoniiniin oldugunun alt1 ¢izilmistir. Bu acidan bakildiginda Islami kurtulus
teolojisi bir asirdan daha fazladir siiregelen islamcilik tartismalarina 6nemli bir katki
saglamistir ve bazi kavramlarin ve meselelerin (6rnegin empreyalizmle savasmada
otekiyle birlikte miicadele etme ve birlikte yasama tecriibesi) yeniden gozden
gecirilmesini saglamistir. Nihai kertede Misliman entelektiieller arasinda yogun bir
sekilde cereyan eden Islam diinyasinin geri kalmishgmin, gelismemisligin ve
somiirgecilige maruz kalisinin asil sebebi, Islami kurtulus teologlar1 agisindan “sahih”
(otantik) Islam’in terkedilmesi ve giiniimiiz diinyasina aktarilamadig: ifade edilmistir.
Gerekli olan dinin/dini diisiincenin toplumsal hayatta pratik olarak yasanabilmesi ve

yayginlastirilabilmesidir.

Dinin mesajinin giiniimiize aktarilmasinda Kur’an yorumu ve onu okuma ydntemi
(Stinnetle birlikte) kritik bir 5Gneme sahiptir. Kur’an’1 diislincelerinin merkezine alan, onu
temel referans olarak géren Islami kurtulus teolojisi Kur’an’in anlasilmadigi konusunda
ortak goriise sahiptirler. Baglam-zaman-mekan faktoriinii dikkate alan bugiiniin insanina
seslenen bir kitap tasavvur edilmektedir. Dinamik olan giiniimiiz toplumlarina dinamik
bir Kur’an yorumunun 6nemine vurgu yapilmistir. Kurtulus teolojisinin bu minvalde
yapmis oldugu en 6nemli katki basta Kur’an olmak iizere Islam diisiincesinde-kiiltiiriinde
iretilmis kelime dagarcigina yeni bir soluk getirmislerdir. Mevcut kelime dagarcigini
gelistirimesi disinda inanlar pasifligi sevkeden kavramlara dinamizm katarak, onlara
tekrardan hayat katmigslar ve aktivizmin kaynagi haline getirmislerdir. Kurtulus teolojisi
anlayisinin bu yondeki katkisi bununla sinirli degildir. Ozellikle Kur’an’1 ve Islam
diisiince mirasim1 yorumlarken bir¢ok farkli disiplini seferber etmislerdir. Kurtulus

teologlarinin ilahiyat disinda agirlikli olarak siyaset, ekonomi, tarih, sosyoloji ve felsefe
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literatiiriinden yogunca istifade ettikleri goriilmektedir. ifade edilen “kelime

dagarcig1”nin gelisiminde bunun 6nemli katkis1 olmustur.

One ¢ikan bir bagka husus Islami kurtulus teolojisinin diisiince bicimiyle ilgili
olmustur. Diyalektik yaklasim ve elestirel diisiince Islami kurtulus teologlarmin yaygin
olarak bagvurduklar1 yontemdir. Goriislerine bagvurulan diisiiniirlerin ortak 6zellikleri ele
aldiklar1 meselelerde analiz unsuru olarak diyalektik yonetimini kullanmis olmalaridir.
Cok sik kullanilan kavramlara bakildiginda (tevhit-kiifr, devrimci- muhafazakar,
miistekbir-mustazaf, daru’l Islam-daru’l harb, Habil-Kabil, diinya-ahiret, cahiliye-
hakimiye) bunun etkisi goriilmektedir. Nihai kertede “Islam”m rengini/boyasini
verdikleri sdylense de birgok yonleriyle elestirmis olsalar da bu yazarlarda Marksizm ve
sosyalizmin etkisi goriilmektedir. Iste tiim bunlarla hedeflenen sey bilingli bir toplum
ingas1 ve bilgi tekelinin kirilmasidir. Sorgulayan, aklini kiraya vermeyen ve ne yaptigini
bilen bir nesildir, islami kurtulus teologlarmin nihai hedefleri. Bunun igin hiir diisiince
meselesi ¢alismalarinda rahatsiz edecek sekilde onemsemistir. Nihai kertede dinin din
adamlarinin, hayatin da siyaset¢ilerin insafina ve tekeline birakilmayacak kadar 6nemli
oldugunun alt1 ¢izilmis ve bu konuda bilgi tekelinin kirilmasi i¢in hiyerarsi/otorite
sorgulamas1 yapilmistir. Bunun i¢in dini bilmek, yasamak i¢in din alimi olmak
gerekmedigi ifade edilmistir. Uzmanlik gerektiren milahazalar bunun disinda
tutulmustur. Ozellikle de islam’da ruhban smifinin olmadig1 sik¢a hatirlatilmistir, bu

tiirden temayiiller elestirilmistir.

Dinin 6ziline doniiste sosyal adalet ve yoksulluk problematigi tartismalarin yogun
yasandigi, elestirilerin sertlestigi alanlarin basinda yer almaktadir. Din, dil, irk, mezhep
ve cinsiyet ayrimi gozetmeksizin temel hak ve ozgirliklerden asla 6diin vermeden
insanca yasamanin bir hak oldugu ifade edilmistir. Diinyadaki mevcut sosyal tablonun
sorunlu bir durum oldugu kabul edilmis, bu ¢arpikligin itikadi diizlemdeki yansimalarina
temas edilmistir. Sosyal adalet ve yoksullugun insanlarin tevhidi diisiince ve
anlayisindaki bozuklugun gostergesi olarak okunmustur. Bununla miicadelede toplumun
he rkesiminin (inanan-inanmayan, miislim-gayri miislim vb.) birlikte miicadele etmesi
gerektigi hususunda hem fikir olunmustur. Ozellikle de zulmiin magduru mustazaflarin
mistekbirlere karsi herhangi bir ayrim gozetmeden miicadele etmesi gerektigi
paylasilmistir. Islami kurtulus teologlarmin yasadiklar1 toplumlara bakildiginda ¢ok dinli,
kiiltiirlii bir yapr arz ettigi goriilmektedir. Bu diislincelerin olusmasinda bunun etkisi
oldugu goriilmektedir. Heterojen bir toplumda homojen bir sekilde miicadele
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edilemeyecegi tecriibe edilmistir. Toplumdaki esitsizlikleri daha da arttiran ekonomik ve
toplumsal siire¢leri felg eden kapitalizm ve sermaye yigma, kurtulus teolojisinin yapisal

diizlemde ele aldiklar1 sorunun basinda yer almaktadir.

Bunun disinda Islami kurtulus teologlariin Islam’da sosyal adalet ve yoksulluk
giindeme geldiginde One siiriilen zekat, sadaka, infak vb. araglara farkli bir perspektiften
yaklagtiklar1 goriilmiistiir. Sosyal adaleti saglamada ve yoksullukla savasta bunlarin
disinda yapisal sorunlara, bozukluklara temas edilmistir. Ozellikle de “miilk” meselesini
liberal ferdiyetci anlayisin Gtesinde toplumsal bir bakisla ele aldiklar1 goriilmiistiir.
Allah’a ait oldugu bilinen miilk (bilgi, iktidar ve servet) toplumun yarariyla
0zdeslestirilmigtir. Onun iizerinde keyfi ve sorumsuz bir sahiplenme degil, sorumlu ve

bilin¢li bir emanetgi olarak tasarrufta bulunulmasi gerektigi vurgulanmaistir.

Tartismasiz mevcut adaletsizliklere karsi ¢ikmakta ve onun sosyo-ekonomik
dinamiklerini tespitte muhataplarmnin &te diinya tasavvuru onemlidir. Islami kurtulus
teologlar1 arasinda zaten oziinde Islam’da olmayan ama uygulamada bazi kafa
karisikliklart nedeniyle olusan din-diinya-ahiret ayrimi veya din ve devlet iligkilerindeki
kesin ve kat1 ayrimin temelsiz oldugu belirtilmistir. Ozellikle de sosyal adalet ve insanca
yasama konusundaki hassasiyetleri nedeniyle diinyevi olana ¢ok daha fazla miidahil
olduklar1 goriilmektedir. islam’in iki diinya dini oldugu vurgulandiktan sonra her iki
diinyanin da bir birinin alternatifi olmadigini, birbirleri i¢in gerekli bir denge unsuru
oldugunun alt1 ¢izilmistir. Dolayisiyla, haksizlik ve zulme kars1 boyun egmenin zalimin

zulmiinii arttiracagini, diinyada aci-1zdirap ¢ekmenin 1yi bir sey olmadig1 hatirlatilmigtir.

Yukarida bahsedilen tiim unsurlarin ancak elestirel bir bakis ve durusla
gercekleseceginin farkinda olmuslardir. Bu yiizden 6ze doniiste elestirel diisiinceyi en
onemli ara¢ olarak gérmiislerdir. Bu dogrultuda ozellikle gelenek ve muhafazakarlik
meselesi tartisilan 6onemli basliklardan olmustur. Verili durum olarak kabul edilen
gelenek sorgulanmig, tamamen reddedilmemesine karsin bazi elestiriler getirerek ordan
beslenmenin yollar1 aranmistir. Muhafazakar refleksin sonucu olarak dini bir temeli
olmayan sorgusuz, sualsiz kaderci anlayisa kars1 ¢ikilmistir. Hayati anlamlandirmada
modernist bir tutum izlenmistir. Bunun i¢in yukarida belirtildigi gibi zamanin
degismesiyle Allah’in gondermis oldugu mesajin mahiyetinin (esas maksat) tekrar
gozden gecirilmesi gerektigi sikca vurgulanmistir. Bu dogrultuda bagvurulan en 6nemli
analitik arag¢ igtihat kavrami olmustur. Kisaca igtihat ruhuyla gelenek ve yenilenme

arasinda bir denge saglanmaya c¢aligilmistir. Kavram sadece din adamlarmin tekeline
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birakilmamis, inanan her ferdi bu konuda sorumlu ve yetkili kilan bir anlayis

benimsenmistir.

Elestirel diisiince kapsaminda ele alinan bir diger husus ise Islami kurtulus
teologlarinin siyaset kurumuna bakis ve devletle iliskileridir. Islami kurtulus teolojisinin
siyasal alanda yapmak istedikleri biiyiik 6l¢iide yapisal degisikliklere karsilik gelmektedir
ve bunlarin da muhatab1 bir Ol¢iide devlet ve devlet diizenlemeleriyle hayata
gecebilecektir. Nihai hedefin “adalet devleti’nin tesis edilmesi olan Islami kurtulus
teolojisinin  devletin yonetim sekli ve tarzina dair uzlastiklar1 bir anlayis
bulunmamaktadir. Devletle iliskilerde beklenti daha ¢ok halkg¢ilikla adalet arasinda bir
yerde insan haklari, esitlik, liyakat ve gelisme ilkeleri ¢ergevesinde ele alinmistir. Genel
olarak bakildiginda siyasete dair goriisleri iitopist goriiniimiindedir. Ozellikle sosyal
adaleti saglamada ve yoksullukla savasta bunlarin disinda yapisal sorunlara, bozukluklara
temas edildiginden siyaset kurumuyla iliskilerinin sorunlu ve mesafeli olmasina neden

olmustur.
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5. HIRISTiYAN VE MUSLUMAN KURTULUS TEOLOGLARININ
KARSILASTIRILMASI

Tezin bu kisminda, giriste &nemi belirtilen Hiristiyan ve Islami kurtulus
teolojilerinin karsilagtirmali bir bakis agisindan mukayesesi yapilacaktir. Calisma
boyunca her iki teoloji, miimkiin mertebe birbirine referans vermeden miistakil bir sekilde
tartisilmistir. Simdiyse her iki teolojinin literatiirde pek rastlanilmayan kapsamli ve
sistematik bir karsilagtirmasi denenmistir. Karsilagtirma yapilirken literatiirde yaygin
olan goriislere ¢ogunlukla da kendi ¢ikarimlarimiza yer verilmistir. Asirt u¢ ve miinferit
yorumlar karsilastirmada yer almamistir. Karsilastirma boyunca gilindeme gelen
cikarimlar ¢ogunlukla ikinci, T{g¢iincii ve dordiincii bolimlerden yararlanarak
olusturulmustur. Bazen de tiim boliimlerin bir arada degerlendirilmesi neticesinde ortaya
cikmistir. Bu sebepten 6tiirii, calismanin bu kisminda tekrardan referans verme ihtiyaci

hissedilmemistir. Gerek duyuldugunda referans ayrica verilecektir.

Bir diger nokta, burada ele aldigimiz degerlendirme gergevesinin benzer ve farkli
olarak degerlendirilmesi Hiristiyan ve Islami kurtulus teologlarinin yaklasimlarinda
herhangi bir etkinin olup olmamasina gore dikkate alinmistir. Dolayisiyla her farklilik ve
benzerlik incelenmemis, bunlardan sadece 6nemli goriilenler degerlendirmeye alinmistir.
Ayrica, her iki teolojinin aralarindaki benzerlikler ve farkliliklar arasindaki detayin
kaybolmamas1 adina “benzerlikler” ve “farkliliklar” {ist baslig1 yerine miistakil basliklar

verilmistir.
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5.1.  Politik Bakis ve Siyasetle Iliskilerde Elestirel Durus

Mevcut siyasi durum kurtulusg teologlarinin géziinde hep sorunlu goziikkmiistiir.
Kurtulus teologlarinin 6ze doniis yolculuklarinda 6nemli gordiikleri en 6nemli mesele
dinin yeniden yorumlanmasi ve bununla iliskili olan dinin politik yorumudur. Kurtulus
teologlarinin, Ozellikle de Hiristiyan kurtulus teologlarimin bu dogrultuda teolojiye
getirmis oldugu 6nemli katkilardan biri bu “politik boyut” olmustur. Islami kurtulus
teologlar1 bu konuda daha koklii bir gelenege sahiptirler. Islam’da teorik olarak bu boyut
ickindir. Ayrica Miisliiman topluluklarina bakildiginda ge¢miste (giinlimiizde daha az)
dinin politik boyutunun acik bir sekilde goriildiigii 6rneklikler bulmak miimkiindiir.

Insanmn tabiat1 itibariyla politik oldugu 6n kabuliine dayanan bu yorumda,
ozellikle baglamsalliginin (contextual and related) alt1 ¢izilmekte ve tarihsel, toplumsal
ve iktisadi kosullar ozellikle dikkate alinmaktadir. Hiristiyanlikta politik bir bakis
eksikligi ve kilisenin toplumsal konulara duyarsiz kalmasi, hareketin bu yodnde
gelismesine ve baglamsallik ve metin iligkisine daha fazla 6nem vermesine yol agmustir.
Islami anlayisin siyasal olanla iliskisi aslinda yeni olmamasia karsin, bu iliski 1979 Iran
Islam Devrimi sonrasinda akademinin ve Miisliiman diinyasinin giindemine daha sik
gelmistir. Islami kurtulus teologlari Islam’da zaten ickin olan bu durumu daha yiiksek bir
sesle dile getirmislerdir.

Politik yorumun net bir sekilde goriildiigii yerlerin basinda Kutsal Kitaplarin
yorumlanmasi gelmistir. Politik bakis, Kutsal kitabin yorumlanmasinda kendini daha ¢ok
gostermektedir. Kurtulus teolojisi dahilinde her iki teoloji mensuplarinca Kutsal
Kitaplarin mesaj1 baskiya ve zulme maruz kalanlarla birlikte “dayanigsma” ¢ercevesinde
okunmus ve anlasilmaya calisilmistir. Bu bilingli ve 1srarli politik bir tercihin sonucunda
miimkiin olmustur. Her iki dini—siyasi akim da bu konuda ortak yonlere sahiptirler. Politik
durustan daha onceki boliimlerde agiklandigi gibi kurumsal yapilari asan daha kapsamli
bir kavram kastedilmektedir. Bu durusun tezahiirii kurtulus teologlarinin siyasetle
iliskilerinde agik bir sekilde goriilmektedir.®*®

Kurtulus teologlarinin dinin 6ziine doniiste benimsemis oldugu elestirel durusun
bir yonii de siyasetle iligkilere dayanmaktadir. Her iki kurtulus teolojisinin siyasal alanda
yapmak istedikleri biiylik Ol¢lide yapisal degisiklikleri kapsamaktadir, bu konudaki
muhataplart biiylik 6l¢iide devlet ve devlet diizenlemeleridir. Bu yondeki nihai hedefin

“adalet devleti” (a just state) veya “adil diizen” (a just order) tesis edilmesi oldugu metin

8%8 Detayl bilgi igin bkz, 2.2.2. ve 4.2.2. béliimlere bakiniz.
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icindeki tartigmalardan goriilmektedir. Yeni bir diizen arayisinin iiriinii olan bu
yaklagimlarindan dolayi, her iki teolojinin siyasete dair yaklasimlarinda itopist bir
gdriiniim arz ettigi goriilmektedir. Insanlik tarihine bakildiginda tarihin hicbir donemde,
ideal olarak belirlenen miikemmel bir adil toplumun insa edildigine rastlanilmamasi bu
cikarimin yapilmasina sebep olmustur. Bununla birlikte kurtulus teolojilerinin sahip
olduklart iitopist bakisin, gelecekte gerceklesecek olan biiyiikk degisimlere kaynaklik
edebilme potansiyelini de biinyesinde barindirdig: bir gergektir.

Kurtulus teolojileri toplumdaki yapisal sorunlara, bozukluklara ¢ok sik temas
ettiklerinden siyaset kurumuyla iligkileri hep sorunlu ve mesafeli olmustur. Buna karsin
devlet ve devletin aygitlarini ele gecirme gibi bir iddialarina rastlanilmamistir. Hatta
Vatikan’in devletin sahip oldugu birgok giice sahip olmasi1 nedeniyle Hiristiyan kurtulus
teologlari tarafindan elestirildigi goriilmektedir. Dahasi, her iki kurtulus teolojisi hareketi
ulusiistii (din?) bir bakisa sahip olduklar1 ve din-devlet ayrimini nedeniyle modern devlet
anlayisinda aykiri konumda kalmistir. Siyasete elestirel bakislari, daha organize ve
birlikte hareket edebilme potansiyelleri dolayisiyla Hiristiyan kurtulus teolojisi, siyasetin
tesirinden daha az etkilenmektedir. Fakat elestirel bir bakisa sahip olmalarina karsin daha
organize ve birlikte hareket edebilme potansiyelleri neredeyse imkansiz olan Islami

kurtulus teologlar i¢in bdyle bir durum s6z konusu degildir.

5.2.  Dinin Sekiiler Baglamda Yorumlanmasi

Her iki diisiince hareketi dinin sekiiler bir baglamda yorumlanmasini énemser.
Sekiiler kavramiyla yaygin kullanimi disinda diinyevi veya ¢aga ait olani belirtir ve
diinyanin nesnel halinin géz 6niinde bulundurulmasini, ona kars1 duyarsiz kalmamayz,
icerisinde yasadigimiz bu diinyay: 6te diinyaya (ahiret) feda etmemek ifade edilmistir.
Dinin bir yandan modern diinyanin penceresinden yeniden yorumlanmasi, diger yandansa
“toplumun varlik algisi, giindelik yasami ve zihniyetiyle yliziiniin tekrar bu diinyaya
dondiiriilmesi”dir. Bunun i¢in siyasi baglamin disinda giindelik yasamda din-diinya

islerinin kesin ve kati bir sekilde ayrimini dogru bulmaz.

Hiristiyan geleneginde sikga referans verilen din-diinya ayrimi1 veya din ve devlet
iliskilerindeki kesin ve kati ayrim Hiristiyan kurtulus teologlarinda karsilik bulmaz.
Teorik olarak Islami teolojide zaten var olan din-diinya ayrilmazligi anlayismnin

uygulanmasi konusunda Islami kurtulus teologlari diger dindaslarma 6nemli bir
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hatirlatma gorevi icra ederler. Bu bakis, 6zellikle de her iki akim i¢in de sosyal adalet ve
insanca yasama konularindaki hassasiyetlerinden kaynaklanmaktadir ve diinyevi olana,

toplumsal gerceklige de miidahil olmanin gerekliligi inancindan dogmustur.

Her iki kurtulus teolojisi de 6zellikle bahsedilen sorunlarin ¢éziimii igin yapisal
degisiklikler 6nermeleri yoniinden geleneksel dini otoritelerden ayr1 diisiinmektedirler ve
Ote diinyac1 ve havaleci anlayistan bu diinyalilifin da 6nemsendigi bir anlayis1 temsil
ederler. Bu kapsamda kurtulus teologlarmin yoneldigi hedef diinya islerinden (worldly
affairs) el etek gekmek yerine, oray1 ayrim yapmadan tiim insanlarla is birligi i¢erisinde
imar etmektir. Bundan dolay1 her iki kurtulus teolojisi meseleleri kutsal ya da diinyevi
olarak birbirinden kesin ve kati bir sekilde ayirmak yerine ikisi arasindaki geciskenligi ve
kat1 sinirlar arasinda akiskanligi saglayacak sekilde yorumda bulunurlar. Bu bakig 6nemli
goriilmekte, zira bu onlarin 6te diinya tahayyiillerini dogrudan etkilemektedir.
Milyonlarca inanan diinyadaki mesru ve hakli taleplerini 6te diinya tahayytilii/inanci
sebebiyle erteleyebilmektedir. Dahasi, bu anlayis sosyal adalet ve yoksulluk konusundaki
tavirlarini da belirlemektedir. Halbuki kurtulus teolojisi kapsaminda, havaleci olmayip,
elestiren ve hakkini arayan bir insan tipi tasavvur edilmektedir. Haksizliga karsi hesabin
“simdi” ve “bu diinyada” goriilmesi gerektigi vurgulanarak havaleci-kaderci bir yaklagim
elestirilmistir. Bu her iki hareket i¢in de ¢ok dnemli paradigmatik bir temel saglamistir.
Bununla birlikte, her iki hareketin 6te diinyadaki giizellikleri (cenneti) yeryiiziinde
yasama isteklerinin arka planinda (6zellikle de Hiristiyan kurtulus teologlar1 arasinda)

modernitenin ciddi etkisi bulunmaktadir.

Her iki teolojinin diinyaya ve ahirete bakisini radikal bir sekilde etkileyen bu
anlayis, hareketin varlik anlayislarinda da énemli degisiklere yol agmustir. Islami kurtulus
teolojisi agisindan bu tartismalar 6zellikle de kaza ve kader meselesinin anlasilmasinda
biiyiik degisimlere yol agmistir. Hiristiyan inancindaysa dini gelenegin dogasinda 6nemli
bir yer isgal eden ¢ile ¢ekme, acit ve izdirap artik farkli bir sekilde yorumlanmaya
baslanmistir. Dahasi, kurtulus teolojisinin diinyayla ilgili meselelerle, 6zellikle de sosyal
adaleti tesis etmeyle yakindan ilgilenmelerinin nedenlerinden biri Cennetin kralligim
yeryliziinde insa etme arzusudur. Misliiman kurtulus diisiiniirleri i¢inse bu diinya,

miiminin ahiretteki konumunu belirleyen bir alan (tarla) olarak goriilmektedir.

Dinin sekiiler yorumunun bir bagka boyutuysa Ozel-kamusal alan ayrimiyla
ilgilidir. Son iki yiizyilldan fazladir Islami politik kiiltiir kamusal olana asir1 vurgu

yapmustir. Bu ¢ogunlukla insanlara toplumsal sorumluluklarin hatirlatilmas: seklinde
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okunmaktadir. Hiristiyanlik teolojisi ise 6zel alana vurgu yapmustir, toplumu ilgilendiren
kamusal alana yeterli ilgi gosterilmemistir. Aslinda Vatikan gibi kamusal alanda
agirhigint hissettiren bir kurumun varlig1 burada bir paradoksa neden olmaktadir. Kamusal
alanda goziikkmesine ragmen etkisi pek yoktur. Vatikan’in kamusal alandaki giiciine
ragmen toplumsal sorunlara olan ilgisi bagindaki Papa’nin ilgisiyle dogru orantilidir. II.
Vatikan Konsili (1962) sonrasinda kilisenin kamusal alana dair kismi bir yonelimi
olmustur, fakat bu ilgi kisa bir siire sonra Papalarin ilgileri dogrultusunda zamanla yok
olmaya yiliz tutmustur ve kurumun Oncelikli meseleleri arasinda yer almamaktadir.
Vatikan’in sosyal adaleti saglama yoniindeki miicadelesinin 2013 yilinda se¢ilen Latin

Amerikali Papa Franciscus ile tekrardan giindeme geldigi goriilmektedir

Kurtulus teolojisiyle birlikte “kurtulus” vurgusunun bireysel alandan toplumsal
alana dogru kaydig: goriilmektedir. Giinah hapishanesinden kurtulusun ancak giiciin adil
olmayan insan yapilarindan kurtulmasiyla miimkiin oldugunu vurgulayarak, sahsi
kurtulusun tek basina bir anlam ifade etmedigi kurtulus teologlarinca vurgulanmaktadir.
Bu agidan bakildiginda, teolojik bir mesele olan “giinah” meselesinde bile bireysel bakis
acisindan ote toplumsal bakis dikkate almmustir.®® Bu yoniiyle Islami kurtulus
teolojisinin, Islami kiiltiirden devralmis oldugu bu yaklasimmn oldugu gibi alarak

benimsendigi, hatta daha da ileriye gotiirdiigli goriilmiistiir.

5.3.  Sosyal Adaletin Tesisi ve Kapitalizm Elestirisi

Kurtulus teolojilerinin 6nemli ortak 6zelliklerinden biri sosyal adalet ve yoksulluk
meselesine ciddi vurgu yapmalaridir. Her iki teolojiyle ilgili sarf edilecek ilk ciimlenin
icerisinde mutlaka yer alan/alacak olan kavramlarin basinda “sosyal adalet” kavrami
gelecektir. Bu iki hareket farkli argiimantasyonlar ve ontolojik ve epistemolojik
temellendirmelere sahip olsalar da ortak noktalar1 toplumsal diizeni fesada ugratan sosyal

adaletsizlikle miicadele etmeleridir.

Sosyal adaleti ve toptan kurtulusu merkezine alan iki hareketin elestiri agisindan
kapitalizmden bagka net oldugu baska unsur yoktur. 3.2.1. ve 4.2.1. béliimlerinde etraflica
incelendigi tizere esitsizlikleri arttiran ekonomik ve toplumsal siiregleri Ortbas ettigi

diistiniilen kapitalist diizenin neo-liberal ideolojisi halklar arasinda sefaleti artirmak,

859 Detayli bilgi i¢in bkz, 2.2.1.
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yoksullarin daha da yoksullagmasini zenginlerinse servetine servet katmasindan dolay1
sikca elestirilirler. Her iki teolojinin toplumdaki esitsizlikleri daha da arttiran ekonomik
ve toplumsal stirecleri fel¢ eden kapitalizm ve sermaye yigma, kurtulus teolojisinin

yapisal diizlemde ele aldiklar1 sorunun basinda yer almaktadir.

Boylece yoksul halklarin insanca yasamasinin engellendigi gerekcesiyle en fazla
ve kat1 bir bigimde kars1 ¢ikilan miicadele olmustur. Onceki béliimlerde tartisildig: gibi
kurtulus teolojisi hareketinin bu duruma kars1 ¢ikist sadece ekonomik ve dini saiklerden
kaynaklanmamustir. Sosyal adaletin olmadig1 bir durum insanlarin hayata bakislarini,
algilarii dogrudan olumsuz bir sekilde etkiledigi konusunda hemfikirler. Her iki teolojik
yaklagima gore sosyal adaletin bozulmus olmasi itikadi agidan da bir bozuklugun isareti
olarak yorumlanir.%® Bu sebeple, her iki kurtulus teolojisi i¢in sosyal adalet olgusu ayni
zamanda dini bir mesele halini almis ve meseleyi dini literatiire tasiyarak ‘“gilinah”
kavramiyla iliskilendirmislerdir. Bu yonde Hiristiyan kurtulus teologlarinin yapmis
olduklar1 Ozgiin katkilardan biri “giinah” zaviyesinden sosyal adalet tartismalarina
yaklasmalar1 ve esitsizliklerin oldugu durumu “yapisal giinah” olarak ifade etmeleridir.
Islami kurtulus teologlar “tevhit” kavramini farkli bir sekilde yorumlayarak, toplumsal

diizeni bozan her seyin biiyiik glinahlardan olan “sirk” unsuru oldugunu belirtmislerdir.

Nihayetinde ekonomik ve siyasi marjinallestirmeyi din karsitlig1 olarak géren her
iki hareket, sosyal adaletin tesisi i¢in dinin sosyal yoOniine ortak bir sekilde vurgu
yapmaktadirlar. Adil olmayan diizen i¢in her iki teolojinin din, dil, irk, mezhep ve cinsiyet

ayrimi gozetmeksizin birlikte hareket etmenin 6nemine vurgu yaptigr gériilmektedir.

5.4. Yeni Insan/Toplum Insasi ve Praksis

Gerek Hiristiyan gerekse de Islami versiyonlartyla kurtulus teolojilerinin yerlesik
dine yapmis olduklari elestiri ve katkilarindan net bir sekilde bir insan tasavvuruna sahip
olduklar1 goriilmektedir. Her ikisinde de sorumluluklart ve haklarinin bilincinde
miicadeleci/devrimci ruha sahip bir insan prototipi vardir. Ayn1 zamanda dini biitlin olan
bu “ideal” kisilerin toplumdaki sosyal adalet ve diizeni bozan, fakiri, yoksulu hor géren
bir diizene karsi muhalif bir tavir sergilemesi beklenmektedir. Bu yoniiyle her iki

hareketin daha once ifade edildigi gibi iifopist oldugu sOylenebilir. Fakat sosyal adalet

880 K onu hakkinda metin iginde ¢ok kapsamli degerlendirmeler yapildigi igin sadece konunun énemine
dair agiklamada bulunulmustur. Detayli bilgi i¢in bkz, tezin 3.2. ve 4.2. boliimleri.
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konusundaki bu yaklasimlar1 biraz ayrismaktadir. Burada iitopist sifatinin kullanilmig
olmasi asla gergeklesemeyecegine degil, mevcut diizenin sinirlarint zorlayan ve sinir
tanimayan yapisina isaret etmektedir. Zaten kurtulus teolojisinin iddialarindan biri
mevcut yapmin degistirilmesine yoneliktir, ¢linkii devam eden yapisal sartlar siirdiigii
miiddetce degisim ve doniisim gergeklesemeyecektir. Ayrica toplumu ve toplumdaki
dontisiimii kendine hedef edinmis bir hareketin kitleleri harekete gegirmek i¢in boyle bir
yaklasimi benimsedikleri goriilmektedir. Buradan varilmak istenen hedefse kurtulus
teolojisi diistincesinde 6nemli bir 6greti olan “toptan kurtulus” (total liberation) olacaktir.
Bunun i¢indir ki sosyal adaletin tesisine yonelik gegici yardim, bagis vb. adimlar ve

uygulamalara sicak bakilmamaktadir.

Her iki hareketin 6nemli ayirt edici vasiflarindan biri praksise ciddi bir vurgu
yapmis olmalaridir. Hareketler icin sOylem, inang, iman kadar 6nemli olan bagka bir
unsur da gergek imanin 6zelligi olan praksistir. Gerekli olmasina ragmen gergek bir iman
icin sOylem, inang yeterli sart degildir; bunlar anlamli, kabul edilebilir ve doniistiiriicii bir
etkiye sahip insan davranisiyla birlesmeden ger¢ek bir kurtulusun olmayacagi
diisiiniilmektedir. Cilinkii kurtulus teolojisi tek basina sOyleme dayanan bir hareket
degildir; onun sdylemlerini adaleti saglamak amaciyla harekete gegiren anlamin bir
politik eyleme (praksis) doniismesi gerekmektedir. Bu, islami kavramsallastirmayla ifade
edilecek olursa takva, iman ve ibadetlerin birlikte yer aldigi anlayistir. Yani gercek
kurtulus, dogru inancin; (orthodoxy) dogru, makbul bir amelle (orthopraxy)
bulusturulmasi ¢abasidir. Kurtulusg teologlar1 gergek inanci saglayan merkezi bir bilesen
olarak praksisi 6nemserler ve zaten bir ibadetin sahih olup olmamasi ancak amelle test
edilebilecegini iddia ederler. Bu yoniiyle Protestanliktan tamamen, Katolik Kilise’sinden
ise kimi yonleriyle ayrisirlar. Islami kurtulus séz konusu oldugunda praksis, Islam’in
biinyesinde zaten var olan, tiim inanlarmn bildigi bir hakikati hatirlatmak ve yliksek sesle
sOylemektir. Bu yoniiyle praksisin kurtulus teologlar1 tarafindan imanin/inancin

merkezine kondugu goriilmektedir.

5.5.  Toplumsal Sorunlarin Herménetik Yorumu

Amerikali devlet adam1 H. Kissinger “Diplomacy” adl1 eserinde analistle devlet
adamin karsilastirir ve ikisinin meselelere yaklagimdaki bakis agilar1 arasinda epey bir

farklilik oldugunu sdyler. Devlet adami sorunlar1 kucaginda bulurken, analist hangi
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sorunu inceleyecegine kendisi diledigi gibi karar verebilir.®®! Elbette ki kurtulus teologlari
yasal olarak devlet adamlar1 gibi vatandaslara karsi hesap vermek mecburiyetinde
degillerdir, ancak en azindan se¢ilme gibi kaygilar1 bulunmamaktadir. Fakat i¢inde
yasamis olduklar1 topluma karsi sorumluluk bilincinde hareket etmeleri beklenmektedir.
Hal boyle olunca tipki devlet adamlar1 gibi onlarin da ele alacaklar1 konular i¢inde

yasadiklar1 toplumun sorunlariyla mutabik olmalidir.

Her iki kurtulus teolojisinin ilgilendikleri konulara bakildiginda yasadiklari
sorunlar ve karsilastiklar1 zorluklarin onlarin aciklamalarim1 ve c¢alisma konularini
farklilastirdigi goriilmektedir. Bu durum onlar1 ¢oziim oOnerilerinde de bir miktar
farklilagsmaya gotlirmiistiir. Bunun en 6nemli nedeni iki ekoliin karsilastigi sorunlarin
yerelligidir. Sorunlarin yerelligi ¢oziimlerde de yerellik, bolgesellik barindirmaktadir.
Baska bir deyisle Islami kurtulus teologlarinin dnerdikleri ¢dziimlerin bir kismi icerisinde
bulunduklar1 dini, kiiltiirel ve sosyal yapilardaki farkliliklar sebebiyle Hiristiyan kurtulus
teolojisinde karsilik bulmamaktadir. Fakat her iki hareketin toplumsal sorunlarin
karsisinda ve onlarin ¢6ziimii konusunda ihtiya¢ duyduklarinda bir ¢ikis yolu bulmak i¢in

temel kaynaklara hermonetik yorumla yaklastiklari goriilmektedir.®®

5.6.  Avrupa Kolonyalizmi ve Amerikan Emperyalizmine Direnme

Gerek Hiristiyan gerekse Islami kurtulus teologlar1 somiirii ve emperyalizmin her
tiirliistine kars1 durmaktadir. Toplumsal diizeni bozdugu diisiiniildiigii i¢in 15. ylizyildan
baslayarak Avrupa dist toplumlarin 6zellikle de “yeni diinya”dan baglayan Amerikan
hegemonyasiyla zirveye ulasan emperyalizme karsi direnme ortak hedeftir. Ayrica
emperyalist ve somiirgeci gliclerin devletlerin i¢ islerine miidahale edilmesine siddetle
kars1 cikmaktadirlar. Miicadele ettikleri baskinin ve zulmiin biiyiik 6l¢iide onlar
tarafindan geldigini diislindiikleri icin emperyal giicleri siirekli elestirirler. Ezilenlerin
aralarindaki farkliliklarla ugrasmadan somiirii ve emperyalizmle miicadele edilmesi

gerektigini savunurlar.

Ayrica glinlimiizde ortaya ¢ikan bir¢ok sorunun kdkeninin her iki hareketin

yazarlari tarafindan somiirgeci gelenekten kaynaklandig: ifade edilmistir, fakat elestirinin

81 Henry Kissinger, Diplomacy (New York u.a.: Simon & Schuster, 1994), 27.
%2 Din{ otorite sorunu ve kaynaklarla iliski meselesinin tartisildig1 bir sonraki baslikta bu herménetigin
mahiyeti ve kapsamu ifade edilecektir. Detayli bilgi i¢in tezin 3.1.2. ve 4.1.2. boliimlerine bkz.
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Otesine gecip somut adimlar da atilmistir. Baslangi¢ itibariyla farkli zamanlarda
baslamislardir. Bu onlarin somiirgecilik ve emperyalizm tecriibeleriyle baslar ve dogal
olarak ikinci boliimde belirtildigi gibi farkli tarihlere tekabiil eder. Fakat bugiin bildigimiz
modern kurtulus teolojisinden bahsedildiginde benzer zamanlarda yani 1960 sonrasi

olarak tarihlendirilebilmektedir.563

5.7. Diger Akimlara ve Otekine Kars1 Hosgorii

Kurtulus teolojisi iki versiyonuyla da diger diisiince akimlarina ve sosyal
bilimlerde “dteki” olarak goriinene kars1 hosgoriilii bir yaklasima sahiptir. Ozellikle
milliyet¢i, dini, sosyalist ve Marksist diisiinceye saygili bir yapisi mevcuttur. Basta din
olmak iizere ¢ogulculugu onemsemektedirler. Kurtulus teolojileri Hiristiyan ve Islam
diinyasindaki bir¢ok asir1 ideolojilerden farkli olarak Gtekilestirici ve hegemonik bir
iisluba sahip degildir; bu tavra sahip her diisiinceyle de saygi ¢ercevesinde is birligine
prensip olarak aciktir. Amaglar1 daha ¢ok sosyo-politik yapiy1 doniistiirmek oldugu icin
bu konudaki birlikte hareket etmeyi nemserler. Bu konuda Islamcilardan ve radikal dini
akimlardan farkli bir konumda yer alirlar. Zaten toplumda 6tekilestirilmis, kenara itilmis
ve yok sayilmis kisileri oncelikli hedef kitlesi secen bir hareketin farkli davranmasi da

beklenemez.

Her iki hareket giiclinii biiylik oranda hosgorii ve agikliktan aldigi igin
ayrimciligin her tiirliisiine karst ¢ikmakta; ayristirmaktan ziyade kapsayici olmayi
onemsemektedirler. Kurtulus teolojileri radikalizme ve asiriliga karst miicadele
etmektedirler.®®* Kurtulus teologlarinin mesajlarinda evrensel ve insani vurgular ¢ok
fazladir. Ulus asir1 yapilari nedeniyle de bolgesel ve kiiresel diizeyde biiyiik degisiklikler

icin 6nemli potansiyelleri biinyelerinde barindirmaktadir.

5.8.  Sosyal Olarak Dezavantajii Kesimlerden Yana ve Dinler Arasi

Dayamismada Kurtulus Yorumu

Kurtulus teolojilerinin ortak yonlerin basinda sosyo-ekonomik/politik olarak

dezavantajli kesimlerden yana bir durus benimsemeleridir. Bundan dolayidir ki dini

663 Detayli bilgi i¢in bkz, 2.1.
864 Detaylh bilgi igin 3.2.3. ve 4.2.3. béliimlerine bakimniz.
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alttakiler ve ezilmislerden yana onlarin lehine yorumlamayi Onermislerdir. Dini
yorumlamada onlara epistemolojik dncelik taninir. Bu ayni zamanda onlara baski ve
kutsal metinleri anlamada epistemik avantaj saglamaktadir. Bireysel olarak toplumda
birilerinin iyi durumda olmas1 bir anlam ifade etmemektedir.

Saglikli bir toplumda herkesin insanca yasamasinin gerekliligi vurgulanmaktadir,
bundan dolay1 ferdiyet¢i yaklasimlar yerine toplumsal ¢6ziim Onerileri daha fazla
onemsenmistir. Bu durum hem Hiristiyan hem de Islami kurtulus teolojisinde daha gok
dinin sosyal ac¢idan yorumlanmasi olarak ifade edilmektedir. Her iki kurtulus teolojisine
gore, fakir insanlar maddi ve manevi olarak yoksul ailelerden dogmus ve egitimsiz
biiyiimiislerdir. Insani sartlar igerisinde en diisiik sartlar i¢inde yasamus ve siirekli hayatin
temel gereksinimleri pesinde kostugundan en biiyiik arzular1 daha ¢cok maddi ve ekonomi
arzulardir. Manevi ve ruhi agidan tahribata ugramislardir. Fazilet, maneviyattan uzak olan
bu kitlenin Tanr1 katinda tam manasiyla iistiin bir varlik olmasi beklenmemektedir. Bu
acidan bakildiginda heniiz gayri insani sartlar altinda yasayan bu insanlarin dini, mezhebi
ve milletinin herhangi bir 6neminin olmadig1 konusulmakta ve dinler aras1 bir dayanigma
konusunda hemfikir olunmaktadirlar. Bu sartlar altinda zaten Tanr1 da yoksullardan,
ezilmiglerden ve fakirlerden yana olacagi paylasilmistir. Bununla birlikte, her iki
teolojinin de kendilerini zengin ve zenginlik karsit1 bir cephede konumlandirmadiklarinin
alt1 cizilmesi gerekmektedir. Kurtulus teologlari tarafindan yoksullara, ezilmiglere ve
baskiya maruz kalanlara israrla vurgu yapilmasi, giindelik ve sosyal hayattaki rolleri
itibartyla dezavantajli konumda olduklarindan toplumun dikkate alinmayan bu kesimleri
icin sadece pozitif bir ayrimciligi ifade eder. Aksi bir yaklasimda kendileriyle celisirler.

Ozellikle de her iki kurtulus teolojisi i¢in (istisnalar bulunmakla) exodus olay:
tarihsel referans olarak merkezi bir konumdadir. Bu yaklasimlar1 onlarin sosyal adalet
konusunda asir1 hassas olmalarmi saglamistir. Tiim bunlar, farkli bir perspektiften
bakildiginda her iki hareketin de dini sosyal hayatin merkezine koyma ¢abasi icerisinde
oldugu goriilecektir. Genel olarak siddetin bir ¢6ziim oldugu diisiinlilmemektedir, ama
sosyal degisim i¢in gerektiginde siddetin kullaniminin mesru goriilebilecegi konusunda

hem fikirlerdir.

5.9. Dini Otorite Sorunu ve Kaynaklarla iliski Bicimi

Otorite sorunu ve kaynaklarla iliski meselesi bilgi felsefesi agisindan her iki

akimin farklilik gosterdigi noktalarin basinda gelmektedir. Hiristiyanligin Kutsal kitabi
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Incil’in kurtulus teolojisinin temel basvuru kaynag1 ve hiyerarsik olarak en iistiin diizeyde
oldugu konusunda herhangi bir siiphenin olmadigin1 daha 6nce belirtmistik.%® Bununla
birlikte Hiristiyanliktaki Incil’in hiyerarsik olarak iistte durmasi onun bir kriter Kitap

oldugu anlamina gelmemektedir.

Dini gelenegin olugsmasinda Kutsal Kitap disinda dogmalar, dini menkibeler,
sembollerin 6nemli bir yeri vardir. Dahasi, kitap icin vahiy yoluyla geldigi, yani insan
soziiniin karismadig1 iddias1 bulunmamaktadir. Benzer durum Islami kurtulus teologlari
icin gecerli degildir. Onlar tarafindan Kur’an tartismasiz en tist otoritedir ve i¢ine insan
sOzii karismamis kelimetullahtir (Allah kelami). O’nunla herhangi bir sey ¢elistiginde
onun digindaki kaynak gbdzden gegirilir. Bu hem lafzen hem de manen bu sekildedir.
Ciinkii O, dinl mesruiyetin en énemli kaynagidir. Bunun anlami 6zellikle de hermonetik
okuma ve Kutsal Kitaplarin politik yorumlarinda kendini gostermektedir. Bunun baska

bir anlam1 simdi ele alacagimiz dini otorite meselesinde kendini gostermektedir.

Katolik diinyasinda, Hiristiyan kurtulus teologlarinin zaman zaman kurum olarak
Vatikan’in elestirse de asla kars1 gelmedigi papalik makami/otoritesi vardir. Dolayistyla
yapmis olduklar1 yorumlarda o makami dikkate almak zorunda kalmislardir. Bunun
disinda kurtulus teolojisinin meselelere bakislarinda mesru dini otorite kabul edilen
Vatikan ¢ogunlukla miidahil olmustur. Tamamen belirleyici olmasa da getirilen
yorumlarin  dogrulugu veya yanhishgma dair siirekli tamimler (genelgeler)
yayimlanmistir. Bu agidan bakildiginda Kilise’nin Hiristiyan kurtulus teolojisi igin
onemli bir meydan okuyan aktér konumunda oldugu dikkate alinmalidir. Buna mukabil,
Islam diinyasinda bdyle bir merkezi, dini bir hiyerarsik evrensel bir yapilanma

bulunmamaktadir.

Osmanli Hanedanligimin elinde tuttugu halifelik Cumhuriyetin kurulmasindan
kisa bir siire sonra (1924 yilinda) lagvedilmesiyle sembolik olarak bile Miisliimanlar i¢in
dini otorite makami kalmamistir. Sonrasinda her iilkenin kendi din ve diyanet islerinden
sorumlulart olmustur. Merkezi ve otoritesi olan ulusiistii evrensel hiyerarsik bir yap1
kalmamustir. Bunun Islami kurtulus teologlarini ilgilendiren kismi, onlarin meselelere
dair goriislerini ifade etmeleri sonucunda tiim Miisliimanlarin kars1 ¢iktig1r kurumsal bir

otoriteyle karsilasmamislardir. Bu durum meselelere dair aykir1 gibi goriinen goriisleri

885 Juan Luis Segundo, Liberation of Theology, 7; Gerald West, “The Bible and the Poor: A New Way of
Doing Theology”, iginde The Cambridge Companion to Liberation Theology, ed. Christopher Rowland,
2. bask1 (London; New York: Cambridge University Press, 2007), 161.
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ifade etmelerine mani olmamistir. Bu yaklagim, Miisliiman kamuoyunun olmadigi, bir
takim goriislerin ifade edilmedigi anlamina gelmemektedir. Burada alt1 ¢izilen kurumsal,
mesru ve dinsel bir hiyerarsi olarak bir ist makamin olmayisidir. Dahasi, dikkat ¢ekilmesi
gereken husus Kilise’deki gibi normatif iistiinliige sahip bir giiciin islam diinyasinda
yoklugudur. Ciftci, Islami kurtulus teolojisinin bu yapisinin (en iist diizey otorite yoklugu)
icinde yasadiklar1 toplumda metafizik dini duygunun zayiflamasi ihtimali ve sosyal
ayaklanma potansiyelinin olusturmasi hususunda Hiristiyan kurtulus teolojisine nispeten
daha gii¢lii oldugunu iddia eder.%® Bu durum Islami kurtulus teologlarimn fikirlerini ifade

etmede gorece daha 6zglir bir ortam saglamasina alt yap1 olusturmaktadir.

Her iki kurtulus teolojisinin temel dini kaynaklar1 yeniden okumaya verdikleri
Oonem, bunu Vatikan’in ya da geleneksel ulemanin ve literatiiriin tekelinden kurtarma
meselesi; Incil’i ve Kur’an’i siradan insanlarin giindemine sokma, giiniimiizle bag
kurmadaki 1srar; kaynaklar1 yorumlamada sosyal bilimlerin etkisi ve gerekliligi
tartismasini beraberinde getirmistir. Burada da hermenotik okumanin tesiri oldukca
fazladir. Kaynaklara bu yaklasimlarindan dolay1, hem Hiristiyan hem de Islami kurtulus
teologlar1 toplumdaki dini otoritelerce indirgemeci-se¢gmeci (reductive-selective) okuma

ile itham edilmektedirler.

5.10. Tanr:1 Tasavvurlari

Insanin hayata bakisinda diger varhikla girdigi iliskide, diinya goriisiiniin
olusumunda, sosyal, siyasal ve iktisadi sistemlerin bi¢cimlenmesinde ve
mesrulastiriimasinda Tanri’nin nasil algilandig1 dnemlidir.%” Tiim Ibrahimi (tek Tanril)
dinler, diinya ve insanlarla (alem) her daim iligki i¢erisindedir. Her iki grubun tasavvurlar

teist bir anlayiga dayanr.

Genel olarak Hiristiyanlik ve Islam’da da Tanri’'min mahiyetine dair farkli
diisiinceler (Hiristiyanlik’ta sahsilestirilmis Tanr1 ve teslis ve Islam’da kesin bir miiteal
Tanr1 ve tevhit inanci) olsa da her iki dinin de temelde monoteist (Tanr1’nin tek oldugu
inanc1) oldugu konusunda genis bir fikir birlikteligi vardir. Ozii itibariyla geleneksel

Hiristiyan anlayisinda da var olan bu teist yaklasimin, modern Protestanlik sonrasinda

666 Mehmet Ciftci, “Liberation Theology: A Comparative Study of Christian and Islamic Approaches”,
NBFR New Blackfriars 96, say1 1064 (2015): 489-506.
867 Mahmut Ay, “Tanri Tasavvurlarimn Politik Tasarimlara Yansimast”, Kelam Arastirmalart Dergisi 6,
say1 2 (2008): 68.
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gittikge deizme kaydigi goriilmektedir. Artik evrene miidahil olan insan ile iletisim
icindeki bir Tann fikrinden, kainat1 ve insani yarattiktan sonra insant ve evreni kendi
haline birakan ve herhangi bir miidahalede bulunmayan bir Tanr1 tasavvuruna gegis s6z
konusudur. Hiristiyan kurtulus teologlarinin geleneksel ekolii elestirdigi noktalardan biri
de budur. Onlar Tanri-dlem iliskisini “olmus bitmislik” igerisinde gormemektedirler.
Bunun diginda Tanr tasavvurlarinin farklilik géstermesinde her iki dinin mensuplarinin
“teoloji” anlayisinda farklilik vardir. Hiristiyan teolojisi Tanri’nin mahiyetiyle

ilgilenirken Islam’da Tanr1’1n zat1 ve sifatlarina temas edilir.

Hiristiyan kurtulus teologlarinin kilisenin anlayisindan farkli olarak Islami
kurtulus teologlar1 gibi teist bir anlayisa sahip olduklar1 goriilmektedir. Diinya islerine
midahil olugunu diigiindiikleri i¢in Tanri’nin sevgisinin bir gostergesi olarak fakirleri,
ezilmigleri kollayip gozetmeleri gerektigini diisiinmekte ve bu yonde hareket
etmektedirler. Dolayisiyla, her iki teolojinin modern diinyay1 anlamada Tanr1 varliginm
merkeze alan (Teosantrik) bir anlayisa sahip olduklari goriilmektedir. Bu yoniiyle

geleneksel anlayistan ¢ok farkli bir yerde konumlanmaktadirlar.

5.11. Gelenek ve Muhafazakarlk Meselesine Bakis

Diisiincede yenilik 6ngéren her hareket gibi kurtulus teologlarinin gelenek ve
muhafazakarlikla iligkilerinde elestirel bir bakisa sahip olduklar1 goriilmektedir. Bu
bakimdan kurtulus teologlari gelenek ile yenilenme arasinda bir denge kurmaya
caligmaktadirlar. Gelenegi yok sayan, tamamen elestiren bir tavir takinmalari gibi onu
oldugu gibi kabul eden bir yaklasim da benimsenmezler. Onlarin anlayislarina gore
gelenek tamamiyla degismez, sorgulanamaz dini kaynaklari ihtiva etmez. Dolayisiyla
dinl mesajin Oziinii muhafaza etmek kaydiyla zamanin ruhunu ve doénemin sartlarini
gozeterek gelenegin ayiklanmasi ve gozden gegirilmesi gerektigi goriisii kurtulus teolojisi
fikrinde baskin bir inangtir. Yerlesik dini anlayisin yaklasimlari tikanmistir ve modern
diinyada inanlara tatmin edici ve farkli bir cevap sunamamakta oldugunu diisiiniirler. Bu
sebeple, hayattan ve gerceklerden kopuk bir gelenek elestirilmektedir. Hepsi i¢in benzer
agirlikta olmasa da kurtulus teolojisinde devrimei, “ilerici” bir perspektif bulunmaktadir.
Bu tavir, muhafazakarlik konusunda nasil bir rol oynayacaklarina dair de bazi ipuglari

sunmaktadir.
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Buna karsin gelenegin islami kurtulus teolojisi i¢in ifade ettigi anlamla Hiristiyan
gelenegi icin anlami, karsiligi mahiyet olarak farklidir. Islami kurtulus teolojisinde
gelenek 6nemli goriilmekle birlikte bilgi-gorgii kaynaklarindan biridir. Bunun diginda her
zaman dikkate aldiklar1 Kur’an ve Siinnet gibi hiyerarsik olarak en tistte iki temel kaynagi
vardir. Bu kendileri i¢in bir kriter olarak goriilmektedir. Hiristiyan kurtulus teologlarina
gelince durum degismektedir, ¢iinkii Hiristiyan inanci daha ¢ok gelenek {izerinden
nakledilmistir. Dolayisiyla yaklasimlarinda daha ihtiyatli olmak zorundadirlar. Her iki
hareketin arglimanlari incelendiginde degisim ve doniisiim konusunda ciddi bir iradeye,
bunun kac¢inilmaz olduguna dair inanca sahip olduklar1 goriilmektedir. Bu yaklasimlari

gelenekle iliskilerinin seyrini belirlemektedir.

5.12. Farkh Simif Kompozisyonu

Farkli dinlere mensup bu kurtulus teologlarinin olusumu epistemolojilerini
etkilemistir ve her iki grubun farkli kompozisyonlardan olugmalar1 literatiiriin farkli bir
sekilde olusmasma neden olmustur. Farkli kigiler tarafindan desteklenmis olsa da
Hiristiyan kurtulus teolojisi biiyiikk 6l¢lide ruhban sinifi tarafindan desteklenmektedir.
Kurtulus teolojisinin ortaya cikisi, gelisimi ve bugiinkii temsilciligi bir din adam1 smnifi
tarafindan yapilmaktadir. Dolayisiyla aralarinda zaman zaman farkliliklar bulunsa da
tirdes bir gruptan bahsedilmektedir. Bu durum hareketin ortaya koymus oldugu
doktrinler ve yaklagimlarda kendini gdstermektedir.

Hiristiyan kurtulus teologlar1 benzer referanslara ve alt yapiya sahip insicamli bir
ziimreden olusurken, Islami kurtulus teologlarinda benzer bir durum sz konusu degildir.
Literatiire katk1 yapanlarin dini ve dini literatiiri bilmesine ragmen onlar meslek olarak
din gorevlisi degillerdir. Zaten Islam’da teorik olarak ruhban sinifim1 yoktur. Kimi
entelektiiel, kimi yazar kimiyse akademisyenlik yapmaktadir. Durum boyle olunca Islami
kurtulus teolojisinde ¢ok daha genis yelpazeye yayilan bir fikri olusum bulunmaktadir.
Ve Islami kurtulus teologlarinin ortak 6zelliklerinden bahsetmek oldukga zorlasmaktadir.
Aktif miicadeleyi 6nemsemelerine karsin miistakil hareket ederler ve deklare ettikleri
ortak ilkeleri yoktur. Bununla birlikte Hiristiyan kurtulus teolojisi i¢inde “demokratik
orgiitlenme modeli” yaygin olarak kullanilmaktadir.

Son olarak bu durumun fikirlerinin yayginlagmasi lizerinde de ciddi etkileri
olmustur. Hiristiyan kurtulus teologlar1 hizmet ettikleri kiliseleri fikirlerinin yayilmasi

i¢in 6nemli bir zemin olarak kullanmislardir. Ote yandan Islami kurtulus teologlar1 bdyle
207



bir iliski ve yap1 s6z konusu olmadigindan daha ¢ok kitaplar1 ve konusmalar1 yoluyla
fikirlerini yayma imkani bulmuslardir. Bir ibadethane olarak kilisenin muadili olan

camiler onlarin halka (hedef kitleye) erisme yerleri asla olmamistir.

5.13. Odak Farkhliklar:

Genel olarak kurtulus teolojisinin sorunsali sosyal adalet ve yoksulluk etrafinda
sekillenmistir. Bir onceki baslikla da alakali olarak Hiristiyan kurtulus teolojisinde
kurtulus, toptan kurtulus daha c¢ok sosyo-ekonomik temele dayanmistir. Inanlari
fakirliklerinden kaynaklanan dislanmigliktan kurtarmak ve insanca bir hayat yasamasi
odaklanilan hususlarin basinda gelmektedir. Bu da Latin Amerika gercekliginden
kendilerine dogru kosan bir giindemden baska bir sey degildir. Benzer durum biiyiik
oranda Islami kurtulus teolojisinde de gériilmektedir. Fakat islami kurtulus teologlarmin
ele aldiklar1 meselelere bakinca sosyo-ekonomik gercekligin Otesinde {ist yapi
meseleleriyle de (dinin hayatin her alaninda dogru anlagilmasi, yasanmasi ve dini
pratiklerin/ibadetlerin uygulanmasi gibi biligsel diizeyde) bir arayis igerisinde olduklari

goriilmektedir.

Sosyo-ekonomik gergekligin yaninda sosyo-politik ve toplumsal ve dini
entegrasyonun da 6nemli meseleler arasinda yer aldig1 goriilmektedir. Dahasi, Miisliiman
kurtulus teologlarinin ele almis olduklari meseleler daha ¢ok Miisliimanlarin azinlikta
oldugu toplumlarda giindeme gelmistir.%® Bu agidan bakildiginda Kutub dilinden
konusursak cahiliyeden ve Allah’in egemenligi disindaki otoritelerden, Seriati’nin
goziinden bakilirsa muhafazakar diisiinceden, Dabashi’nin diinyasindan bakildiginda
bugiin artik 6nemini yitiren dogu-bati diyalektiginden, Giiney Afrikali Esack’n act bir
sekilde tecriibe ettigi irk ayrimciligindan (apartheid) ve Hindistanli Engineer’in muzdarip
oldugu kast sisteminden ilk etapta kurtulus anlasilacaktir. Bu farklilik igindeki
benzerlikse daha once ele alinan toplumun sorunlarimin giindemlerini belirleyiciligi

basligidir.

668 Bu durum Islami kurtulus teolojisi baglaminda ele aldigimiz tiim yazarlar igin gegerli degildir. Metin
icinde goriislerine bagvurulan yazarlardan drnegin Seriati ve Kutub bu genellemeye dahil edilemez.
Onlarda boyle bir durum s6z konusu degildir.
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Islam diinyasindaki diisiiniirlerin bunun disinda ist yap1 meseleleriyle de (dinin
hayatin her alaninda dogru anlasilmasi, yasanmasi ve dini pratiklerin/ibadetlerin

uygulanmasi gibi bilissel diizeyde) yakindan ilgilendigi goriilmektedir.

5.14. Olcek Sorunu

Hiristiyan ve Islami kurtulus teologlarmin ¢alismalarmin mahiyetinde olgek
farklilig1 bulunmaktadir. Hiristiyan kurtulus teolojisi agirlikli olarak Katolik doktrinler
cercevesinde hareket etmektedir. Gergekte bu baglamda tartisilan esas husus biiylik
oranda “Katolik kurtulus teolojisi” olarak tahsis edilmistir. Fakat etkisi sinirli da olsa
Giliney’den Kuzey’e dogru bir yayllmadan bahsedilebilmektedir. Giiney’deki tartigsmalar

Kuzey’i de etkiliyor ve black, feminist vs. teolojiler bu etkilesimle ortaya ¢ikiyor.

Ayrica yine sinirli sayidaki Asya, Filipinler teolojisi de bdyle bir dalganin
sonucudur. Dolayisiyla sonuclari itibariyla farkli bir tartigma konusu olmasina ragmen
hem Latin Amerika hem de Katolik diinyasin1 asan bir yonii bulunmaktadir. Islami
kurtulus teolojisi dendiginde veya yaklasimlar1 dikkate alindiginda mezhepler tistii bir
yaklagim sergilenmistir. Bu acidan bakildiginda ele alman yazarlar arasinda Islam
mezhepleri arasinda en yaygin Sii ve Siinni entelektiiellerin varlig1 s6z konusu olmustur.
Bunun dogal olarak hedef kitle agisindan bir anlami bulunmaktadir. Hristiyanligin
Protestan ve Ortodoks kilisesine mensup inanlarin biiylik oranda mezhepsel farkliliktan
dolay1 tevecciih gostermedigi goriilmektedir. Islam diinyasinda da farkli nedenlerden
dolayr gerekli ilgi gosterilmemistir, fakat bunun sebebi mezhepsel degil daha g¢ok
politiktir.

5.15. Asagidan Yukariya Dogru Yorumlama ve Orgiitlenme Modeli

Kurtulus teologlarinin en biiyiik katkilarindan biri dini literatiiriin bir bakisla
yorumlamaya seferber etmis olmalaridir. Yaygin olan muktedirlerin baskin bakis1 disinda
tarihten, toplumdan ve inanlar arasindan dislanmis, hor goriilmiis ve zulme ugramis
insanlarin goziiyle dinin yeniden yorumlandigi bir yaklasim benimsenmistir. Bu bakis
acis1 bu insanlar1 nesne konumundan 6zne makamina yiikseltmis ve onlara diinyadaki
degisim, donlisiimiin aktorii olduklar1 gercegini hatirlatmistir. Bu durum bizim “alttan bir

bakis” olarak adlandirdiimiz yorumlama siirecidir. Metin i¢inde detayli bir sekilde
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incelendigi iizere, perspektifin buradan (alttan) konumlandirilmasi dini kaynaklarin ve

gelenegin yorumunu ciddi oradan etkilemektedir.

Kurtulus teologlar1 yapmis olduklart gézlemler neticesinde toplumsa yakict bir
sekilde mevcut olan sorunlarin iistten bir bakisla, tek basina siyasetle ve dayatmaci bir
yaklasimla ¢oziilemeyecegini inanmiglardir. Dolayisiyla asagidan yukariya dogru
orgiitlenmeyi uygun gormislerdir ve tedrici bir siirecin toplumsal siirdiirtilebilirlik
acisindan en uygun yol olacagi sonucunda varmislardir. Ciinkii sorunlar yillarin ihmali
neticesinde birikmis yapisal sorunlardir. ilk etapta metotla ilgili gdéziiken bu ydntemin
sonrasinda her iki kurtulus teolojisinin ontolojik ve epistemolojik bakiglarin1 da
etkilemistir. Onlar artik sosyal adaletin tesisinde 6nemli politik bir aktér ve 6zne olarak
sahneye c¢ikmislardir onlarin nazarinda. Bunlara yukarida daha kapsamli deginilmistir.
Bununla birlikte, her iki kurtulus teolojisinin bu konudaki yaklasimlari ayni 6lciide

olmamaktadir.

Genel olarak bakildiginda her iki teolojinin “asagidan” bakisi Onemsedigi
goriilmesine karsin mahiyet olarak biri meselelere “daha alttan” bakabilmektedir. Islami
kurtulus teolojisinde siirekli bir seckin, oncii nesil yetistirme gayesi vardir. Calisma
boyunca ele alinan tiim kurtulus teologlarinda da ayni oranda olmasa da bdyle bir
yaklagim vardir. Hiristiyan kurtulus teologlart halkla, ezilmislerle ve iizerine konustuklari
insan gruplariyla sicak temas halindedirler. Bunda siiphesiz yukarida tartigsmis oldugunuz
farkli simif kompozisyonlarin etkisi bulunmaktadir, fakat meselelere yaklagimlarinda

mabhiyet farki ortaya ¢ikacagi siiphesiz.

Orgiitlenme modelleri arasinda her iki kurtulus teolojisi arasinda farkliliklar
bulunmaktadir. Sovyet ve komiin yapilanmasiyla paralel orgiitlenme ve otonom bir
yapilanma modeli olarak dini taban cemaatleri, Hiristiyan kurtulus teolojisinin
yayginlagmasini saglayan en oOnemli unsurdur. Bir Onceki baglikta inceledigimiz
“asagidan” bir perspektifi saglamanin en etkili yolu onlarin da siirece katilmis olmasidir.
Bu yapilanma Hiristiyan kurtulus teologlariin insa etmek istedigi insan prototipinin
anlagilmas1 bakimindan 6nemli ipuclar1 sunmaktadir. Hareketin devletle ve siyasetle
girmis olduklar iliskide onlara bir dayanak ve otonom bir alan saglamaktadir. Hiristiyan
kurtulus teolojisinin tabana yayilan bir yapis1 vardir, dini taban cemaatleri bunun 6nemli

unsurudur. Dahasi, orgiitlenmede 6nemsenen yapilarin biri de sosyal hareketlerdir.
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Hiristiyan kurtulus teologlar1 Latin Amerika’daki 6nemli toplumsal hareketlerin
dogrudan ya da dolayli destekgilerindendir. Benzer bir durumun Islami kurtulus teolojisi
acisindan séz konusu olmadig1 goriilmektedir. Islam diinyasindaki toplumsal tabanl1 kimi
hareketler tarafindan etkilenmisse de Islami kurtulus teolojisi agisindan herhangi karsilig1
bulunmamaktadir, giindemlerinde yer isgal etmemistir. Bagka bir deyisle istisnalar1 olsa

da daha cok entelektiiel bir ¢aba olarak kendini gostermistir.

Hiristiyan versiyonunda olmazsa olmaz olan “praksis” meselesi asli unsurlardan
degildir. Islami kurtulus teolojisinin toplum tabanima yayilmamis olmasi, buna ragmen
elestirel bir bakisa sahip olmalar1 kendilerine gelen saldirilar1 daha da arttirmistir,
marjinalize edilmislerdir. Ayrica her iki hareket de statiiko karsitligr yoniindeki tavirlar

nedeniyle devrimci bir hareket 6zelligine sahiptirler.

5.16. Diyalektik Yontem ve Marksizm ile Kurulan iliski

Diyalektik yontem her iki kurtulus teolojisinin yontem olarak belirlemis oldugu
ortak yonlerin baginda gelmektedir. Kurtulus teolojisinin onciileri olan Hiristiyan kurtulug
teologlar1 Latin Amerika halklarimin sosyal gercekliginin en iyi diyalektik yontemle
aciklandigini diisiintirler. Kurtulus teologlar diyalektik yontemi Marksizm’den (dolayl
olarak Hegel’den) o6diing aldiklarimin farkindadirlar ve bunu ifade etmekten
cekinmemektedirler. Zaten hareketin bu yoniiniin olusmasinda Marksizm’den ciddi
etkilenme s6z konusu olmustur da. Bu ortak noktalar1 nedeniyle aralarinda din ve

kurumsal kosullar1 asan zamanla ¢aligsma sistematigi yoniinden benzerlikler olugsmaktadir.

Diyalektik yonteme basvurarak dini, statiikoyu saglamlastirmada kullanilan bir
“ara¢” olmak yerine insani merkeze alan siyasal ve sosyal degisimin kaynag: haline
getirmeyi hedeflemislerdir. Islami kurtulus teologlar1 arasinda da bu ydnteme
basvurulmustur. Islam’mn insam diyalektik bir sekilde tanimladigi anlayisindan yola
cikmiglardir. Islami diisiiniirler arasinda diyalektik metodunu en sik kullanan yazarlar
arasinda Seriati, Kutub ve Esack gelmektedir. Muhafazakarliga kars1 devrimciligi ve
elestirel diislinmeyi; zulme ve tutsakliga kars1 6zgiirliigii ve esitsizlige kars1 sosyal adaleti
calismalarinda glindeme getirmislerdir. Yani, kurtulus teologlar1 tanimlamak istedikleri
bir diisiinceyi, kavrami daha iyi a¢ikladigina inandiklar i¢in siirekli karsit(lar)iyla birlikte
ifade etmeyi se¢mislerdir. Tevhit-kiifiir, devrimci-muhafazakar, miistekbir-mustazaf,

daru’l Islam-daru’l harb, Habil-Kabil, diinya-ahiret, cahiliye-hakimiye kavramlar1 bu
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dogrultuda Islami kurtulus teolojisinin en fazla miiracaat ettigi kavramlardir. Zaten
bundan dolay1 kendilerine sosyalizm, Marksizm elestirileri sik¢a yapilmaktadir. Mesele
baska bir yoniiyle ontolojinin sorunsali olsa da her iki teolojisinde ezen-ezilen, mustazaf-
miistekbir ayrimi ve “toplumsal smif” tartismalar1 da yapilan 6nemli tartisma olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Ayrimi iman/giinahkarlik m1 belirler yoksa sosyo-ekonomik,

politik duruslar/gerceklik mi tartismasi hayati oneme sahiptir.

Islami kurtulus teolojisi i¢in ¢ok anlamli olmasa da Marksizm’le iliskiye
gecilmesinde, yontem olarak istifade edilmesinde “bagimlilik kuram1” ve “kalkinmac1”
yaklasimin ciddi bir etkisi vardir. Kurtulus teologlarinin toplum analizlerinde kullanmis

olduklar1 analitik araglar biiyiik oranda buralardan devsirilmistir.

5.17. Elestirel Durus

Gerek Hiristiyan gerekse de islami kurtulus teologlart 6zgiin duruslarmi biiyiik
oranda elestirel duruslarina bor¢ludurlar. Iddialarinin tamami biling ve 6z bilincin
Oonemine vurgusuyla alakalidir. Bunun i¢in her iki harekette goriilen elestirel tavrin
kendilerine 6nemli bir analitik katki sagladigi, iddialarinda konjenktiire ve giiniin

sartlarina gore pozisyon almazlar.

Her iki harekette din merkezli bir epistemolojik anlayisa sahip olsa da bilgi liretme
siireclerinin gozden gecirmeleri ve elestiriye tabi tutmalari acgidan diger dini
diistincelerden/hareketlerden ayr1 bir yerde konumlandirilmalarina sebep olmustur.
Diisiinceden muhafazakarlagmay1 engelleyen bu yaklasim her iki hareketin 6ze doniis
miicadelesinde vazge¢ilmez en temel ilkeleri arasinda yer almaktadir. Bunun en 1yi test

edildigi yerler gelenekle iliskilerde kendini gdstermektedir.
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6. DEGERLENDIRME VE SONUC

Temel argiimanlar1 ve motivasyonlar1 dikkate alindiginda, kurtulus teolojisinin
farkli versiyonlariyla 20. ylizyilda ortaya ¢ikmis en etkili dini-siyasi hareket oldugu
gercgegi artik az ¢ok kabullenilmistir. Calisma boyunca, 20. yiizyilda ortaya ¢ikan bu dini-
siyasi hareketlerin basinda gelen Hiristiyan ve Islami kurtulus teolojilerinin 6ze doniis
miicadelesi belirlenen parametreler 1s1ginda ele alinmis, sonrasinda karsilastirma

yapilmigtir.®®°

Ayrica tezde ickin olan “dinin toplumsal degisimin kaynag1” olup olmadig
arastirma sorusu Hiristiyan ve Islami kurtulus teolojileri 6zelinde ve “6ze doniis”
temasiyla birbiriyle irtibath {i¢ temel varsayimla izah edilmistir. Reynolds’un hayatin
nihai doniisiimiiniin amaci1 (the means for the ultimate transformation of life) olarak
gordiigli gibi kurtulus teolojisi anlayisinin dinin doniistiiriicti bir etkiye sahip oldugu
inancin1 benimser.?”® Bu durumu giriste ¢izilen ¢erceve dogrultusunda ifade edersek,
kurtulus teologlarinin 6zellikle de sosyal adalet ve yoksulluk konusundaki arayislari dinin

toplumsal degisimi takviye edici bir faktor olarak gortildiiglinti gostermektedir.

Bunun diginda ilk varsayimimizda “Tarih boyunca belirli araliklarla dinin yeniden
yorumlanmasi ve 6ze doniis miicadelesi/sdylemi her daim radikal bir soylemle-hareketle
yinelenmektedir.” diye bir iddiada bulunmustuk. Bunu test edersek tiim tartigsmalardan

sonra g0yle bir degerlendirme yapilabilir. Tezin 6zellikle kurtulus teolojisinin tarihsel,

669 Dort temel boliimden olusan tezin her boliimiiniin sonunda ilgili baslik igin bir ¢ikarim, sonug bdliimii

yazilmistir. Bu sebeple bu bolimde ilgili boliimlerden tek tek ¢ikarimlar yerine tezin genel
kompozisyonuna dair bir sonug kaleme alinmustir.
670 Reynolds, The Christian Religious Tradition, 36.
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toplumsal ve Kkiiltiirel kaynaklar-kosullarinin ele alindigi ikinci boliimiinde detayh
anlatildigr tizere, “din” fenomeni insanlarin (etkileri dikkate alindiginda sadece
inananlarin degil) giindelik hayatlarinda onemli etkilere sahiptir. Bunun karsilik

bulmasinda “sosyal gerceklik” olgusunun 6nemli etkisi vardir.

Tarih boyunca yerlesik din algisiyla sosyal gerceklik arasindaki makas agildiginda
dinin yeniden yorumlanmasi, bilhassa da “6ze doniis” vurgusuyla gliindeme gelmistir.
Yukarida da ele alindig iizere kurtulus teolojilerinin temel hareket noktalarindan birisi
din ile realiteyi uyusturma sorunudur. Toplumsal ahengin bozuldugu duruma kayitsiz
kalmadiklari, bunu elestirdikleri gériilmektedir. Ayrica bu her zaman dini hareket olarak
olmak zorunda degildir. Bazen dini olmayan sosyal hareket olarak da kendini
gosterebilmektedir. Toplumsal hareketlerin dogrudan ya da dolayli olarak
desteklemeleri/etkilemeleri rastlantinin 6tesinde bu varsayimi kanitlamaktadir. Ciinkii
toplum yasayan, dinamik bir yapiya sahip oldugundan toplumsal gercekligi, degisimi
aciklayamayan duraganlik ve muhafazakarligi kabul etmemektedir ve harekete
geemektedir. Bu anlamda Onceki boliimlerde cokga referans verilen Misir’dan ¢ikis
(exodus) hem Hiristiyanlar hem de Islam dini mensuplarinca toplumsal diizeni bozdugu,
baski, zuliim ve tahakkiimii sonlandirdigi i¢in 6nemli bir olay olarak incelenmektedir.
Ayrica daha ¢ok Islam dini mensuplar igin tarihsel karsiligi olan Mekke’den ¢ikis (hicret)
da benzer ¢agrisimlara sahiptir. Ciinkli bunlarin her ikisinin de fert olarak insanin

benligine ciddi tesirleri oldugu diistiniilmektedir.

Bu anlayis giiniimiizde kurtulus teolojisiyle radikal bir sdyleme biiriinerek “dinin
yeniden” yorumlanmasi c¢abalarina bir halka daha eklenmistir. Din mensuplarinin
toplumsal ve dini ihtiyaca gore, yasam ve degisim hizinin farkli olmasindan dolayr “her
yiiz yil, elli yil, on y1l vb.” gibi zaman aralig1 verilmesi pek miimkiin gériinmemektedir.
Fakat gerek Hiristiyanlik gerekse de Islam dini mensuplar igin kirilma noktalar1 (Reform
ve Islamcilik hareketleri gibi) dikkate alindiginda bu bariz bir sekilde gériilmektedir. Tiim
bunlar yerlesik din algisinin artik insanlara, 6zellikle de toplumun sosyoekonomik agidan
dezavantajli gruplarina zarar verdigi sonucuna varmaktadir. Bu gidisat zenginin daha

zengin fakirin daha fakir olugu bir diinyaya dogru gitmektedir.

Kurtulus teolojisi bize hakim din algisinin (sosyal adalet penceresinden bakinca)
yikilmas1 a¢isindan nemli bir agilim saglamaktadir. igeriden ve yapici bir tarzda hareket

ettigi icin doniisiimii saglamada cok ciddi bir potansiyele sahiptir.
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Ikinci olarak bir 6nceki iddiamizla dogrudan iliskili olarak kurtulus teologlari
dinin yeniden yorumlanmasin1 materyal, sosyal gergeklik iizerinden Onerirken, yasam
bigimi ve dinin pratikleri {izerinden yorumlamayacagini belirtmistik. ilk etapta dini bir
hareket i¢in paradoksal bir durummus gibi goziikse de aslinda dyle degildir. Calisma
boyunca alt1 ¢izili noktalarin basinda bu gelmektedir. Kurtulus teolojilerinin benzer
hareketlerden ayrismis olduklar1 nokta sosyal gerceklige yapmis olduklart vurgudur. Her
seyden Once asgari diizeyde “insan” olmanin gerektirdigi sartlarin saglanmasi sonrasinda
ilahi mesajin muhatab1 olunabilecegi ve her iki hareket i¢in ¢ok énemli olan hususlarin
basinda yapip ettiklerinin sorumlulugunu {istelenebilme yetkinlige sahip “6zgiir ve
tefekkiir eden insan” vurgusu gelmektedir. Bu asama 6nemli goriilmekle birlikte aslinda

bir sonraki asama i¢in zemin teskil ettigi i¢in dnemlidir.

Kurtulus teolojilerinin ayirt edici vasfi sonucta dinin toplumsal hayatta daha fazla
ve etkili bir bi¢imde yasanabilmesi ve yayginlastirilabilmesi i¢in bir hareket olusturma
istegidir. Bu ayirt edici vasif gozden kagirilirsa kurtulus teolojilerinin miicadelesinin tek
basina “daha iyi bir diinya” i¢in ¢abalamak oldugu sonucu ortaya ¢ikacaktir. Bu durumda
kurtulus teolojilerinin dini yonlerinin g6z ardi edilmesi sorunu s6z konusudur. Halbuki
kurtulus teolojileri sadece bu diinya i¢in degil ayn1 zamanda miiminin 6te diinyas1 i¢in de
bir kurtulus fikrine dayanir. Hatta bu iki fikri birbirini destekler mahiyette bir araya
getirerek kurtulusa dinsel bir anlam yiikler. Bunu gerceklestirirken gorece dengeli
iddialar1 ve mesajlarindaki evrensel vurgular nedeniyle toplumsal ve siyasal yasamda
onemli degisiklikler icin potansiyel olusturmuslardir. Hatta potansiyelin Otesinde
icerisinde yasamis olduklar1 cografyalarda somut adimlar atilmasina onciiliik etmislerdir.
Ozellikle de sosyal adaletin saglanmasi, yoksullugun azaltilmasi, baski ve zulmiin

kurumsallagsmasini engellemek adina alternatif olusturmuslardir.

Son olarak, hem Hiristiyan hem de Miisliimanlar arasinda 6te diinya algisindaki
mevcut anlayisin ve kader diisiincesinin teskin ediciliginin inananlari bu diinyadan
alikoydugu ve dolayisiyla dinin sosyal adaletsizlik ve yoksulluk meselelerine bigane
kalinmasint beraberinde getirdigi iddia edilmistir. Tezin her iki temel boliimlerinde
tartisilan dinin sosyal yorumu, sekiiler baglamda yorumlanmasi, yoksullar i¢in dncelikli
secenek ve gelenek ve muhafazakarlik meselelerinin tartisildigi boliimler tamamen bu
meseleye hasredilmistir ve bu konuda o6ne c¢ikan tespitse, kurtulus teologlarinin bu
konudaki farklar1 meseleyi inang ile irtibatlandirmis olmalarindan kaynaklanmaktadir.
Genel olarak haksizliklara, esitsizliklere ve zulme tepki vermeden yetersiz kalinmasinda
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inananlarin zihnindeki din-diinya ayriminin kesin ve kati bir sekilde ayrilmis
olduklarindan kaynaklandig1 kurtulus teolojisinin ¢aligsmalarinda goriilmiistiir. Gergek

hayatta durumun bdyle olmadigi/olamayacagi metin iginde sikca tartigilmistir.
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