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MiLLi KIMLIGIN INSASINDA GELENEGIN ROLU:
MUSTAFA KUTLU ORNEGI
Merve Cizmecioglu
Ocak, 2020

20. ylizyilla beraber insanlik, imparatorluklarin ortadan kalkarak milli devletlerin
yapilandig1 bir tarihe tanik olmustur. Bu tarihi yapilanma, her devlet i¢in bir milli kimlik
arayist dogurmustur. Milli kimlikler, bir milleti diger milletlerden ayirarak, milletin
fertlerinde ortak bir tarih, dil, yurt, kiiltiir ve inan¢ paylasimi sonucunda ortaya ¢ikar.
Kiiresellesen diinyada teknolojik gelismelerin de etkisiyle milli kimlikler, zarar gormektedir.
Nesilden nesile aktarilan gelenekler, bir toplumun bireylerini birbirine baglamakta, bireyin
milletine olan aidiyet hissini artirmakta ve milli kimligin varolusunu desteklemektedir.

Giiniimiiz edebiyatinda yasayan en biiyiikk hikayecilerimizden biri olan Mustafa Kutlu,
iilkemizin modernlesme siirecinin baslamasina tanik olmus ve Tiirkiye’nin modernlesme
stirecinin getirdiklerini eserlerine tasimis bir yazardir. Calismanin amaci, Tiirkiye’nin
modernlesme siirecine Omrii boyunca taniklik etmis yazar Mustafa Kutlu’nun 2000-2018
yillar1 arasinda yayimlanan hikayelerindeki geleneksel unsurlari tespit ederek eserlerde
geleneksel unsurlara nasil yer verdigini ve bu unsurlarin milli kimlikle iligkisini ortaya
koymaktir. Bu calismada, geleneksel degerlerle eserlerini besleyen Mustafa Kutlu’nun, 2000-
2018 yillart arasinda yayimlanan hikayelerindeki geleneksel unsurlar, nitel arastirma
yontemlerinden biri olan dokiiman incelemesi yontemi ve analiz tekniklerinden biri olan
icerik analizi teknigiyle incelenmistir. igerik analizi sonucu olusan veriler, betimsel analiz ile
betimlenmistir.

Aragtirma sonucunda Mustafa Kutlu’'nun eserlerinde, arastirma Oncesi belirlenen
geleneksel dgelerin hepsinin yer aldig: tespit edilmistir. Incelenen eserlerde en ¢ok, dogum,
evlilik ve olim ile ilgili gelenekler karsimiza c¢ikmustir. Mustafa Kutlu’nun incelenen
eserlerinin geleneksel dgelere yer vermesi nedeniyle toplumsal bag: artirdigi, milli kimligin
topluma hatirlatilmasinda nitelikli eserler oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Milli kimlik, gelenek, Mustafa Kutlu, Tiirk Dili ve Edebiyati, Tiirkge.



ABSTRACT

THE ROLE OF TRADITION TO CONSTRUCT OF THE NATIONAL
IDENTITY THE EXAMPLE OF MUSTAFA KUTLU
Merve Cizmecioglu
January, 2020

With the 20 th century, humanity testified to a history in which empires
disappeared and national states structured .This historical restructuring procreated a
national identity quest for all state. National identities reserving a nation from others
,come up with sharing a common history, language, fatherland,culture and belief in
individual of a nation.In the globalizing world with the impact of technological
developments some people struggle to eliminate the nationality identities ,which are
big threatenings for globalization.

The traditions transferred from generation to generation interconnect the individuals
of a society, increase belonging feeling of individual for nation and support the
existence of a national identity.Mustafa Kutlu, who is the one of the storytellers living
in nowaday literature witnessing to starting of modernization process of our country is
an author transported into his works delivered things of modernization process of our
country .

The aim of this study is to determine the traditional elements in the stories of
Mustafa Kutlu, published between 2000-2018 years, is a big storyteller witnessing
during lifetime for the modernization process of Turkey, to present how has been
given a place for traditional elements an to determine the connection between
traditional elements and national identity.

In this study, the traditional elements in the stories of Mustafa Kutlu supporting
his works with traditional worthes, published between 2000-2018 years, was analysied
by the technique with the document analysis ,which is the one of the qualitative
research methodologies , and by the content analysis technique, which is the one of
the analysis techniques. The data obtained from the content analysis were described
with descriptive analysis.

In result,it was determined , in the works of Mustafa Kutlu,that appeared the all
traditional elements which were supported before the research .In the works analysed
we ,mostly, determined the traditions related to birth,marriage and death Also, we
determined that the traditional elements , in the analysed works of Mustafa Kutlu,
increased the social connection , determined that took on a important task to evoke
the national identity to the society over the life styles of heros.

Key Words:: National identity, tradition, Mustafa Kutlu, Turkish language and
literature, Turkish.



ON SOz

Gelenekler, bir milletin gecmisten bugiine kadar getirdigi, giinliik hayatindaki
uygulama, inan¢ ve adetleri kapsamaktadir. Bir milletin fertleri, atalarindan yadigar
kalan gelenekleri sayesinde ge¢cmisle baglanti kurabilmekte, milletini millet yapan
baglarina daha siki sarilabilmektedir. Milli kimlik, kiiresellesen diinyada milli olma
Ozelligini korumak isteyen toplumlar i¢in 6nem arz etmektedir. Milli kimligin
korunmasi, milletin degerlerine sahip ¢ikmasi ile miimkiindiir. iste bu degerlerden
biri olan gelenekler, iilkemizin her yerinde ayni inang ve kiiltiir degerleri tizerinde
sekillendigi i¢in bizi “biz” yapmaktadir. Toplumun degerlerini ve hassasiyetlerini
yansitan gelenekler, hayatimizin her déneminde ve her yerinde korunmali milli
kimligimizin zarar gérmesinin oniine geg¢ilmelidir.

1960’11 yillarin sonundan beri hikdye yazan ve edebiyatimizin yasayan en biiyiik
hikayecisi olarak goriilen Mustafa Kutlu’'nun eserlerinin  bu ¢aligmada
incelenmesinin  nedeni, hikayelerini  Sark-Islam  kiiltiirii ile beslemesidir.
Modernizmin karsisina gelenekleri koyan Kutlu, modernizmin milli kimlige verdigi
zarar1 engellemenin yolu olarak geleneklere tutunulmasi gerektigini eserlerindeki
kahramanlariyla okuyucuya yansitmaktadir. Bu arastirmada Mustafa Kutlu’nun
2000-2018 yillar1 arasinda yayimlanan hikayeleri, milli kimligin insasin1 destekleyen
geleneklerin tespiti yoluyla incelenmistir.

Calismam boyunca degerli bilgilerini benimle paylasan, 6grencisi oldugum
giinden beri tecriibelerini benden esirgemeyen ve her daim kendime 6rnek aldigim
degerli hocam ve tez danigmanim Prof. Dr. Ali Fuat Arict’ya tesekkiirii borg bilirim.

Lisans egitimimden bu yana destegini icten bir sekilde gosteren, yoluma cikan
engelleri agmamda bana her zaman yardimci olan degerli hocam Dog¢. Dr. Talat
Aytan’a tesekkiir ederim.

Calismam siiresince benden anlayisini esirgemeyen, her daim yanimda olup beni
yiireklendiren ve benimle ayni yolda yiiriiyen degerli esim, yol arkadasim Burak
Avcr’ya tesekkiir ederim.

Son olarak, benimle bu yola ¢ikma hayali kuran en biiyiik destek¢im canim annem
Hatice Nalan Cizmecioglu’na; bana her daim giivenen canim babam Mehmet Fahri
Cizmecioglu’'na ve bir anneanneden c¢ok daha fazlasi olan canim anneannem
Miizeyyen Usun’a sonsuz tesekkiir ederim.

[stanbul, Ocak, 2020 Merve Cizmecioglu
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1. GIRIS

Calismanin  bu bolimiinde, problem durumuna, arastirmanin amacina,

aragtirmanin 6nemine, sinirhiliklara, varsayimlara ve tanimlara yer verilmistir.

1. 1. Problem Durumu

Geleneksel toplumlarda gelenek-goreneklerle var olan fakat o toplumlarda sorun
olarak goriilmeyen kimlik, sosyal ve kiiltiirel degismelerle birlikte bir sorun haline
gelmistir (Giiveng, 2005, 5). Kimlik kavraminin bir sorun haline gelmesinde ise
kiiresellesmenin  payr  biylktiir. Kiiresellesme, insanligin  biitiinleserek ve
homojenleserek tek diinya toplumu haline gelecegi, bu diinya toplumunun tek siyasi
merkezde orgiitlenecegi ve buna bagli olarak insanlarin ayri milletlere bagh
milliyetcilikler yerine diinya milliyet¢iligi yapmalart gerektigi iddiasi {izerine
kurgulanmigtir (Atasoy, 2009, 827).

Kiiresellesmenin karsisindaki en biiyiik tehdit ise milli kimliklerdir. Milli kimlik,
“aym kiiltlir cevresinde yasayip, ayni mukaddesleri paylasan ve benzer dis sartlar
icinde yasayanlar1 aymi sahsiyet i¢inde birlestiren bir kavramdir” (Kdsoglu, 2018,
37). Bu yiizden kiiresellesme, milli kimliklere zarar vererek karsisindaki tehdidi
kaldirmak ister. Kiiresellesme karsisinda yok olma tehlikesiyle karsi karsiya kalan
milletler, kendilerini korumak i¢in milli kimliklerini olusturan degerlerini kalkan
olarak kullanmistir. Milli kimlikleri olusturan degerlerin basinda ise dil ve kiiltiir

gelmektedir.

Kiiresellesen bir diinyada var olmaya c¢alisan kiiltiirler, kendilerini muhafaza
icin kimliklerine daha bir siki sarilmaktadir. Zira giiniimiizde kapitalist yasam tarzi
karsisinda kiiltiirel farkliliklar daha da azalarak bir homojenlesme glindeme
gelmekte, kiiltiirel hegemonya altinda kimlikler buharlasmaktadir (Poyraz, 2009,
767).



Kiiresellestirmenin kiiltlirler {iizerindeki yok edici etkisini yogun olarak
hissettigimiz son donemlerde kiiltiirel degerlerimizi korumak, kiiltiirel degerlerimize
sahip ¢ikmak, bu konuda biling ve duyarlilik olusturmak milli varli§imiz agisindan
yasamsal bir 6nem tagimaktadir. Ciinkii sorun, giiniimiizde artik 6nemini yitirmeye
baglayan ve anlam ifade etmez hale gelen, basit olarak algilanan kiltiir degerleri
sorunu degil var olus sorunudur, milli varligimizi devam ettirme sorunudur (Kolag,
2009, 22). Milletin fertlerine kii¢iik yaslardan itibaren milli kimligi kazandirmada,

kiltiirii ve kiiltliriin tastyicisi olan dili aktarmada egitimin rolii bliytiktiir.

Gokalp’e gore egitim ve Ogretimin, Ozellikle de milll kiiltiirel unsurlarin
Ogretimle harmanlandig1 egitici 6gretimin temel amaci, milletine liderlik yapacak
fayda-giitmezlik, karsilik-giitmezlik, fedakarlik ve vatanseverlik gibi duygulart
icsellestirmis idealist fertler yetistirmek olmalidir (Biger, 2019, 276). Ancak bdyle
yetismis fertler sayesinde millet kimligini koruyacak ve varligini siirdiirmeye devam

edecektir.

Millet ruhunu yapan maariftir. Maarifin diismesi millet ruhunu yerlere serer.
Maarife deger vermeyis millet ruhunun yikilisini hazirlar. Maarif hangi yonde
yiiriirse millet ruhu da onun arkasindan gider. Su halde millet, maarifi demektir
(Topgu, 2016, 30). Milletin ruhunun korunmasi igin, milli bir egitim anlayisiyla

hareket edilmelidir.

Okullar devlet miiesseseleridir. Yetisen nesiller, i¢inde yasadiklar1 toplumun
“resmi dili”ni, kiiltiiriinii, kiymet hiikiimlerini okullarda 6grenirler, okullarda nelerin
okutulacagmi ise devlet belirler (Kaplan, 2010, 194). Devlet, yaptigi ders
programlar1 ile derslerde islenmesi gereken kazanimlari ve derslerin amacin

belirlerken milletin kiiltiiriinii, inaniglarini, ruhunu géz dniinde bulundurur.

Kiiresellesme riizgariin hizli bir sekilde estigi ve ulusal kiiltiire yoneldigi
giinlimiizde ulusal kiiltiire, halk kiiltiirtine bilingle yaklagma, koruma sorumlulugu
her zamankinden daha fazla 6nem kazanmaktadir. Bu agidan Tiirkge ders kitaplarina
ve Tiirk¢e ders programlarina 6nemli gorevler diismektedir (Kolag, 2009, 19). Bunun
yaninda lise ¢agindaki 6grencilere Tiirk Dili ve Edebiyati dersi verilmektedir. Bu

dersin kitaplarina ve programlarin1 da 6nemli gorevler diigmektedir.

Gelecek kusaklara miras olarak birakabilecegimiz dilimiz ve edebiyatimiz gibi

kiiltiir varliklarimiz1 isleyip bunlar iizerine eser ortaya koyan sanatkarlarimiz



sayesinde bu birikimimiz bir taraftan gelisip ilerlerken diger taraftan kaybolmaktan
kurtularak gelecek nesillere aktarilma imkani bulmaktadir (Arici, 2019, 69). Ders
kitaplarina konulmak icin secilen metinler, kiiltiir varliklarimiz1 isleyen yazarlarin

metinleri olmalidir.

Edebi metinlerin en O6nemli etkilerinden biri de okuyucunun kimligini ve
sahsiyetini sekillendirip yogurmasidir. Onlarin bu islevini bilen kimi devletler
durumu kendi anlayislarina uygun yapida insan yetistirmede kullanmistir. Yetistirilen
bu insan tipi de onlar tarafindan “ideal tip” olarak goriilmiistiir (Eflatun, 2019, 149).
Bu nedenle de Tiirk kiiltiir anlayisina uygun metinler secilerek Tiirk kiiltiir anlayisina

uygun yapida insan yetistirilmesi saglanmalidir.

Milli Egitim Bakanhi tarafindan yayimlanan Tiirkce Dersi Ogretim Programi
(2019) incelediginde, “Okudugu, dinledigi/izlediginden hareketle, séz varligini
zenginlestirerek dil zevki ve bilincine ulagmalarinin; duygu, diisiince ve hayal
diinyalarin1 gelistirmelerinin saglanmasi, milli, manevi, ahlaki, tarihi, kiiltiirel, sosyal
degerlere Onem vermelerinin saglanmasi, milli duygu ve diisiincelerinin
giiclendirilmesi, Tiirk ve diinya kiiltlir ve sanatina ait eserler aracilifiyla estetik ve
sanatsal degerleri fark etmelerinin ve benimsemelerinin saglanmasi” nin Tirkce
dersinin 6zel amagclari igerisinde yer aldigi gorilmektedir. 2019 Tirk¢e Dersi
Ogretim Programi’nda “Ders Kitaplarma Alinacak Metinlerin Incelenmesi” bashg
altinda da “Ders kitaplarina alanda yaygin olarak kabul gérmiis yazar ve eserlerden,
edebi ve Kkiiltiirel deger tasiyan metinler alinmalidir.” maddesinin yer aldigi
goriilmektedir. Tiirkge Dersi Ogretim Programi’nin uygulanmas siirecinde islenmesi
ongoriilen temalarin i¢indeki “Erdemler”, “Milll Kiiltliriimiiz”, “Milli Miicadele ve
Atatlirk”, “Birey ve Toplum” temalarmin milli kimligi desteklemede one c¢ikan
temalar oldugu goriilmektedir. Tiim bunlar dogrultusunda, milli kimligimizin 6nemli
parcalarindan olan Tirk dilini ve Tiirk kiltiiriinii en giizel sekilde yansitmak i¢in

Tiirkce ders kitaplarina konulacak metinlerin se¢imi biiyiik onem arz etmektedir.

2018 Ortadgretim Tiirk Dili ve Edebiyat: Dersi Ogretim Programi’nda “Ogretim
Programlarinin Amaglar1” bashgi altinda “Liseyi tamamlayan 6grencilerin, ilkokulda
ve ortaokulda kazandiklari yetkinlikleri gelistirmek suretiyle, milll ve manevi
degerleri benimseyip hayat tarzina doniistiirmiis, iiretken ve aktif vatandaslar olarak
yurdumuzun iktisadi, sosyal ve Kkiiltlirel kalkinmasina katkida bulunan, “Tiirkiye

Yeterlilikler Cercevesi’nde ve ayrica disiplinlere 6zgii alanlarda ifadesini bulan
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temel diizey beceri ve yetkinlikleri kazanmus, ilgi ve yetenekleri dogrultusunda bir
meslege, yliksekogretime ve hayata hazir bireyler olmalarini saglamak.” amacina yer
verilmistir. Yine aym programm “Degerlerimiz” bashg altinda “Ogretim
programlarinda yer alan “kok degerler” sunlardir: adalet, dostluk, diiriistliik, oz
denetim, sabir, saygi, sevgi, sorumluluk, vatanseverlik, yardimseverlik. Bu degerler,
ogrenme Ogretme siirecinde hem kendi baglarina, hem iligkili oldugu alt degerlerle ve
hem de 6teki kok degerlerle birlikte ele alinarak hayat bulacaktir.” a¢iklamasina yer

verilmistir.

2018 Ortadgretim Tiirk Dili ve Edebiyat: Dersi Ogretim Programi’nda “Ogretim
Programi’nin Ozel Amaglar1” bashigi alinda “Edebi metinler araciliiyla Tiirkgenin
inceliklerini, Tiirk edebiyatinin tarih i¢inde gosterdigi de8isim ve gelisimi
tanimalar1” ve “Tilirk edebiyatina ait eserler araciligiyla milli, manevi, ahlaki, kiiltiirel
ve evrensel degerleri anlamalar1” amaglarinin yer aldigi goriilmektedir. Yine ayni
programin “Ders Kitabina Alinacak Metinlerin Nitelikleri” baslhigr altinda
“Metinlerde Tiirk milletinin boliinmez biitlinliigiine; milli, manevi, kiiltiirel ve ahlaki
degerlerine aykirt unsurlar yer almamalidir.” ve “Secilen metinler, 6grencilerin
duygu, diisiince ve hayal diinyalarim1 zenginlestirecek; bilgi, beceri, dil ve estetik
zevk diizeylerini gelistirecek nitelikte olmalidir.” maddelerine yer verilmistir.

2018 Ortadgretim Tiirk Dili ve Edebiyati Dersi Ogretim Programi’nda
“Oykiileyici Edebi Metinler” baslig1 altinda verilen kazanimlardan birinin “Metinde
milli, manevi ve evrensel degerler ile sosyal, siyasi, tarihi ve mitolojik Ogeleri
belirler.” kazanimi oldugu goriilmektedir. Ayn1 programin 12. Smiflarin “2. Unite”
bashigr altinda ise hikdye edebi tiirline yer verilmistir. Bu iinitede 1960 sonrasi
donemden 4 hikaye Orneginin derste iglenmesi gerektigi belirtilmistir. Tim
bunlardan yola ¢ikilarak denilebilir ki Milli Egitim Bakanligi, milli kimlige 6énem
veren programlar hazirlamistir ve ders kitaplarina segilen metinlerin de programlarin

amaglarma ve kazanimlarina uygun nitelikler tasimasi gerekmektedir.

Nesillerimizin kendilerine 6zgiiliikleri, nevi sahislarina miinhasirliklar: ancak ve
ancak onlar1 milli kimliklerine doniik yetistirmekle ve onlara dillerini, torelerini,
geleneklerini ve toplumsal degerlerini Ogretmekle saglanabilir (Arici, Sallabas,
Yorganci, 2019, 39). Bu ¢alismada, kiiresellesme sonucunda zarar géren milli kimlik
ve milli kimlik olusumunda 6nemli etkenlerden biri olan Tiirk kiiltiiriiniin pargasi

geleneksel unsurlar, Tiirkce ve Tiirk Dili ve Edebiyati derslerinin &gretim



programlar1 da g6z Oniinde bulundurularak Mustafa Kutlu'nun 2000 sonrasindan

yayimlanan hikayelerinde ele alinacaktir.

1.1.1. Problem Ciimlesi

Milli kimligin insasinda gelenegin rolii Mustafa Kutlu’nun 2000 sonrasinda

yayimlanan hikayelerinde yer almakta midir?

1.1.2. Alt Problemler

Yukarida belirtilen ana problemden yola c¢ikilarak, Tiirkce Dersi Ogretim
Programi (2019) ve Ortadgretim Tiirk Dili ve Edebiyati Dersi Ogretim Programi
(2018) da dikkate alinarak su alt problemler tespit edilmistir:

Mustafa Kutlu’nun hikayelerinin 6grencilere dil bilinci kazandirmadaki katkisi
nasildir?

Mustafa Kutlu’nun 2000 sonrasi hikayelerinde ge¢is donemleri etrafinda gelisen
gelenekler nelerdir?

Mustafa Kutlu’'nun 2000 sonrast hikayelerinde yer alan bayram gelenekleri
nelerdir?

Mustafa Kutlu’'nun 2000 sonrasi hikayelerinde inanislar ile ilgili gelenekler
nelerdir?

Mustafa Kutlu’'nun 2000 sonrasi hikdyelerinde oyun, eglence ve sporla ilgili
gelenekler nelerdir?

Mustafa Kutlu’nun 2000 sonrasi hikdyelerinde halk oyunlar1 ve miizik ile ilgili
gelenekler nelerdir?

Mustafa Kutlu’nun 2000 sonrasi hikayelerinde giyim-kusamla ilgili gelenekler
nelerdir?

Mustafa Kutlu'nun 2000 sonrasi hikayelerinde halk sanatlari, zanaatlar ve
esyalarla ilgili gelenekler nelerdir?

Mustafa Kutlu’nun 2000 sonrasi hikayelerinde halk mimarisi ile ilgili gelenekler
nelerdir?

Mustafa Kutlu’nun 2000 sonrasi hikadyelerinde halk mutfag: ile ilgili gelenekler
nelerdir?

Mustafa Kutlu’nun 2000 sonrasi hikayelerinde dayanisma, yardimlasma ve egitim

kurumlart ile ilgili gelenekler nelerdir?



Mustafa Kutlu’nun 2000 sonrast hikayelerinde halk hekimligi ile ilgili gelenekler
nelerdir?
Mustafa Kutlu’'nun 2000 sonrasi hikayelerinde gurbet ve askerlik ile ilgili
gelenekler nelerdir?
Mustafa Kutlu’nun 2000 sonrast hikayelerinde en ¢ok hangi geleneksel unsurlara
yer verilmigtir?
Mustafa Kutlu hikayeleri geleneksel unsurlar agisindan milli kimlik insasi

surecinde okutulmali midir?

1.2. Aragtirmanin Amaci

Bu c¢aligmanin amaci, Mustafa Kutlu'nun 2000 sonrasinda yayinlanmis
hikayelerinde yer alan geleneksel unsurlar1 tespit ederek Mustafa Kutlu’nun 2000
sonrasinda yayimlanmig hikayelerinin Tirkce dersi ve Tiirk Dili ve Edebiyati dersi

ile kazandirilmasi hedeflenen milli kimlik bilincine katkisini ortaya koymaktir.
1.3. Arastirmanin Onemi

Kimlik 6zdesimleri ne kadar benzer ya da uyumlu ise toplum o kadar saglikli ve
zinde; ne kadar boliinmiis ve ¢atismali ise o kadar zayif ve sorunlu gibi goriiniir. Bu
nedenle, ¢ogu toplumlar, ulusal devletler, gelenek ortakligina, tarih bilincine dayali
kiiltiirel kimlikler yaratmaya, kimlik tasarimiyla simgelerini korumaya caligirlar
(Giiveng, 2005, 353). Milli kimliklerini korumak isteyen milletler; gelenek, tarih, dil,

kiiltiir ortakligin1 korumaya ve uyumlu toplum yapisini devam ettirmeye ¢abalarlar.

Duygu ve diisiincelerin yasananlardan esinlenerek zihinde canlandirilip dil ile
aktarilmasi demek olan edebiyat, kimligi ortaya koymada dnemli bir rol iistlenmistir.
Kimlik; bir toplumun diisiinme bi¢imini, yasam seklini, hayallerini yansitir. Bu
nedenle edebiyat diger sanatlara gore kimligi yansitmada daha etkilidir (Polat, 2009,
269). Milletin kimligini olusturan diistinceleri, kiiltiiriinii, hayallerini edebiyatinda

gormek miimkiindiir.

Toplumdaki fertler arasinda bir bag kurmak icin yine milletin irettii ortak
deger ve geleneklere basvurulur. Bu deger ve gelenekler o toplumdaki fertler
arasinda bir bag kurarak ortak bir kimlik olugturmalarin1 ve kendilerini o kimlige ait
hissetmelerini saglar (Smith, 2017, 35). Milleti olusturan fertlerin o millete aidiyeti,

bu ortak degerler ve gelenekler sayesindedir.



Giliniimiiz diinyasinda kiiresellesme sonucu, milletlere ait olan ve aidiyet hissi
vererek onlari bir arada tutan degerler zarar gormektedir. Geleneksel unsurlar,
toplumu bir arada tutmada, “biz” hissini topluma yasatmada 6nemli bir yere sahiptir.
Geleneksel unsurlarin da bir pargasi oldugu milli kimlik, kiigiik yaslardan itibaren

milletin fertlerine kazandirilmalidir.

Bir milli egitim anlayis1 gergevesinde, milletimizin fertlerine kiigiik yaslardan
itibaren milli kimlik bilinci kazandirabiliriz. Gegmiste bu ideal ve mefkireye sahip
egitim anlayisiyla sayisiz ilim adami, yoOnetici, asker ve sanatkar yetistirip cihan
devleti kuran ve adaletle hiikiim siiren Tiirk milleti, “sorun ¢agmnin insanlar1” igin
bugiin yine “yasama yerine yasatma ahlaki”na sahip nesiller yetistirebilir. Aranan
biitiin cevaplar kadim Tiirk kiiltiiriiniin eserlerinde Gylece bulunmaktadir. (Arici,

Basaran, 2019, 10).

Tiirkge-edebiyat derslerinin yiiriitiillmesine zemin olan ve kaynaklik eden edebi
metinlerin 6grenci merkezli siireglerle incelenip ¢oziimlenmesiyle dgrenciler, mill
ve evrensel degerlerin farkinda olarak milli kiiltliriin dinamik bir unsuru olan milli
bilince sahip olabilirler (Goger, 2019, 94). Bu noktada, Tiirk¢e ve Tiirk Dili ve
Edebiyat1 derslerine 6nemli gorevler diismektedir. Tiirkge ve Tiirk Dili ve Edebiyati
derslerinde kullanilan kitaplardaki metinlerin se¢imi kiiltir ve dil bilinci
kazandirmasi agisindan Onemlidir. Kiiltiir ve dil bilinci kazandirmada ne kadar

nitelikli eser se¢ilirse bu konuda o kadar basarili olunacaktir.

Bu calismada Mustafa Kutlu hikayelerinin se¢ilmesinin ise ¢esitli nedenleri
vardir. Mustafa Kutlu, modern insanin ¢ikmazlarina, sosyal ve iktisadi degisimin,
sehirlesmenin insanlarda actigi buhranlara karsi, icinde olmaktan mutlu oldugu
diinya goriigiiniin degerlerini, diinyay: algilayis tarzlarini, gelenek-gorenek ve
adetlerini, unutulmus bir hazineye benzeyen bu degerleri, farkli bir formda iireterek
metinler arasi ve tasavvufi gondermelerle yeniden insa etmektedir. Bu yontem onun
hikayelerini zengin bir kaynak haline getirmektedir (Anar, 2012, 333). Mustafa Kutlu
ile ilgili daha Onceden yapilmis c¢alismalar incelediginde, Mustafa Kutlu
hikayelerindeki geleneksel ogelerin tespit edilip Tiirkge ve Tiirk Dili ve Edebiyati
dersi ile iligkilendirilerek milli kimligin ele alindigi bir calismanin olmadigi
gorilmistiir. Bu calismada zengin kaynak olarak goriilen Mustafa Kutlu’nun eserleri,

geleneksel unsurlar agisindan ele alinacaktir. Tespit edilen gelenekler sonucu, Tiirk

milli kimligini hatirlatan degerler ortaya konulacak olup milli kimlik bilinci
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kazandirmas1 agisindan Tiirk¢e ve Tiirk Dili ve Edebiyati derslerinin kitaplarina

konulup konulmamasi konusunda 6neride bulunulacaktir.
1.4, Varsayimlar

Mustafa Kutlu hikayelerinin milli kimlik insasinda rolii olan geleneksel unsurlar

acisindan zengin oldugu varsayilmaktadir.

Mustafa Kutlu hikayelerinin milli kimlik insasinda geleneksel degerleri tastyarak

toplumun milli kimlik insasina katkida bulunacagi varsayilmaktadir.
1.5. Smirhhiklar

Arastirma Mustafa Kutlu’nun 2000-2018 yillar1 arasinda yayimlanan Uzun Hikaye
(2000), Beyhude Omriim (2001), Mavi Kus (2002), Tufandan Once (2003), Riizgarh
Pazar (2004), Chef (2005), Menekseli Mektup (2006), Kapilar1 A¢mak (2007),
Huzursuz Bacak (2008), Tahir Sami Bey’in Ozel Hayat1 (2009), Zafer Yahut Hig
(2010), Hayat Giizeldir (2011), Anadolu Yakas1 (2012), Siradist Bir Odiil Téreni
(2013), Nur (2014), Tirende Bir Keman (2015), Hesap Giinii (2015), lyiler Olmez
(2016), Tarla Kusunun Sesi (2017), Sevincini Bulmak (2018) kitaplart ve bu 20

hikayede bulunan geleneksel unsurlarin incelenmesi ile sinirlandirilmastir.
1.6. Tamimlar

Milli Kimlik: “Bir milletin kendine 6zgii diisliniis ve yasayis bigimi, dil, tore ve
gelenekleri, toplumsal deger yargilar ve kurallari ile olusan 6zellikler biitiinii, milli
hiiviyet” (TDK, 2011, 1684).

Gelenek: “Bir toplumda, bir toplulukta eskiden kalmis olmalari dolayisiyla saygin
tutulup kusaktan kusaga iletilen, yaptirim giicii olan kiiltiirel kalintilar, aligkanliklar,

bilgi, tore ve davranislar, anane, tradisyon” (TDK, 2011, 920).
Hikaye:

“1. Bir olayin sozlii veya yazili olarak anlatilmasi,

2. Asli olmayan sz, olay:

3. Gergek veya tasarlanmig olaylar1 anlatan diizyazi tiirti, oykii.”
(TDK, 2011, 1100).



2. KAVRAMSAL CERCEVE

2.1. Dil

Dil, kisinin durdugu ve baktig1 noktaya gore c¢esitli bi¢imlerde tanimlanabilecek
bir varlik alanidir. Ancak en basit ve kuru tanimiyla dil anlagma aracidir. Bu anlagma
aracinin malzemesi sesler, kaynagi ise bu seslerin kullanilmasini saglayacak bicimde
olusan ses organlaridir (Tiirk, 2014, 146). Ses organlarinin uyumu sayesinde ortaya
cikan dil, insanlarin anlagmasmi saglamakta bunun sonucu iletisimlerini

kolaylagtirmaktadir.

Dil, insanlar arasinda anlagsma ve antlagmay1 saglayan tabii bir vasita olmanin
yaninda seslerden olugsmus miikemmel bir yapidir. Bu yap1, insanoglunu var oldugu
giinden beri cezbetmis, onun varligi, sistemi merak uyandirmistir (Sanl, 2019, 617).

Insanoglu bu merak sonucu, dil iizerine gesitli ¢alismalar yapmustir.

Dilbilimciler, diinyada “ilkel dil” olarak nitelenecek bir dil bulundugunu kabul
etmezler. Ciinki her dil, ¢evreyi, evreni anlatmaya, toplum yagaminin her olay ya da

gercegini kendi olanaklariyla séze doniistirmeye yeterlidir (Aksan, 2011, 13).

Kisioglunun tabii varligina tarihi katan dil, uzun ¢aglar i¢inde olusmus, séz-anlam
iliskisi, tabiat taklidi unsurlar1 disinda, biitiinliyle nedensizlik ilkesine dayali olarak
uzun devirler i¢inde saglanmig bir sosyal sdzlesmeler toplami, bir saymacalar
sistemidir. Bu saymacalar, zaman ve mekan diizlemlerindeki ortakliklar1 dl¢iisiinde
dili olustururlar. Saymacalar ve kabuller yapmak, semboller kullanmak, kisacas1 bir
nesneyi bir bagka nesneyle anlatmak, yalnizca insana ait bir yetenektir (Karaagac,
2002, 8). Insan, bu yetenegi sayesinde yiizyillar boyunca ortaya ¢ikmis birikimlerini

gelecek kusaklara aktarir ve tarihi siiregler igerisinde yok olup gitmemesini saglar.

Insan1 kainatin boslugunda déniip duran bir yildiz gibi kendi bagina, ayr1 ve yalniz
olmaktan kurtaran, dildir. Birlikte tespit ettikleri sembollerden olusan dilleri,

sahislar1 sikica birbirine baglar; onlara hayvan topluluklarinin ¢ok 6tesinde olan bir



organik biitiinliik, bir birliktelik saglar (Karaagag, 2002, 26). Dilin ortak olmasi,

insanin bir topluma aidiyetini giiclendirip birliktelik hissini artirmaktadir.

Dil, insana, gercek diinyadan ayri ve onun kanunlarina bagli olmayan bir dil-
diisiince diinyas1 kurma imkam saglamistir. Insan, ger¢ek diinya ile dil-diisiince
diinyasinda ayn1 anda yasamaktadir. Insanin gercek diinya i¢indeki hayat, tipki insan
disindaki varliklarda oldugu gibi idraklere dayanmaktadir. idraklerin, tabiattan bize
dogru, bizim daha onceki idrak bilgi ve tecriibelerimizi de barindiran dil-diisiince

diinyamiza dogru bir yonii vardir (Karaagag, 2002, 28).

Dil tanimlar1 yapilirken, dilin “bir sesli igaretler sistemi” oldugu belirtilir ki
dogru, ancak eksiktir. Dil, bir sesli isaretler sistemi olmasinin Otesinde insan
birikimlerini kusaktan kusaga aktaran ve nesillerin “6grenme” ve “6gretme”lerini
saglayan bir anlamlar biitlinti, bir anlamlar 6rgiistidiir. Dilin insan (fert) ve toplum
icin iki temel islevi vardir: birincisi kiltlir tasiyicisi olmasi, ikincisi ise iletigimi
saglamasidir (Tiirk, 2014, 190). Dilin bu iki 6zelligi de insanin iginde yasadig

toplumla 6zdesim kurmasina olanak saglar.

Dil sosyal, bolgesel farkliligi olan gruplari bir hedefe yonelterek ortak dil
etrafinda aidiyet duygusu kazandirmay1 amaglar. Aidiyet olusturacak dilin, kiiltiirel
ve islevsellik boyutunun halk nazarinda tartigilmaya acilmasi, toplumlarda dil
tizerinden olusturulacak aidiyet duygusunu zedeler. Milli birlik ve biitiinliigiin ana
katmanlarindan olan dilin, dil planlamasi ile birlikte iyi bir konuma getirilmesi, farkli
kiiltlire ait unsurlarin dil tizerinden duygudasliginin olusturulabilmesi i¢in dile kars1
gosterilen tutumlarda hassas davranilmasi gerekmektedir (Ungan, 2015, 11). Bir
toplumda dile ne kadar onem verilirse dilin aidiyet kurma o&zelligi o kadar

giiclendirilir.

Dil, diistincelerin, duygularin, hayallerin kaynagidir. Biz dilimizle kendimizi ifade
ederken ayn1 zamanda o dil ile ruh diinyamizi da insa ederiz. Ziya Gokalp’in harsiyat
olarak ifade ettigi “’kiiltiir’” dil temeli lizerine oturur ve onun tezahiir ve tecillileri ile
zenginlesir. Insan kendi diinyasinda iirettigi ne varsa hepsini dili ile ifade eder (Sanl,
2019, 623). insanin iginde biiyiidiigii ailede, egitim aldig1 okulda, yasadig: toplumda

edindigi biitiin kiiltiirel degerler dil ile viicut bulur.

Her insanin dili, kendi bulundugu konuma, egitimine, sosyal sartlarina gore

olusur, yani bir dil i¢cindeki her ferdin de kendine has 6zel bir dili vardir. Bu 6zel dil,
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kisinin hayat tarziyla ve zihninde biriktirdikleri ile ilgili olarak degisebilir. Insanlarin
cok biiylik bir kismi1 bir dilin kusattigi, tam anlamiyla sarip sarmaladig: bir alana
dogarlar (Tiirk, 2014, 155). insan, yasadig1 toplum icinde dili ve dil ile dogrudan

iliskisi olan kiiltiirii kendiliginden 6grenir.

Insan beyninin isleyis diizen ve diizenegini olusturan, ana dili egitimidir. insanin
hayvan varlig1 veya fizik yapist diinyanin herhangi bir yerinde yasarken, insan varligi
ve milli kimligi, ancak ana dilinde yasayabilir. Bu ylizden, “Ana yurdumuz ana
dilimizdir” demek hi¢ de yanlis olmaz (Karaagag, 2002, 113). Insanoglu ana dilini ne

kadar iyi bilirse o milli kimligini o kadar yasatir demektir.

Insanin ses organlar1 nasil ki icine dogdugu dilin ses oOzelliklerine gore
degisiyorsa, zihni de o dilin anlam diinyasina gore bicimlenir ve i¢cine dogdugu dil,
insan1 bir biitiiniin pargasi haline getirir. Tiirkiye’de Tiirkge ortamina dogan bir insan
oncelikle ve her seyden evvel Tiirk olur, diger kimlik ve aidiyetleri daha sonra gelir.
Dilin birlestirdigi pargalarin tamami yani tek tek kisiler, dilin i¢inde barindirdigi
ortak degerleri emerek biitliinii yani milleti olustururlar. (Tirk, 2014, 156). Milletin
konustugu dil, ortak degerleri i¢cinde barindiran ve yasatan, insami tek basinaliktan

kurtarip bir millete ait hissettiren dnemli bir unsurdur.

Bir dilde ne kadar kelime varsa, o milletin diinya goriisii o kelimelerle sinirhdir.
Insanoglu bildigi ve dikkat ettigi varliklara, duygu ve diisiincelere ad koyar,
bilmediklerinin o dilde adlart da yoktur. Diller, sade yapilar1 bakimindan degil,
kelime kadrolar1 bakimindan da birbirlerinden ayrilirlar. Ve bu ayrilik kiiltiir ve
medeniyet farkinda delalet eder (Kaplan, 2010, 121). Her dil, ait oldugu milletin
duygu ve diislince diinyasini iginde tasir. Bir milletin koklil bir gegmise ve gelismis

bir kiiltiire sahip olmasi dilindeki kelimelerde de kendini gosterir.

Yazili metinleri olup da kaderini takip edebildigimiz Tiirk halklar1 G6k Tanri
dininden Budizm’e, Maniahizm, Hiristiyanliga, Yahudilige kadar bir¢ok farkl kiiltiir
alanna siiriiklenmisler, ama Tiirkgeyl yasatmayir her zaman basarmislar. Nihayet
10.yiizy1ldan sonra kitlesel Islamlagma siireci baslamis, bu yeni medeniyet havzasi
Tiirklerin biitiin kimligini biirlimiis, zaman zaman Tiirk demek Miisliiman demek,
Miisliiman demek de Tiirk demek anlamini tasimis (Develi, 2013, 8). Islam dininin
kabul edilmesi sonucu Tiirk kiiltiirii ve Tiirkge Islam’in etkisi altina girmis, yeniden

sekillendirilmistir.
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Dil demek millet demektir. Tiirkce demek Tiirk demektir. Tiirk¢ce varsa
Tiirkliik vardir. Tiirkgenin yok oldugu cografyalarda Tiirk’e de yer yoktur ve simdiye
kadar da olmamistir. Tiirkgenin ¢ekildigi yerlerden Tiirk kimligi de kisa zamanda
¢ekilmek zorunda kalmistir (Argunsah, 2012, 9). Bu da demektir ki Tiirk kiiltiiri ve

Tiirk milletinin ruhu, Tiirk dilinin oldugu her cografyada yasamaktadir.

Her millet dilini ve kiiltiiriinii ylizyillar boyunca yogurur. Bu esnada o, akan bir
nehir gibi, i¢cinden gectigi her topraktan bazi unsurlari alir. Her medeni milletin
konusma ve yazi dili, karsilastigi medeniyetlerden alinma kelime ve deyimlerle
doludur. Bu bakimdan her milletin dili, o milletin ¢aglar boyunca yasadig: tarihin
adeta Ozetidir. Dile bu gozle bakilirsa dil mana kazanir (Kaplan, 2010, 152). Bu
anlamda her dil, ait oldugu milletin tarihi siireci i¢inde diger milletlerle karsilastig

her durumda etki altinda az ya da ¢ok kalmistir.

Ana dili ya da milli dilin yok olmasi, o dili konusan halkin da baskin dilin
konusucular igerisinde erimesi anlamina geldigi i¢in insanlar, dillerini koruyabilme
cabasina girmekte ve bunun i¢in ¢esitli tedbirlere bagvurmaktadir. Ana dilini
kaybettigi i¢in baska toplumlar icerisinde eriyen veya eridigi i¢in ana dilini de
kaybeden pek ¢ok toplulugu hem insanlik tarihinde hem de Tiirk tarihinde
gosterebiliriz (Turk, 2014, 147). Bagka toplumlar igerisinde yasayip milli benligini
kaybetmemek isteyen insanlarin alacagi dnlemlerin basinda, dilini terk etmeyerek

cocuklarina yani gelecek kusaklarina bu dili 6gretmek gelmelidir.

Tarih, bize, ana dillerinde yasayan topluluklarin diinyanin herhangi bir yerini
kolayca yurt haline getirebildiklerini, ana dillerini kaybedenlerin kendilerini
kaybettiklerini 6gretmektedir (Karaagag, 2002, 114). Bir yeri yurt haline getirmek
icin insanlarin arasindaki dilin ortak olmasi ve milletin o dili korumasi

gerekmektedir.

Bir milletin dili bes on senenin, bir iki neslin isi ve eseri degil; asirlar i¢inde
nesillerin dimagindaki dil hafizas1 merkezlerinde koklii bir tabiat ve istidad haline
gelmis ve nev’in biyolojik varligina yerlesmis bir aligkanliktir (Basgil, 2012, 19).
Dil tarih igerisinden akip gelen ve istikbali kucaklayacak olan bir irmak gibidir. Biz
bu kiiltiir tasiyan, binlerce yillik medeniyet tasavvurunu bize getiren 1rmagin
olusturduklarindan millet, milliyet ve dil arasindaki miinasebetleri tespit ederiz. O

milletin sanatkarlarinin, sairlerinin, ediplerinin, hatiplerinin ortaya koydugu dil
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yadigarlarindan olusan milli suuru takip ederiz. Dil, bu suur vasitasi ile nesilden
nesile aktarilarak, degiserek gelisir (Sanl, 2019, 624). Kiiltiirii tasiyan bu irmagi
temiz tutarak milli kimligin devamina katki saglamak bir milletin her ferdi igin

dikkat edilmesi gereken bir durum olmalidir.

Tirk kiltiriinii bir nesilden diger nesle tasiyan “ses bayragimiz” teknolojik
gelismelerin artmasi sonucu diinya ile etkilesimin artmasi ve gereken hassasiyetin
gosterilmemesi sonucu zarar gormekte, kirletilmektedir. Dilde baslatilan kirlenme
yalniz dilde kalamaz. Kendisi ortaya cikarilirken, var edilirken dolayli veya dolaysiz
sekilde biitiinii veya herhangi bir yan1 dile dayanan sanat kollari, kiiltiir alanlar1 ve
daha pek cok alan dildeki kirlenmeden su veya bu oranda olumsuz etkilenmeler igine
diismekten kendisini kurtaramayacaktir (Ersoylu, 2009, 15). Son dénemlerde artan
teknolojik gelismeler, diinyayr kiiresel bir kdy olarak goren kiiresellesme
diisiincesinin de etkisiyle dilin kirlenmesine yol acarak kiiresellesmenin amacini

desteklemektedir.

Dilimizin varligim1 siirdlirmesi i¢in, sanatimizin, edebiyatimizin, felsefemizin,
bilimimizin, teknolojimizin, egitimimizin, gazetemizin, dergimizin, dinimizin,
duamizin Tiirk¢e olmasi ve bunlardan daha da 6nemlisi dilimize kars1 takindigimiz
tavrin olumlu olmasi gerekir (Ungan, 2015, 63). “Ana dili”, “yaz1 dili”, “mill1 dil”,
“devlet dili”, “resmi dil” gibi adlandirmalardan en az birinin dikkate alinmasi
durumunda bile Tiirk¢eye gerekli sayginin, sevginin, 6zenin gosterilmesi kaginilmaz
bir kisilik borcu, kimlik borcu, ortak degerlerin paylasilma kurallar1 acisindan ise
uyulmasi basta gelen bir mutlak sart, bir yurttashk gorevidir (Ersoylu, 2009, 17).

Milletinin milli kimliginin korunmasini isteyen her birey, diline gereken saygiy1 ve

0zeni gostermelidir.

Millet olmamizin unsurlarindan biri dildir. Bu dil hakkiyla kullanilip islendigi
zaman milli birlik ve beraberligimizin vesilesi olmakla kalmayacak, ayn1 zamanda
basta kendi milletimiz olmak tizere insanlig1 tipki Kasgarli’nin, Yusuf Has Hacip’in,
Hace Ahmet Yesevi’nin, Mevlana’nin, Yunus’un, Aziz Mahmud Hiidayi’nin,
Siileyman Celebi’nin, Fuzuli, Baki, Nabi’'nin, Nedim’in Seyh Galib ve daha
nicelerinin biraktifi miras gibi yeni miraslar birakmaya devam edecektir (Sanl,

2019, 630).
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2.2. Kiiltiir

Bir tarifiyle kiiltiir, insanin tabiat karsisindaki basarilarinin, tabiata kazandirdigi
anlamlarin toplamidir. Goriildiigii gibi bir tabiat vardir, bir de insan; ancak, aktif
olan, bi¢cimlendiren, anlamlandiran insan olduguna gore, vurgulanmasi gereken de
odur (Késoglu, 2018, 67). Bu tanima gore kiiltiir, insanin tabiatla iligkisi sonucu

ortaya ¢ikmaistir.

Insanoglunun maddi ve manevi ihtiyaglar1 ¢ok gesitlidir. O, bu ihtiyaglara cevap
verebilmek icin binlerce sey icat etmis ve gelistirmistir. Kiltlir, bir bakima,
insanoglunun maddi ve manevi ihtiyaglarinin maddelesmis sekillerinden ibarettir
(Kaplan, 2010, 28). Bir milletin kiiltiirii incelendiginde tarihi boyunca nelere ihtiyag
duydugu anlasilabilir.

Tarihin derinliklerinden siiziliip gelen, zamanin ve ihtiyaglarin dogurdugu, suurlu
tarihlerle, manali ve zengin bir sentez olusturan, sistemli ve sistemsiz bir sekilde
nesilden nesle aktarilan, bu suretle her bir insanda mensubiyet duygusu, kimlik suuru
kazanilmasini saglayan, c¢evreyi ve sartlari degistirme giicii veren, nesillerin
yasadiklart zamana ve gelecege bakiglar1 Sirasinda gegmise ait atif diislincesi
gelistiren, inaniglarin, kabullenislerin, yasama sekillerinin biitiinine, kiiltiir
denmektedir (Yaman, 2005, 192). Kiiltiir, bir milletin gelecek nesillerine aktardigi,

baska bir milletinkine benzemeyen ruhudur.

Kiiltiire dahil olan unsurlar, toplumun biitiin fertlerinde duygu birligi ya da
1sboliimii meydana getiren yani toplumun fertleri arasinda dayanigsma saglayan
gorenek, merasim ve ahlak anlayis1 gibi kurumlardan ibarettir (Biger, 2019, 265). Bu

kurumlar uzun siire¢ler sonunda, milletin inanig ve degerlerinin etkisiyle olusmustur.

Kiiltiir dinamiktir; kendini tretir, gelistirir ve sonunda biriktirdigi kabul ve
retleriyle var olur. Bununla birlikte kiiltiir; 6grenilir, degisir, toplumsaldir, siireklidir,
thtiyag¢ gidericidir. Kiiltiir 6geleri arasinda ahenk olusturur, biitiinlestiricidir. Tiim bu
ozelliklerden hareketle kiiltiiriin toplumdan topluma farklilik gdsterdigi sdylenebilir.
Bunun diginda milletlerin ¢esitli nedenlerle birbirleriyle etkilesime gecerek
birbirlerini etkilemeleri de kagiilmazdir. Bu durum, kiiltiirlesme ve kiiltiirel degisim
kavramlariyla agiklanir (Cakir, 2018, 32). Bu durumda bir kiiltiire sahip olanlar,
kiiltiirtin diger kiiltiirlerle karsilastiginda etkilesime girecegini bilerek kiiltiiriin

6ziinden 6diin vermeden kiiltlirlesme veya kiiltiirel degisim yasamalidir.
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Kiiltiir birgcok 6zelliginin yani sira, ayni zamanda normatif bir sistemdir; nesnel
ozelliklerin de iistiinde normatif bir sistem olarak vardir. Bu ¢ercevede olmak iizere,
kiltliriin igerigini li¢ asamada incelemek miimkiindiir. Birinci asamada, davranis
modellerini belirleyen normlar biitiinii yer alir. Ikinci asamada, normlara islerlik
kazandirmay1 saglayacak birtakim yaptirimlar yer alir. Ugiincii asamada, normlarim
varliklart ve wuygulanabilirlikleri normlara yonelik degerlerle hakli kilinirlar.
(Vatandas, 2010, 32-33). Bu durumda bir davranisin dogru ya da yanlis olduguna
karar vermek i¢in insanin iginde yasadigr kiltirii olusturan degerlere bakmak

gerekir.

Kiiltiirel kimlige ait unsurlar, birtakim kodlarla, simge ve sembollerle kiiltiirel
bellekte saklanir. Kiiltiirel bellekte kodlanmis, kiiltiire ait unsurlarin kusaklar arasi
aktarimi ise gelenek, ritiiel, toren gibi araglarla saglanir. Ortak bellege ait dgelerin
hatirlanmast ve bir disiplin ¢ergevesinde tekrari, toplumsal yapinin siirekliliginde
bliyiik 6neme sahiptir. Bu baglamda, igerigi statik, icrast dinamik islevsel
uygulamalar olan ritiieller; ortak bellegin ya da kiiltlirel mirasin aktariminda kiiltiirel
bellegin birer kurucu ilkesi olarak ritiiel devamliliklarla tekrarlanmaktadir. (Ergun,
Alptiirker, 2017, 79). Kiiltiiriin bellegi olan gelenek, ritiiel, téren gibi araglar 0

kiiltiirtin varligini siirdiirmesi i¢in toplum tarafindan yasatilmalidir

Uretilen ve dgretilen unsurlarin ayn1 zamanda 6gretilmesi kiiltiiriin devamliligini
kagiilmaz kilmistir. Zihinsel ¢aba tirtinlerini soyundan gelenlere biyolojik olarak
aktarma sansi olmayan bireyler, bu diinyadan gogtiiklerinde bilgi ve becerileri de
kendileri ile birlikte yok olmaktadir. Bu durumda her ¢ocuk dogdugunda toplumlarin
egitime verdigi onem oraninda kendisini egitim-6gretim ve kiiltiir ortamlarinda
bulmakta, hayat boyu 6grenme sorumlulugunu almaya baslamaktadir (Ungan, 2019,
568).

Her kiiltiir, sinirlandirilmis bir hayat sartlar1 ve iman muhtevalariin iriintidiir.
Yani, her kiiltiirin maddesi ve ona bi¢gim veren iman muhtevalar1 farklidir. Bu
yizden, var olan her kiiltliir zaruri olarak 0zgilindiir, yani millidir. Kiiltiiriin
maddesinde ortak unsurlar bulunabilir, iman muhtevalarinda ortakliklar veya
benzerlikler bulunabilir; ancak, biitiiniiyle ayn1 olamayacagi ve bu unsurlarin
karsilasip kiiltiirii olusturma stirecleri farkli olacagindan kiiltiirler de her haliikarda
farkli olurlar (Kosoglu 2018, 97). Her kiiltiiriin olustugu ortam, kiiltiirii olugturan

inang sisteminin farkli olmasi yeryiiziinde kiiltiirel ¢esitlilige yol agmustir.
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Uslup biitiinliigii, kiiltiiriin yaygin ve koklii bir imana dayali oldugunu gésterir ve
milli biitiinlik ve gilicii besler. Degisik bolgeler arasinda bi¢im yahut eda farklari
vardir; ama hepsi de ayni iislubun genel biitiinii i¢indedir. Mahalli farklar bu
biitlinliigii bozmaz, renklendirirler. Tiirkiilerimiz, ninnilerimiz, eglence kiiltiiriimiiz,
yemek kiiltiirimiiz, ¢ocuk biiylitme kiltiirimiiz hep ayni biitiiniin tezahiirleridir
(Kosoglu, 2018, 44). Tirk kiltiirtinde, yedi bolgede farkli farkli halk oyunlari,
beslenme sekli, tiirkiiler, ninniler, maniler, giyim sekli gibi kiiltiirel farkliliklar olsa

da hepsi ayn1 topragin baska bagka renkleridir.

Bir Kiiltiiriin inang yapist sadece dini inanglardan ibaret degildir; geleneksel
birikimden gelen motifler, izler, bakis acilari, degerler ve unsurlar da vardir. Teorik
acidan, bunlar dini inanclarla uyusmus olarak varliklarimi stirdiiriirler (Kosoglu,
2018, 92). Bir toplumun genel kabul gormiis dini inanglarina aykirt olan bir davranis

o toplumda dini inaniglara uygun bulunmadigi i¢in geleneksellestirilmez.

Kiltiri sekillendiren 6nemli unsurlardan birisi mitolojik inaniglar ve bunlara
bagl olarak gelisen rivayetlerdir. Mitik inanglar ve meydana getirdikleri ahlak
felsefesi, orf ve adetler ritiiellerle de zenginleserek bir davranis silsilesi
olusturmustur. Zaman i¢inde tesis edilen hukuka ve sinirlari belirlenen sosyal
normlara ragmen s06z konusu davraniglar, cemiyet {izerindeki diizenleyicilik
fonksiyonlarini giiniimiize dek kuvvetle hissettirerek siirdiiregelmislerdir (Feyzioglu,
2004, 68).

Millet ve milletin varliligin1 devam ettirme acisindan kiiltiire yaklasildiginda ise
dilin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Kiiltiir deyince ilk akla gelen sey “dil”dir. “Dil”,
millet denilen sosyal varlig1 birlestiriyor. Onlar arasinda duygu ve diislince akimi
viicuda getiriyor. Milletler duygu ve diisilincelerini yaziya gecirince, daha saglam bir
birlik meydana geliyor. Zira yazi sayesinde duygular ve diisiinceler hem zaman, hem
de mekan i¢inde yayiliyor (Kaplan, 2010, 25). Dil, gegmisten bugiine, aileden ¢cocuga
gecerken milletin degerlerini ¢ocuga kazandirmaktadir. Cocuk, i¢ine dogdugu
toplumun duygu ve diisiincelerini kiiclik yaslardan itibaren dil sayesinde

O0grenmektedir.

Dil iletisimi 6n plana ¢ikarirken ayn1 zamanda insanin ge¢misi ile baglantisini

kurma ve canli tutuma vazifesini de yerine getirir. Dilin korunmasi ve bilingli
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kullanilmast ayn1 zamanda kiiltiiriin korunmasini saglar (Ungan, 2015, 49). Gegmisle

baglantisini koparmak istemeyen toplumlar, dilin bu 6zelliginin farkinda olmalidir.

Kiiltiirde ne varsa dilde vardir. Dildeki her sey kiiltiirden gelir. Kiiltiir, dilde yasar,
gelisir, birikir. Dil, kiiltiirtin hazinesi, bilinci, ruhudur. Kiiltiirii yaratan ve kiiltiiriin
yarattig1 insan; bir homo lingua ya homo loquens; konusan, diinya ya da Gtekilerle
iletisim kurabilen varliktir. “Insan”, dtekiyle bag, iliski yakinlik kurabilen varlik
demektir. Homo sembolikus olan insan, simgelestirme giicilinii, yetisini dille
kazanmus, dille gelistirmistir. (Gliveng, 2015, 277). Dil, insanlar arasindaki iletisimi
saglayp kiiltliri aktarirken; insanlarin simgelestirme yeteneginin olusmasini da

saglamistir.

Kiiltiir eserleri, dilin belli bir yerde ve anda donmus sekilleridir. Bu bakimdan
onlarin abidelerden farklar1 yoktur. Kiitiiphaneler, dil abidelerini toplayan
miizelerdir. Dil, bir kap olduguna gore onlara “duygu, diisiince, hayal miizeleri”
demek gerekir. Biz eskiden yasamis insanlarin tecriibelerini, inan¢ ve degerlerini bu
eserlerden Ogreniriz (Kaplan, 2010, 153). Dilin olmadigi bir diinyada insanligin
kiiltiir birikiminin olmayacagi, bir milletin degerlerini gelecek nesillerine

aktaramayacagi agikardir.

Tirk kiltiirti, tarihin derinliklerinden gelen zengin kaynaklara sahiptir. Bu
kaynaklar saglam temellere oturtulan gelenek ve goreneklerimizi ¢esitli sekillerle
giiniimiize kadar tasimistir (Beydiiz, 2019, 605). Bugiin Tiirk kiiltiiriinde goriilen
gelenekler ve gorenekler, kisa bir siire i¢inde degil uzun tarihi bir siire¢ igerisinde

meydana gelmistir.

Milletler esarete diistliigi zaman, halk kendi 6z kiiltiiriine tutunur, duygularini
tiirkiilerine, ninnilerine, masallarina yansitir. Geng nesiller bunlarla beslenir, bunlarla
biiyiirler. Kendi kiiltiirlinli yagsayan milletler bir giin 6zgiirliiklerini kaybetseler bile,
yonetimde hakim olan milletin kiiltiirel kodlar1 altinda kaybolmaktan kurtulurlar
(Ungan, 2019, 566). Bir milleti yok olmaktan kurtaracak en biiyiik gii¢ yine kendi
icindedir. Millet, ancak kendi kiiltiiriine, kendi diline sarilarak baska milletlere

karigmaktan kurtulup kendisi olarak kalabilir.

Tiirk halk kiiltiirtinde dile gelen degerler, Tiirk halkinin binlerce yildan beri bagh
bulundugu degerlerdir. Tiirk halki, “yigitlik”, “ask”, “din”, ve “iyilik” duygularina

cok yiiksek bir deger verir. Onlar1 asla maddi menfaat ve ihtiraslarla karistirmaz.
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Tiirk halk: i¢in “madde” bir gaye degil, bir vasitadir. Tiirk halki, halis ayar altin gibi
muhafaza ettigi bu degerlere yabanci milletlerin kiiltiirel degerlerini karistirarak

kiltliriinii bozmamalidir (Kaplan, 2010, 46).

2.3. Milli Kimlik

En genel tanimiyla kimlik, kisinin kendini tanimlama bi¢imidir. Tanim, mantik
acisindan bakildiginda, 6zlin arastirilmasidir. Kendini tanimlamak olan kimlik,
insanin 6ziinli olusturur. Bu tanimlama bigiminde kisi kendini, kendisi olmayandan
ayirir ve oteki ile kendisi arasinda bir sinir bulundugunu diisiiniir (Gilindogan, 2009,

399). Otekilerin varlig1, insanin kendini tanimlamasini kolaylastirir.

Kimlik, en temelde insanin varliksal yapist ile ilgili bir bilinglilik durumudur.
Birey ve toplum planinda saglikli kimlik bilincinin gelisebilmesi i¢in, Oncelikle,
insan olmanin geregi olan temel hak ve ozgiirliiklerin glivence altina alinmasi, her
insanin “insan olma onuru” ile ayakta durmay: basarabilmesi gerekmektedir (Onat,
2009, 820). Temel hak ve ozgiirliikleri glivence altina alinmis her birey, saglikli bir

kimlik bilincine sahip olup toplumun kimligine de olumlu katki saglamaktadir.

En yalin tanimiyla kimlik, kisilerin, gruplarin, toplum veya topluluklarin
“Kimsiniz, kimlerdensiniz?” sorusuna verdigi yanit ya da yanitlardir (Giiveng, 2005,
4). Kimligin iki temel bileseni vardir. Bunlardan ilki tanimlama ve taninma, ikincisi
ise aidiyettir. Kendini tanimlama ve toplum iginde belli bir sifatla, toplumsal olarak

taninma hem insana 6zgilidiir hem de insani bir ihtiyagtir (Aydin, 1999, 12).

Otekini digta birakan bir kendini tanima, tam anlamiyla kendini tanima ve
tanimlama degildir. Zira insan, baskasiyla kendi arasina siir ¢izdiginde, bagkasini
taniyor ve tanimliyor demektir. Ciinkii sinir ¢izmek, smirmn her iki tarafinin da
varliginin farkinda olmay1 gerektirir. Demek ki 6teki, ben’in varliginin bir kosuludur
(Giindogan, 2009, 400). Otekinin ozelliklerinin farkina varilmasi sayesinde insan
kendini daha 1iyi anlayabilir; O6tekinin taninmasi insanin kendisini daha iyi

tanimlamasini saglar.

Kimlik i¢in kisaca, bu olus, insa edis ve hissedislerle gerceklesen “biz
bilinci”dir denilebilir. Bu manada kimlik, farkli ben’leri “biz” kilan 06zelliklerin
toplamiyla dolduracagimiz bir gercevedir; i¢ine dokiildiiglimiiz toplumsal-kiiltiirel

kaliptir. Bireyler bu kiiltiirel kaliplar, ortak hissedis ve diisiiniislerle toplumsal bir
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varolus kazanmaktadir. Kimlik, bu manada toplumsal varolusumuzdur (Poyraz,
2009, 764). Bir toplum, olusturdugu kimlik sayesinde toplum olma ozelligini

surdurir.

Kimlik ya da varlik bilinci, toplumsal kisilik (karakter) yapisi ve diinya goriisii ile
kuskusuz iliskilidir. Iliskilidir ama o&zdes degildir. Kimlik tartismalarmimn
gbzlemlenen sonucu olarak, son yillarda, 6zellikle iilkemizde , “kisilik” (karakter)
yerine “kimlik” kavrami kullanilir olmustur. Kisilik, sosyal varligin kendine 6zgii
davranig Ozellikleridir. Nesneldir. Karistirllmamalidir. Disaridan goriildigii gibidir.
Oysa kimlik, insanin kendisini nasil algiladigi, kimle 6zlestirdigidir (Giiveng, 2005,
8). Insanlarin 6zdesim kurdugu kimlik gergeveleri genellikle din, dil, etnik kdken,
meslek, koylii ya da kentli olmak, sinif konumu gibi toplumsal- kiiltiirel kategorilere
dayanir (Aydin, 1999, 47). Bu kategorilere dayanarak insanlar kendi kimliklerini
belirlerler.

Kimligin ferdi ve sosyal olmak iizere baglica iki zemini vardir. Ferdi zeminde
kimlik, bir insanin kim oldugunu gosterir. Biitiin insanlar i¢inde her insan biriciktir
(liniktir); her insan1 biricik yapan maddi ve manevi biitiin 6zellikler onun kimligini
olusturur. Sosyal zeminde kimlik, insanin mensup oldugu grup veya gruplarla
ilgilidir. Kadin, erkek kimligi vardir; cocuk, geng, yashh kimligi vardir; dernek,
sendika, vakif, enstitli kimligi vardir. Sosyal zeminde en st tabii kimlik, milli
kimliktir (Ercilasun, 2009, 18-19). Milli kimlikler, bir milleti diger milletlerden

ayiran kimliklerdir.

Insanlar, tabii olarak bir cemiyet icinde yasamak zorundadirlar; ¢iinkii insan,
cemiyeti olugturmakla birlikte; cemiyet de insani olusturmaktadir (Sener, 2009, 870).
Insanlar cemiyeti olustururken Kkiiltiirlerinin, dillerinin ortak olmasi onlara birlik

olma 6zelligi kazandirmaktadir.

Bireysel kimlikler, kisiyi otekilerden ayirdigi i¢cin dnemli sorunlar yaratmaz. Ad
benzerlikleri, fotograf, dogum yeri, yili, is gili¢ bilgileriyle acikliga kavusur. Kisisel
kimlikler istege gore secilip degistirilebildigi i¢in sorun yaratmazlar. Cagimizin
kimlik sorunu, kisi, grup ve topluluklarin resmi-ulusal (milli) ve tarihi-kiiltiirel
kimliklerinde ortaya ¢ikiyor (Giiveng, 2005, 6). Ulus-devietlesme siirecinin araci
olan “ulusal kimlik” olusumu, modern ¢agin iiriiniidiir. Daha dogru bir ifadeyle, bu

stirecte devletin kimligi ile devleti olusturan yurttaslarin varsayimsal kimligi
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Ortiigmiistiir (Aydin, 1999, 22). Fakat modernlesme etkisiyle milletlerin kimliklerini

tanimlama ihtiyact dogmustur ve milli kimlik sorunu ortaya ¢ikmustir.

Milli mefhumu millete ait olan anlamina gelmektedir. Bir milleti diger
milletlerden ayiracak sekilde zaman igerisinde temayiiz etmis belirgin karakter
Ozellikleri de milli kimligi olusturmaktadir (Arici, Sallabas, Yorganci, 2019, 38).
Milli kimlik yahut sadece kimlik, milli kiiltiiriin ferdi ve i¢timai planda ortaya ¢ikan
islubudur; kisiyi ve toplumu farklilagtiran, en yakinlarindan baglayarak diger
benzerlerinden ayiran oOzellikleridir. Bu farkliliklar en genis ifadesi ile yasama
bigimindeki ozellikler, kendine -kisiye ve topluma- mahsus oluslardir (K&soglu,
2018, 17).

Her toplumun, kurumlar vasitasiyla gergeklestirmek istedigi bir insan tipi vardir.
Bu ideal tip, farkl tavir, davranis ve diisiiniislere sahip bireyleri, o toplumun iiyesi
yapmak icin kullanilan ortak imgedir. Iste bu ortak imgeye kimlik diyoruz. (Poyraz,
2009, 763). Bu kimlik, toplumda ortak bir kimlik olusumuna katkida bulunur; bu

kimlik sayesinde toplumdaki insanlar “ben” bilincinden “biz” bilincine ulasir.

Dil, hukuk, kurumlar ve seremonilerde oldugu kadar, gurur verici olaylardan ve
mitlerden deger ve anilara dek biitiin bir kiiltiir sahasinda milli kimlik boy gosterir.
Toplumsal bakimdan milli bag, en siimullii toplulugu, toplumsal iletisimin normal
olarak i¢inde gectigi genel olarak kabul gérmiis sinirlar1 ve disaridakini ayirt etmenin
siirint olusturur (Smith, 2017, 222). Milli kimlik, bir milletin inanglari, giildiikleri,
agladiklari, sevdikleri, sevmedikleri kisacast hayata karsi bakislar1 sonucunda ortaya

¢ikan ve baska hicbir milletin kimligiyle birebir ayn1 olmayan kimliktir.

Millet baglilig1, bireysel ve siyasi irade ile biitlin bir vatani, gecmisi, simdiyi ve
gelecegi kavrayan bir bagliliktir. Bu nedenle onun, zihinde olusan soyut, manevi bir
niteligi vardir. Millet bagliligi, hi¢ yliz ylize gelmeyecegin insanlarla ayni soyut
manevi niteligi igsellestirerek kader birligi yaptigimin bilinciyle bireyin kendi
Zihninde olusturdugu baghiliktir (Ozakpinar, 2009, 500). Millet baglhiligi, bir milletin
yiizyillar 6ncesinde yasamis atalariyla ayni yolda yiirlimesi, atalarinin zamanindaki

milli duygular var oldugu siirece hissetmesi demektir.

Ortak bir tarih/iilke ya da yurt, ortak mitler ve tarihi bellek, ortak bir kitlesel kamu
kiiltlirli, toplulugun biitiin fertleri i¢in gegerli ortak yasal hak ve gorevler, topluluk

fertlerinin {ilke iizerinde serbest hareket imkanina sahip olduklar1 ortak bir ekonomi
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milli kimligin temel o6zellikleridir (Smith, 2017, 32). Ercilasun (2009) da milli
kimligin unsurlarin1 §oyle agiklamistir: Soy, dil, tarih, vatan, kiltir, milli kimligi

olusturan unsurlardan biridir.

Yer, peyzaj ve miilk insana ait kimlik tanimlamalarinda dikkate alinan temel
cografi kavramlardir. Bunlar ayn1 zamanda insanlarin kendilerini mensup
hissettikleri ve konumlandirdiklar1 vatana ait unsurlari tanimlayan kavramlardir.
Ornegin, yere, aidiyetle ilgili olarak genellikle “Nerelisin?”  sorusu sorulur.
(Karabag, 2009, 468) “Nerelisin?” sorusunun cevabi insanlarin kimligini yansitmaya

yardimcidir. Bir ulusun yasadigi yer siradan bir toprak parcasit degildir.

Milletlerin kendilerini ait hissedecekleri belirli bir mekana ihtiyaci vardir. Bu
mekan, milleti ve milletten izleri i¢inde barindirir. Ama s6z konusu toprak parcasinin
herhangi bir yer olmas1 miimkiin degildir; o herhangi bir toprak parcasi degil, “tarihi”
bir toprak, “yurt” halkin “besigi” olmalidir (Smith, 2017, 25). Her yurt, iizerinde
yasayan milletin ruhunu tasidigindan sadece bir toprak pargasi degil, milletin izlerini

tagiyan ve esi bulunmayan bir mekandir.

Kimligin kurucu unsurlarindan birisi tarihtir. Tarih bir toplumun ge¢misten
bugiine yiiriidiigli yolun, yeniden ¢izilmesidir. Kendisini ge¢mistekiyle ayni toplum
olarak goren bir toplum, kendisine iliskin kimligi, bu ge¢mis bilgisini kurarak ve
yorumlayarak edinir (Poyraz, 2009, 773). Tarih, ge¢misle bugiin arasinda ortaklik
kuran bir kopriidiir. Bu koprii ne kadar saglam olursa milletler benliklerinin o kadar

farkinda olurlar.

Milli kimligin olugsmasinda ortak tarihin, fertlerin ortak olarak yasadiklari bir
geemisin rol oynadigi muhakkaktir. Birlikte yasanan olaylar, eglenceler, zaferler,
felaketler, yenilgiler ortak bir hafizanin, dolayisiyla da ortak bir kimligin olugsmasini
saglar. Ancak biitiin ortakliklar dil ile gelecek nesillere aktarilir (Ercilasun, 2009,
21). Tirk¢emiz, ulusal kimligimizin en temel Ogesi, kiiltiirel simgesidir. Tarihi
varhigimi diliyle koruyan Tiirk, bugiinii diliyle yasamakta, gelecegini yine diliyle
tasarlamaktadir (Giiveng, 2005, 354). Dilin sanata dokiilmiis halini ise o dille

meydana getirilmis edebi metinler olusturmaktadir.

Edebiyat, milletin sese, s6ze biiriinlip goriinmesidir. Goktiirk Yazitlari, Oguz
Kagan Destani, gibi metinler, nasil atli-go¢cebe hayat tarzin1t ve oOzelliklerini

yansitiyorsa, Islamiyet’in kabuliinden sonra ortaya ¢ikan edebiyat metinleri de yeni
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hayat anlayisinin 6zelliklerini yansitir (Kurnaz, 2009, 203). Edebi metinlerden yola
cikilarak bir milletin gegmisten bugiline gecirdigi tarihsel siire¢ler hakkinda bilgi

edinilebilir.

Milli kimligi olusturan unsurlardan biri de hig sliphesiz kiiltiirdiir. Kiiltiiriin i¢inde
din vardir; dinden gelen inanislar, adetler, ibadetler, dualar, beddualar, dine dayali
edebi eserler vardir. Kiiltiiriin i¢inde dinden gelmeyen veya cok eski inaniglardan
gelen adetler, uygulamalar da var. Kiiltiirtin iginde edebiyat var, miizik var,
mimarlik, resim, heykel, slisleme var; biitiin gilizel sanatlar ve zanaatlar var
(Ercilasun, 2009, 21). Kiiltiiriin igerisinde milletin gegmisten bugiine tasidigi
evlenme, dogum, d6liim gelenekleri, giyim-kusam, sagaltma ritiielleri, halk oyunlari,
geleneksel calgilar, oyunlar, sporlar gibi baska hicbir milletle birebir ayn1 olmayan

degerler var.

Kiiltiirler, toplumlarin maddi ve manevi diinyalarinin yahut gii¢ ve imkanlarinin,
arzulariyla karsilagmasindan dogan yasama bigimleridir. Bu demektir ki her kiiltiir
daha dogusundan itibaren zorunlu olarak farklhidir, 6zgiindiir. Cilinkii insanlar gibi
toplumlar da birbirinin ayn1 degildir; ne kadar yakin olurlarsa olsunlar, inanglarinda,
anlayiglarinda, cografyalarinda, yasama sartlarinda ve tarihi birikimlerinde kesin
olarak farkliliklar vardir (Kosoglu, 2009, 11).

Iman, toplumun ve temelde insanm belli bir diinya goriisii ile motive olmasi
hadisesidir. Insan hangi diinya goriisii ile motive olursa davranislar1 da ona gore
tezahiir edecektir (Kosoglu, 2018,174). Din bir kimligin olusumunda etkili olan
unsurlardan biri olsa da tek basia kimligi olusturamaz. Buna karsin kimligi dinden
tamamen ayr1 diistinmek de miimkiin degildir. Toplumlarin gelismislik diizeyi, dinin
kimlik olusumundaki etki diizeyini olumlu ya da olumsuz yonde degistirebilir (Onat,
2009, 819). Dini inaniglar, her milletin kiiltiiriine farkli diizeyde etki ettigi gibi,
milletlerin kimliklerini tek basina belirleyemez. Dini inanislarin yaninda milletlerin

geleneklerinden dogan inanislar1 da kimligini olusturmada etkilidir.

En derin igtimai insani inkilaplarin belirleyicisi olan, kavimlerin ruh diinyasini,
hayat anlayiglarini toptan degistiren dini hareketlerde bile, ayn1 dinin mensuplari
arasinda anlayis ve yasayista farkliliklar vardir (K6soglu, 2018, 19). Buradan da yola
cikarak soyleyebiliriz ki kiiltiirler arasinda cesitli benzerlikler olabilir ancak kiiltiirler

hi¢bir zaman birbirinin aynis1 olamaz.
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Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesiyle birlikte ruh alemlerini derinlestiren Islam
inancinin  diigiinsel boyutlarini, estetiksel bir incelik icinde tiim Anadolu
topraklarinda ve fethettikleri cografyalarda gormekteyiz. Tiirkler, Islamiyet’le
birlikte “madde” ile “mana” arasinda bir ge¢it olma yoluna girmislerdir (Sag, 2009,
163). Tiirkler, eski inamslar1 ile Islam’in ruhunu birlestirerek bugiinkii milli

kimliklerini meydana getirmislerdir.

Kiiltiir, yaraticiligmi  kaybetmekte oldugunda, yeni karsilastigi hayat
meselelerini ve bagka Kkiiltiirlerden yaptigi alintilar1 kendi iislubuna katamaz;
meseleler ¢ozlimsiiz, alinan kiiltiir unsurlar1 yabanci kalir. Bdylece kiiltiiriin iislup
biitiinliigli bozulmaya ve yabanci unsurlar oldugu gibi, yani yabanci bir parca olarak
kalmaya baslar. Iste, {isluptaki bu parcalanma, biitiinliigiin bozulmasi ve yabanci
unsurlarin tisluba katilamadan alinmasi olay1 yabancilagsmadir (Ksoglu, 2018, 116).
Fakat bir kiiltiir, farkli kiiltiirlerden aldigi unsurlart kendi siizgecinden gecirerek
hayata gegirirse kiiltiiriinii daha da zenginlestirmis, kendine daha da canlilik katmis
olur. Bu durumda yabanci kiiltiir unsurlarin1 kendi inang siizgecinden gecirerek

kiiltiirtine dahil etme yabancilagsma degil, zenginliktir.

Her kalkinan toplumda, diizen ve dengelerle birlikte kiiltiiriin degismesine paralel
olarak, kimlik bunalimlari, kimlik arama cabalar1 goriilmistiir (Giiveng, 2005, 11).
Degisme, hayat aktifi siirece var olacak bir gergektir. Iginde bulundugumuz,
aligngimiz hayatimizdan uzaklasarak yeni durumlarla tanigmak biz insanoglunu
korkutur. Fakat degigsmenin tabiligini kabul etmezsek ona sekil veremeyiz; bu
durumda o bize sekil vermeye calisir. Degisimin varligimi kabullenirsek, degisimi
kendimize en uygun sekilde yasariz (Koésoglu, 2018, 157). Kimlik bunalimi
yasamamak i¢in degisimin varligin1 kabullenmeli ancak kiiltiir siizgecinden gegirerek

degisimlere ayak uydurulmalidir.

Bir imparatorlugun egemen giicii olarak Tirk milleti basaridan basariya
kosmustur. Bat1 diinyasinin ticaret, sanayi ve somiirgecilik yoluyla iistiinliigii ele
gecirdigi donemden beri sikint1 igindedir. Toplum kendi kiiltiirel devamliligina ve
degerlerine uygun goérmedigi degisim kararlar1 karsisinda bocalamis ve bir nevi
caresizlik psikolojisine girmistir. Buna bir de Batili gii¢lerin kiiltiir emperyalizmi
boyutunda sistemli saldirilar1 eklenince ¢aresizlik daha da artmistir (Atasoy, 2009,
834). Bu kiiltiir emperyalizmine kars1 koymak isteyen Tiirk milleti, ¢areyi yine kendi

i¢inde, koklerinde aramalidir.
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Gilinlimiizde muhtesem mazimiz ve tarihimizle istikbalimiz arasma muazzam
setler gekmis bulunuyoruz. Bu setleri yikmak suretiyle nesillerimizi kendi lisanlarini
okuyup anlayabilenler; dilini, kimligini ve dolayisiyla da milletini bilenler olma

bahtiyarligina erisebiliriz (Arici, Sallabas, Yorganci, 2019, 36).

2.4. Kiiresellesme

Diinya, 18. yiizyildan bu yana iki biiyiik degisime sahit olmustur. Bunlardan ilki
sanayi devrimi ikincisi ise sanayilesmenin etkisiyle ortaya c¢ikan kiiresellesmedir.
Her tiirlii bilgi, insan, mal, hizmet ve sermaye akiskanligini ifade eden kiiresellesme
sosyal, siyasal, kiiltiirel ve ekonomik alanlarda gesitli degisim ve doniisiimlerin
yasanmasina yol agmistir (Tuysuz, Basibiiyiik, 2018, 1220). Kiiresellesmenin tarihi
gelisim siirecini irdeleyecek olursak oncelikli olarak Ikinci Diinya Savasi sonrasi
Soguk Savas dénemi ve bu donemdeki ekonomik ve toplumsal olgulart gbz 6niinde
bulundurmak gerekmektedir. Genel olarak kiiresellesme siireci, Soguk Savas’in sona
ermesi ve Sosyalist Blok’un ¢okmesiyle birlikte biiyiik bir hiz kazanmigtir (Dumanli
Kiirkeii, 2013, 3). Uzun siireglerden gecen kiiresellesme, diinya tizerindeki milletlere

olumlu ya da olumsuz etkilerde bulunmustur.

Kiiresellesme en anlagilir bigimde, “Insanhigin gelisiminde, diinya ¢apinda bir
bilincin ortaya ¢ikmasina neden olan ekonomi, toplum, siyaset, kiiltiir ve kimlik
alanlarindaki alt siireglerin celiskili dayatmalariyla yonlendirilen ve desteklenen
belirli tarihsel bir agsama’’ olarak tanimlanabilir. Bu tanimlama, kiiresellesmeyi alt
siireclerden olusan tarihsel bir slire¢ ve diinya ¢apinda bir biling ortaya ¢ikmasina
neden olan bir olgu olarak gérmektedir (Ates, 2006, 28). Kiiresellesme, bu durumda

tarihsel bir siiregten gecerek bugiinkii gii¢lii haline ulagsmistir.

Yiizyillar 6ncesinden baslayan kiiresellesme, giiniimiizdeki teknolojik yenilik ve
gelismeler sayesinde hizini artirmig ve kendisini daha fazla hissettirmeye baslamistir.
Her sey siirekli ve hizli degisim ve doniisim igindedir. Iletisim ve ulasim
sektoriindeki miithis gelismeler sayesinde diinya kiiresel bir koy haline doniismiistiir
(Tunger, 2012, 133). Kiiresel kdy haline donilisen diinyada millet kavrami tehlike

altina girmeye baglamistir.

Kiiresellesme, diinyanin birbirinden ¢ok uzak olan iki mesafesini, pek ¢ok konuda

birbirine yakin hale getirebilme yeteneginin ifadesi halinde gelisen bir olgudur.
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Kiiresellesme ile birlikte temelde ekonomik, sosyal, kiiltiirel, teknolojik ve siyasal
alanlarda meydana gelen degisimler, bu alanlarin etkilesim halinde bulundugu
birbirinden farkli bir¢ok alan iizerinde degisim etkisi yaratmaktadir (Kartal, 2016,

290). Birgok alandaki bu degisimlerden en ¢ok etkilenen unsur ise devletlerdir.

Kiiresellesme, lilkeler arasi siirlarin ortadan kalktigi, ekonomik, siyasi, kiiltiirel
ve sosyal bagliliklarin artig1 bir siirectir. Ulkeler arasinda etkilesimin artmas1 sonucu
hem bireylerin yasam standartlarinin hem de toplumun refah diizeyinin artacagi
iddiasii tasir (Yilmaztirk, 2018, 137). Kiiresellesmeye iilkeler arasindaki bag
acisindan bakildiginda olumlu bir durum s6z konusu olabilirken; ayni seyi bir

milletin kimliksel var olusu agisindan sdylemek miimkiin degildir.

Kiiresellesme olgusu ¢ok boyutlu bir kavramdir. Kiiresellesme siireci iilkelerin
aralarinda ekonomik, siyasi, kiiltiirel, sosyal ve teknolojik baglantilarin kurulmasinm
gerektirmektedir. 1980°lerin sonunda kiiresellesme ile birlikte diinya politikasinda
tartigmasiz bir sekilde donilislim yasanmustir. Bununla birlikte kiiresellesmenin
yiikselisi durdurulmaz hale gelmis ve bir segenek olmaktan c¢ikip gergeklik halini
almistir (Calik Topuz, 2016, 13). Bu degisimlerden kendilerini korumak isteyen
devletler, bu degisim gergekligini kabul edip milli olma 6zelliklerini siirdiirmek igin

careler aramalilardir.

Kiiresellesme siirecinde toplumlar, teknolojide, iletisimde ve ulasimda yasanan
hizli degisimlere uyum saglamak zorundadir. Teknoloji ve iletisimde yasanan
ilerlemeler, farkli cografyalarda yasayan bireylerin ve toplumlarin aralarindaki
etkilesimi artirmaktadir. Fikirlerin, bilginin ve bireylerin diinya 6l¢eginde hareketi ve
yayilmas1 kiiresellesmenin sosyal boyutunu ifade etmektedir (Yilmaztiirk, 2018,
147). Kiiresellesmenin sosyal boyutu, bilgilerin ve fikirlerin hizli yayilmasina olanak

saglarken; bilgi kirliligine de yol agabilmektedir.

Kiiresellesme, pek cok alanda kendini gostererek, bireylerin yasamlarin
etkilemektedir. Ozellikle ekonomi, siyaset ve kiiltiir alaninda etkili olan kiiresellesme
kavrami, medyada ve haber dongiisiinde de onemli etkileri vasitasiyla degisim ve
dontisiime yol agmistir. Buna kapsamda, medyanin kiiresellesmesiyle birlikte, tiim
diinya tlizerinde tek tip bir kiiltiir olusturulmasi girisimleri de s6z konusu olmustur
(Kasap, Dolunay, Mircik, 2018, 516). Medya, kiiresellesmeye etkisi olan bir unsur

olup bu siireci hizlandirmaktadir.
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Kiiresellesme siirecinin, gilinlimiizde pek c¢ok iilke kiiltiiriinde, 6zellikle Bati
kiiltiirii referansli yeni adet ve aligkanliklar olusturdugu gozlemlenmektedir. Milli
kiltlirlerde “gdrenek” olarak adlandirilan adet ve aligkanliklar, yeni kusagin bir
onceki kusakta varligina tanik oldugu tutum ve davranis bicimleridir. Adet ve
aligkanliklarin kazanilmasinda yeni kusaga goreneklik eden bir 6nceki kusagin tutum
ve davraniglari, kiiresellesme siirecinde tek kaynak olma ozelligini yitirmis;
isitsel/gorsel iletisim araglarindaki gelismelere paralel olarak “kiiresel kiiltiir” adiyla
ikinci bir kaynak daha ortaya ¢ikmustir (Mahirogullari, 2010, 1282). insanlar, kendi
0z kiiltliriiyle kiiresellesmenin ortaya ¢ikardigi ikinci bir kiiltiiriin arasinda kalip

kimlik bunalimina gidebilecek bir ¢ikmazin igine girebilmektedir.

Icinde bulundugumuz yiizyilda diinya, teknolojik gelismelerle birlikte hizla
kiigiilmeye, kiigiildiik¢e de “milli kimlik”lerini kaybetme tehlikesiyle karsi karsiya
kalan irili ufakli topluluklarin varligina sahitlik etmektedir. Milletler igin tarih
sahnesinden adeta silinme anlami tagiyan bu teknolojik gelismeler karsisinda var

olma miicadelesi daha da bir 6nem kazanmistir (Sag, 2009, 167).

Iletisim devrimin bir sonucu olarak, giiniimiizde, tiim diinya genelinde bireyler ve
toplumlar arasindaki etkilesim oldukga ileri bir seviyede bulunmaktadir. Bu sayede,
s06z konusu bireyler ve toplumlar arasinda daha 6nceden birbirlerine yabanci gelen
yasam tarzlari temelinde ortak bir payda olusmakta, farkli zevkler, ilgi alanlari gibi
konularda belirli bir ahenk, hatta yeknesaklik saglanmaktadir. Bir anlamda, global bir
kiiltiir ve birikim ortaya ¢ikmaktadir (Bayar, 2008, 30). lIletisim devriminin bir
sonucu olan sosyal medyanin yaygin kullanimi, global kiiltiir ve birikimi giin
gectikce artirarak farklt milletlerin birbirine yabancilik duyma hissini ortadan
kaldirmaya baglamaktadir. Bu durum da milletlerin kiiltiirlerinin zarar gérmesine,
kiireselligin meydana getirdigi ortak kiiltliriin milli kiiltiirlerin 6niline gegmesine yol

agmaktadir.

Kiiresellesme ile birlikte sinirlarin ortadan kalkmasi Otekine gore biz’in
yeniden konumlandirilmasina yol a¢cmistir. Bdylece miicadele alani daralmistir.
Kiiresellik ve yerellik gibi zit kutuplar bir araya gelmistir. Bu asamada kolektif
kimlik 6nemini kaybetmeye baglamistir. Kiiresellesme, kiiltiirel homojenlesmeyi
bozmaya baslamistir (Celik, 2012, 26). Bu durumda milli kimlikler tehdit altina

girmeye baslamistir.
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Kiiresellesmenin kiiltiirel agidan ortaya ¢ikardigi sorunlar; milli kimlik krizine yol
acmasi, toplumda yabancilasan ve yalnizlasan bireyleri arttirmasi, tilketim odakli bir
toplum modeli sunmasi, medya ve Kkiiltiir emperyalizmine katkida bulunmasi

seklinde 6zetlenebilir (Talas, Kaya, 2007, 150).

Diinyada birkag ilkel kabilenin disinda, higbir iilkenin kiiresellesme siirecinin
disinda kalmasi artik miimkiin géziikmemektedir. Ulkelerin kiiresel kiiltiiriin iletisim
araclariyla kendi kiltiirii {izerinde yapacagi tahribati onleyebilmek i¢in ekranlarinm
karartma ya da smirlarin1 kapatma gibi bir imkani s6z konusu olamayacagina gore
Korkut Tuna’nin ifade ettigi gibi izleyecekleri iki yol vardir ya kiiresellesme siirecine
tamamen teslim olacaklar ya da her milleti millet yapan milli dil, milli kimlik ve
milli kiiltlirlerine sahip ¢ikarak kiiresellesme gayyasinda kaybolmayacaklardir

(Mahirogullar1, 2010, 1287).

2.5. Tiirk Gelenekleri

Geleneklerin tasnifinde Pertev Naili Boratav’in (2016) “100 Soruda Tiirk
Folkloru” ve Sedat Veyis Ornek’in (2018) “Tiirk Halkbilimi” eserleri dikkate

alinmustir.

Sosyal normlarin énemli ve giiclii bir boliimiinii de gelenekler olusturur. Tiirkge
gelmek’ten tiiretilen gelenek sozciigli anane ile ayni tutulmaktadir; dilimizde
geleneksel (ananevi), gelenek¢i gibi sifatlari da kullanilmaktadir. Bir toplumda
kusaktan kusaga gecen kiiltiir kalitlari(miraslar1), aliskanliklar, bilgiler, beceriler,

davranislar vb. gelenekler i¢inde yer alir (Ornek, 2018, 178).

Insan demek gelenek ve tarih demektir. Gelenek ve tarih siireklilik, algi, bilgi ve
tecriibe birikimi demektir. Insan tarihi sayesinde ayn1 yolu bir daha yiiriimek zorunda
kalmaz. Bu yiizdendir ki insanin ve insanla ilgili, insanin el attig1 her seyin bir tarihi
vardir (Karaagag, 2002, 9). Insanhig: ilerleten, bugiinkii basarilarma neden olan
geleneklerinin  ve tarithlerinin  dolayisiyla tecriibelerinin  kusaktan kusaga

aktarilmasidir.

Yasatildig1 yorenin dili, kiiltiirli, rengi olan gelenekler; halkin beklentilerinin
simgelesmis bicimidir. Gelenekler, bir kusaktan 6tekine gegerken toplumun maddi
olmayan kiiltiirlinii, maneviyatin1 temsil eder; inanc¢larinin, degerlerinin gostergesi

olur; folklorik, sosyolojik, dini boyutlariyla siirekliligi ifade eder. Kiiltiirel dgelerin
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temel iglevi; bireylerin yasamsal gereksinimlerini karsilamak degil sosyal yapinin
siirekliligini saglamaktir (Ustiinova, 2016, 180). insanoglu gegmisinden miras kalan

gelenekleri devralarak milletinin siirekliligine destek olur.

Insan hayatinda gecis donemi olarak karsimiza ¢ikan ii¢ énemli donem dogum,
evlenme ve Oliimdiir. Bu iic Onemli donem kendi i¢inde de alt kisimlara
ayrilmaktadir. Bu ii¢ 6nemli agamanin i¢inde, i¢inde bulunulan kiiltiire bagl olarak
cesitli Adetler, toreler, gelenek, gorenekler, inanglar yer almaktadir (Ornek, 2018,

183).

2.4.1. Dogum

Insan hayatinin baslangici anlamma gelen dogum etrafinda gelistirilmis olan
inanma ve pratikler, tipki diger alanlarda oldugu gibi insanin gelecegine yonelik
tedbirler icermektedir ve Tiirk inanis-diisiiniis sistemleri i¢cinde Onemli bir yere

sahiptir (Aca, 2002, 93).

Bu {i¢ 6nemli gegisten ilki olan dogum, hemen her zaman mutlu bir olay olarak
kabul edilmistir. Dogum da bir “gegcis” olduguna gore, inanglar ve gelenekler, gebe
kadin1 daha dogum Oncesinden, hatta ¢ocuk sahibi olma isteginden baglayarak
birtakim adetlere uymaya, bu adetlerin gerektirdigi islemleri yerine getirmeye
zorlamaktadir (Ornek, 2018, 18). Dogum gecis dénemlerinin ilki oldugu igin ve
cocuk sahibi olmak Tiirk toplumunda 6nemli oldugu icin etrafinda ¢esitli gelenekler

meydana getirilmistir.

Cocuk dogurmak, anneligi tatmak, soyu devam ettirmek toplumumuzda
onemlidir. Bu nedenle kisirlik durumlarinda toplumumuzda kisirligr gidermek icin

birtakim ¢arelere basvurulur.
Bu tiirden careleri ii¢ kiimede toplayabiliriz (Ornek, 2018, 185-186):

Dinsel-Biiyiisel Nitelikte Olanlar: Yatirlara, tiirbelere, ziyaretlere gidilir. Hocalara ve

bliyiiciilere bagvurulur.

Halk Hekimligi ve Geleneksel Sagaltmayla Ilgili Olanlar: Cesitli bugulara
oturulur. Bel cektirilir, bele yaki vurulur, kasiklar sarilir. Rahime c¢esitli ilaglar

uygulanir. Kaplicalara igmelere gidilir.

Doktora, ebeye, hastanelere basvurulur. Doktor muayenesi ve tedavisinden sonra

kocakari ilaglarina bagsvurma oldukc¢a yaygindir.
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Dogum sonrasi ilk kirk giin Tiirk kiiltiiriinde 6nemlidir. Kirki ¢itkmamis ¢ocugun
korunmasi, gereken en onemli husus kirk basmasidir. Kirk basmasi hastasi olan
¢ocuk yemez i¢mez, giderek oliir. Kirk basmasindan korunmak igin, ¢ocuk baska
kirkli ¢cocuklarla, kedi, kopek ve kiirklii pabug giyen kimselerle karsilastirilmaz, sehir
disindan ve degirmenden gelenle goriistiiriilmez. Digsaridan misafir gelince ¢ocugun
annesi onu evin esiginin diginda karsilar. Cocugun yar1 kirk ve kirk hamamlarinda
¢ocuk hamama en son sokulur (Kalafat, 1994, 16). Gegmesi gercken giin sayisinin

kirk olarak geleneksellesmesinde dini inanigin da etkisi oldugu diisiiniilmektedir.

Anadolu halk inanmalar: arasinda “Alkarisi” inanmalari olduk¢a yaygindir. Yeni
dogum yapmis logusa kadinlara goriinen; onlarin korkmasina, hasta olmasina, hatta
Olmelerine neden olan bu kotii kadin, cin yeni dogmus bebeklere de zarar verebilir.
Eski Tiirk inanglarinda, Samanizm’de kotii ruhlarin logusalarin, hastalarin ruhlarin
alip gotirdigii inanci Anadolu’da “Alkaris1i” inanmalarinda yasamaya devam
etmektedir (Cevirme, Sayan, 2005, 67). Cok eski inanglarin bile hala konusuluyor

olmasi geleneklerin ne kadar koklii ve etkili oldugunun bir gostergesidir.

Cocuga ad koyma, siradan bir olay olmadigr icin, bu is kiiclik capta da olsa
kutlanarak ve kutsanarak yerine getirilir. Daha 6nce saptanmis olan ad, ad koyma
amaciyla diizenlenen toplant1 sirasinda ¢ocuga verilir. Bu amagla ¢agirilan hoca,
miiftii ya da dinselligi tanman saygin kisi ezan okur ve ¢ocugun kulagina adin ii¢
kez soyleyerek ’hayirli, ugurlu’ olmasini diler; hazirlanan yemekler yenir; havlu,
para, seker vb. hediyeler verilir. Kimi yerlerde, ad verilmesiyle ilgili olarak mevlit
okutuldugu da olur (Ornek, 2018, 207). Tiirk kiiltiiriinde ¢ocuga ad koyma

geleneklerinde dini inancin etkisi baskin olarak hissedilmektedir.

Cocugun dis ¢ikarmasinin ardindan Tirk kiiltiirinde bazi Aadetler yerine
getirilmektedir. Bunlardan en yaygin olani dis hedigidir. Temel 6rnek ¢ocugun ilk
disinin ¢ikmasiyla birlikte bulgurun kaynatilmasi ve komsulara dagitilip
yenilmesidir. Tabii ki bunun degisik yorelerde varyantlar1 gelistirilmistir (Giirbiiz,
1995, 81). Tirkiye’de ¢ocukla ilgili geleneksel islemlerden birisi de siinnettir. Dinsel
ve toresel islemler icerisinde en katist ve en yaygin olani siinnet gelenegidir.
Ozellikle geleneksel kesimde diigiine cokga kimsenin ¢agrilmasma dikkat edilir.

Siinnet olacak ¢cocuga bir siinnet giysisi yaptirmak adettendir (Ornek, 2018).
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2.4.2. Evlenme

Yasamin ikinci ge¢it donemi olan evlenme, gerek kizin ve erkegin sosyallesme
siirecinin Oonemli bir asamasii olusturmasi gerekse aileler arasinda kurulan
dayanigmayi, toplumsal ve ekonomik iligkiyi belirlemesi ve diizenlemesi bakimindan
her zaman ve her yerde 6énemli bir olay goziiyle goriilmiistiir. Diinyanin her yerinde
her asamasi, bagl bulundugu kiiltiir tipinin 6ngordiigii belirli kurallara ve kaliplara
uydurularak gergeklestirilen evlenme olayi, 6zellikle téren, tore, adet, gelenek ve
gorenek bakimidan zengin bir tablo ¢izmektedir (Ornek, 2018, 255). Tiirk
kiiltiiriinde, yoreden yoreye degisebilen adetler olsa da her Tiirk cografyasinda

evlilige ayn1 6nem verilmektedir.

Aile kurma (ev-bark edinme) toplum tarafindan onaylanan bir evlenme yontemi
ile gergeklesir. Evlenme gelenekleri diinyanin her yerinde goriilmekle birlikte, es
secimi, es sayist ve evlilik torenleri, geleneklere ve toplumlara gore cesitlilik
gostermektedir. Evlenmek yeni bir ev sahibi olmak, yeni bir aile kurmak anlamina
gelmektedir (Aynakulova, 2006, 95). Dini, milli, hukuki ve Kkiiltiirel degerlerle,
mahremiyete dayali sorumluluk duygusuna, sosyal hayatin 6zelliklerine gére bigim
ve icerik kazanarak gelisen aile yapisi, evlenme ile teskil edilir. Insamn yaradilisinda
var olan karsi cinsle fizyolojik ve psikolojik biitiinliikk saglama, ¢ocuk sahibi olma
istegi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik bir birliktelik olan evlilik kurumunun dogmasina
sebep olmustur (Ogiit Eker, 2001, 92). Ulkemizde de evlenme &ncesi, sirasi ve
sonrasinda esitli gelenekler vardir. Evlenme bigimleri giinlimiiz kentlerinde tanisarak
evlenme seklinde iken; geleneksel degerlerin dikkate alinmaya devam ettigi

kesimlerde eskiden oldugu gibi goriicii usuliidiir.

Ulkemizde diger bir evlenme bicimi ise kiz kagirma yoluyla olandir. Besik
kertmesi de yine iilkemizde 6zellikle ge¢miste goriilen evlenme bi¢imleri arasinda
sayilmaktadir. Ulkemizde geleneksel degerlerimize uygun olarak evlenmenin cesitli
asamalar1 vardir. Gorlicli usulii veya dogrudan tanmisma yoluyla evlenmeye karar
veren ciftlerin ailelerinin de goriisiip anlasmalar1 sonucu s6z kesimi gergeklesir. S6z
kesiminin ardindan kiz evinde yapilmak iizere nisan merasimi gerceklestirilir. Nisan

ile diiglin arasinin uzun tutulmasi Tiirk geleneklerine gore hayirli sayilmaz.

Goriiciiliige giden kisilerin en ¢ok dikkat ettikleri hususlar, gelin adayinin

terbiyesi, hal ve hareketleri, aile gorgiisii, evine, gelenek goreneklerine bagliligi,
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fiziki goriintiisii, ekonomik durumu, evin temizligi ve diizenidir. Goériiciiler, ¢esitli
bahaneler ileri siirerek mutfaga, tuvalete, banyoya gider ve gerekli incelemeyi
yaparlar. Gelin almay1 diisiindiikleri kizin hal hareketlerine, tavirlarina, konusmasina,
ses tonuna, ikramlar1 tutus ve sunus sekline bakarak onun hakkinda bilgi edinmeye
calisirlar (Ogiit Eker, 1999, 19). Tiirk kiiltiiriinde kadinin ailede énemli gorev ve
sorumluluklar1 vardir. Kuracag ailedeki gorevlerinden dolay1 kendisine biiyiik 6nem
atfedilen gelinin yeni yasaminda talihli olmasi, bolluk i¢inde yasamasi ve
kotiiliiklerden korunup saklanmasiyla ilgili pratikler diiglin merasimiyle baslar. Baht
acikligl i¢in yliziiniin yazilmasi, nazara karst yiiziinliin karalanmasi, goézyaslarinin
evlilige bereket kattig1 diistintildiiginden kina gecesinde aglatilmasi; gelinle ilgili

gelenek ve goreneklerin uygulamalandir (Ciftgioglu Cabuk, 2017, 64).

Diigiin siirecinde ise karsimiza kina gecesi c¢ikmaktadir. Kina gecesi kiz igin
diizenlenebilecegi gibi erkek i¢in de diizenlenebilir. Kina gecesi kiz evi tarafindan
yapilmaktadir ve genellikle diigiinden bir giin dncedir. Diigiinler ise akraba, komsu
gibi yakinlarin davet edildigi kalabalik olarak eglenilen bir térendir. Ulkemizde
resmi nikah ve dinimiz geregince dini nikah kiyilmaktadir. Ister yasal yoldan, isterse
yasalardan kagirilarak gerceklestirilmis olsun nikdhin amact kadin erkek
beraberligini ilan etmek, toplumun goéziinde gegerli saymak, kutlamak ve kutsamaktir

(Ornek, 2018, 272).

Ceyiz de diigilin siirecinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu siirecte kiz, Tiirk
gelenekleri dogrultusunda yuvasi igin hazirliklar yapar. Evlenme siirecinde karsimiza
cikan bir baska gelenek ise basliktir. Biitiin Tiirk, topluluklarinin evlenme olay ile
alakali adetlerinden biri olan kaim (baslik); s6z kesmeden sonra, erkek veya ailesi
tarafindan, kiz (gelin aday1) tarafina verilen para, mal, armagan vs. i¢in kullanilan bir
kelimedir (Turan, 1991, 39). Baslik, giiniimiizde yaygin olmamakla birlikte ge¢mis

donemlerde 6zellikle tilkemizin bazi yorelerinde etkinligini stirdiirmiistiir.

2.4.3. Oliim

Oliim etrafinda olusan pratikler kiiltiirel unsurlar oldugu gibi bir kimlik edinme
siirecini ifade eder. Oliimiin kimlikle iligkisi iki tarafli yorumlanabilir. Bunlardan
ilki, Oncesi ve sonrasityla Oliimiin toplumsal organizasyonlardaki toplumsallagma
bigimlerinin yansidigi kimliklerdir. Bu noktada 6liim, bir siire¢ olarak baglamakta ve

bireysel bilinglerin disina ¢ikarak toplumsal organizasyonlar araciligiyla toplumsal
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kimliklere yansimaktadir. Digeri ise Oliimiin, mekan organizasyonuyla bir kimlik
yansitma siireci olmasidir ki bu durum kendisini mezarlik ve onun etrafinda gelisen
kilttirel kaliplar ile somutlastirir. Mekan-kimlik arasinda mezarliklar araciligiyla
gorsellesen iliski, mezarliklarin ayn1 zamanda kiiltiirel bellek olusuna gonderme

yapar. Buna gore mezarliklar, soy bagini yasatmasi ve atalar kiiltiinii yansitmasi

bakimindan topluluklar i¢in kiiltiirel bir bellektir (Sagir, 2013, 126).

Dogum ve evlenmede oldugu gibi, 6liim ¢evresinde de bir¢ok inanma, adet, tore,
toren, ayin, kalip davranis, islem kiimelenmektedir. Oliim ¢evresinde kiimelenen ve
Oliiyle toplum iiyelerini kusatan bu inanmalar, adetler, islemler, torenler ve kalip
davraniglar baslica li¢ grupta toplanmaktadir. Bunlardan bir grubu oOlenin “Gte
diinyaya gidisini” kolaylastirmak; onun gerek geride biraktiklarinin géziinde, gerekse
“Ote diinyada” saygin ve mutlu bir kisi olmasini saglama amacina yonelik olanlardir.
Bir baska grup ise 6lenin geri doniisiinli 6nlemek, yakinlarina ve geride biraktiklarina
zarar vermesini engellemek amaciyla yerine getirilenlerdir. Uciincii grupta
toplananlarsa Olenin yakinlarinin bozulan ruhsal durumlarini sagaltmak; sarsilan
toplumsal iligkileri diizeltmek ve yeniden topluma katilmalarini saglamak icin

uygulananlardir (Ornek, 2018, 285).

Olen kisi gomiilmeden Once bazi islemlerden gegirilir. Bu islemler halkin
inanclart dogrultusunda ortaya ¢ikmistir. Cene baglama, goz kapatma, basini kibleye
cevirme, karnina demir, bicak gibi aletlerin konulmasi bunlardan bazilaridir. Bu
islemlerden sonra ise hem dinsel hem de geleneksel agidan zorunlu olarak
uygulanmas1 gereken hazirlik evresine gecilir. Bu hazirlik donemi ii¢ 6nemli
islemden gecmektedir: Yikama, kefenleme, cenaze namazi. Olen biri elden

geldigince ¢cabuk gémiilmeye hazirlanir (Ornek, 2018, 295).

Ulkemizde oliiniin defni islami geleneklere gére oliiniin gasli, kefenlenmesi,
tabuta konmasi ve cenaze namazinin ardindan mezara konmasi seklinde
gerceklestirilir. Gasil ve kefenleme siirecinde bdolgelere gore birtakim mabhalli
uygulamalar goriliir. Bunlar bazi kokulu bitkilerin cennet kokusu inanciyla gasil
suyuna konulmasi, kefene ayet ya da dua yazma bi¢iminde gozlemlenir (Ersoy,
2002, 96).

Oliiniin ardindan &lenin tanidiklari, yakinlar1 6lenin ailesine bagsaghig dilerler.

Mezarliklar da 6liim konusunda ele alinmasi gereken bir konudur. Koy ve kent
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mezarliklarinin genel goriiniisii arasindaki biiyiik ayrim mezarlarin tipleri, yapimi,
taglar1 ve siislenmesinde kendini gostermektedir. Kdylerde, ¢ogu ilge ve illerdeki
“megalit” kiiltliir gelenegini siirdiiren ilkel mezarlara karsilik, biliyiik kentlerdeki
kubbeli, pahali tasli, mimar elinden ¢ikma ve higbir islup 0Ozelligi tasimayan
mezarlar hizla gogalmaktadir (Ornek, 2018, 323). Mezar taslarindaki motiflerden ya
da yazilardan 6lenin cinsiyetini veya meslegini anlayabilmek miimkiindiir. Olen
kisinin vasiyeti konusu da 6liim konusunda ele alinacak baska bir unsurdur. Olen

kisinin 6liimiinden sonra yapilmasini vasiyet ettigi seyin yapilmasina énem verilir.
2.4.4. Bayramlar
2.4.4.1. Dini Bayramlar

Dini bayramlar s6z konusu olunca hatira ilk gelen, sevval aymin ilk ii¢ giiniinde
Ramazan Bayrami, zilhicce aymnin onundan baslayarak dort giin sliren Kurban
Bayrami’dir. Bu bayramlar, kutlanmalarina giinimizde de Onem verilmesi

bakimindan, halkin geleneklerinde diriliklerini korumuslardir (Boratav, 2016, 234).

2.4.4.2. Nevruz

Nevruz (bahar bayrami) Tiirklerin en eski bayramidir. Tirkler araciligiyla Asya
ve Avrupa’ya yayilmistir. Eski Dogu geleneklerinin devamidir. Cin kaynaklarindan
Hunlarin milattan yiizlerce yil onceleri 21 Mart tarihinde hazir yemeklerle kira
ciktiklarini, bahar senlikleri yaptiklarini biliyoruz. Bugiin Nevruz kutlamalarindaki
geleneklerin o zaman da yer aldig1 bilinmektedir. Aym1 gelenekler Hunlardan sonra

Uygurlarda da goriilmiis ve bugiine kadar uzanmigtir (Karaman, 1991, 41).

Nevruz bir bahar bayramidir. Anadolu agizlarinda navruz, navriz bigimlerinde
sdylenen bu kelimenin anlami “yeni giin”diir. ilkyaz mevsimine girilirken
giindiizlerle gecelerin esit uzunlukta oldugu doneme rastlayan giinlerde (genel olarak

22 Mart’ta) kutlanir (Boratav, 2001, 248-249).

2.4.4.3. Hidrellez

Tiirk ve Islam mitolojisinde nemli bir yeri olan Hizir, bir¢ok inanis ve ritiiele de
kaynaklik etmektedir. Hizir inams1 ve Hizir-ilyas geleneginin temelini kis
mevsiminin son bulup baharin gelmesi, tabiatin canlanmas: esasi teskil eder.

Insanlarin bu vesileyle ¢esitli inanmalar neticesinde yaptiklar: téren ve kutlamalar
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vardir. Esas itibariyla Tiirk diinyasinin bircok bolgesinde ve Tiirkiye’de bahar

bayramlarinin en 6nemlisini olusturur (Yiicel, 2002, 35).

Bahar bayramlar1 icinde hem yaygmligi, hem de tore ve torenlerinin,
eglencelerinin zenginligi bakimindan en dikkate degeni hidrellezdir. Bu kelime,
Miisliiman inanislarinin efsanelik iki varligi Hizir ve ilyas’m adlarmin halk agzinda
aldig1 bi¢imdir. Halk inanislarina gére Hizir, zaman zaman diinyada dolasir, gezdigi
yerlerde kuru otlar1 yesertir, dokundugu kimsenin elinde bir iz birakirmis. Halk
inaniglarinda onun bereket, ugur getirdigi, darda kalanlara yardim ettigi, kendisine
rastlayanlarin, Hizir oldugunu sonradan anlayip, gordiikleri zaman dileklerini
sOyleyememis olmalarina yandiklari iizerine hikayeler anlatilir (Boratav, 2016, 253).
Bu bayramda dileklerin gerceklesmesi, bereketin artmasi i¢in birtakim islemler

gergeklestirilir. Bunlardan yaygin olani giilfidaninin altina dileklerin birakilmasidir.

Tabiatin degismesi, insanda yasamin yenilenerek devam ettigi duygusunun ve
mutlulugunun olusmasina sebep olur. Bu doniisiin kesfedilmedigi donemlerde de,
giiniimiizde de bu duygu insanoglunu heyecanlandirmistir. Iste tabiatin yeniden
canlanis1 ve dolayisiyla hayvansal ve bitkisel bereketin yeniden temini Tiirk
kiiltiirinde Hidrellez gibi cesitli torenlerle kutlanmaktadir. Gergekte, insanoglu
Hidrellez torenlerinde, kendi yasaminin mutlu ve sikintisiz bir sekilde devami igin

gerekli olan ortamin yeniden gelmesini kutlamaktadir. (Ozdemir, 2012, 33).
2.4.5. Oyunlar, Eglenceler, Sporlar
2.4.5.1. Yetiskinlerin Oyunlari, Eglenceleri

Oyun, toplumbilimde, yorulan ve eglenmek isteyen insanin yorgunlugunu
gidermesi ve eglenme ihtiyacini karsilamasi i¢in ig¢inde bulundugu tiim eylemler
olarak goriilmektedir (Boratav, 2016, 268). Biiyiikler de dinlenme ve eglenme
ithtiyaglarini karsilamak i¢in kendilerine uygun olarak c¢esitli oyunlar oynamakta ve

bu oynanan oyunlar gegmisten giiniimiize siiregelmektedir.

2.4.5.2. Kiiciiklerin Oyunlari, Eglenceleri

Oyunlar, bos vakitleri dldiirmek igin kullanilan bir ara¢ degildir. Insana yaratildig1
giin verilmis ilahi bir lituftur. Gergek hayatta denenmek iizere bir¢ok kazanim,

oyunlar sayesinde gerceklestirilir. Oyun diinyasi ise ger¢ek hayatin prova odasidir.
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Dolayistyla g¢ocuklar oyun oynarken diisiinme becerilerini gelistirirler. Fiziksel
Ozelliklerini, zihinlerinde kurguladiklar1 diinyada olmak istedikleri karakter ve

modele gore gelistirir ve gergek diinyada buna gore egilim gosterirler (Karaca, 2016,
243).

Cocuklara 6zgii oyunlardan bir boliigiinii biiyiikler, kiiciikler icin oynarlar.
Bunlar, bir bakima, en basit sekli ile seyirlik oyunlardir; seyircisi tek ¢ocuk, aktorii
onun yakinlarindan bir biiyiigii, anasi, babasi, ablasi. Gene ¢ocuklara 6zgii olmakla
beraber, onlarin kendi aralarinda (biiyliklerin katkis1 olmadan) oynadiklar1 oyunlara
gelince: Bunlardan bir béliigii sadece s6z oyunlaridir. Ikinci bir boliik, yapilar1 daha
karmagik, daha gelismis, s6z 0gesine hareketler, danslar, seyirlik kiigiik sahneler de
katilan, ¢ogu karsilikli takimlar halinde oynanan oyunlardir. Bazilarinda ezgiler de

yer alir (Boratav, 2016, 273-274).

2.4.5.3. Geleneksel Sporlar

Spor oyunlarinin toplumlar iizerinde olumlu etkilerinin oldugu bilinen bir
gercektir. Bunlardan en onemlisi toplumsal biitiinliik noktasindaki etkisidir. Spor
miisabakalarina, sadece izleyerek katilma suretiyle, kisiler giinliik sikintilardan
uzaklasabilmekte, heyecan, zevk ve neseyi bir arada yasayabilmektedir. Oyle ki bu
oyunlar, es dost ve arkadaslar arasinda muhabbetlere ortam hazirlamaktadir (Dingeg,

2011, 78).

Yerli, bolgelik, geleneklik eski oyunlardan bazilarmin, bir gelisim sonunda
milletleraras1 sporlara doniisiimiine bircok Ornek gdsterebiliriz. Kimi oyunlar da
bolgelerarasi kesin kurallara baglanma asamasindan gecerek ve yerli ¢esitlenmelerini
yitirerek ulusluk sporlara doniistiyorlar. Tiirkiye’de yaglh giires, ¢oktan bu gelisimini
tamamlamig, bir Tiirk sporu olmustur. Son yillarda cirit, yeniden canlandirilmak
suretiyle ve bolgeler arasi yarismalarin diizenlenmesiyle ulusluk bir spora doniisme

yolundadir (Boratav, 2016, 280).

Cirit oyununun Anadolu’ya has bir oyun oldugunu tarihi kaynaklar
gostermektedir. “Orta Asya Tiirk illerinde cirit oynanmaz, Cevgan ve Gokbori
oynanirdi. Horasan Selguklular1 da cirit oynanmaz, Cevgan oynarlardi. Ancak

Anadolu Selguklulari’nin bu sporu yaptigini ibni Bibi yazmaktadir (Uslu, 1999, 58).
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2.4.6. inamislar

Kiiltiirti bigimlendiren temel faktor, inang¢ sisteminin muhtevasidir. Kiiltiirlerin
inan¢ yapilarin1 olusturan ana sistemler, genellikle dinlerdir. Ancak, bir toplumun
inan¢ yapisi timiiyle dini inanglardan ibaret degildir; yahut saf dini inanglardan

ibaret degildir (Kosoglu, 2018, 89).

Kiiltiirel olgularimizi islami, milli diye ayirmak hemen hemen imkansiz gibidir.
Bir agidan bakildiginda, milli olan islami olam1 da kapsar; ciinkii toplum Islam
olmakla, onun tarafindan giidiillenmekle, bu inang biitiiniinli kendi milli ¢ercevesine

almis demektir (Kosoglu, 2018, 92).

Bilindigi gibi inang, insanlar ve toplumlar igin ¢ok dnemli bir konudur. Inanglar
insanlarin yasayis bicimlerini ve hayat felsefelerini ortaya ¢ikarir Sosyal hayatin
kaynagi ve mihveri, inangtir. Inanci sadece dini itikat olarak diisiinmek yanlistir. O,
her seyden once toplumun {ist yapisinin (maddi olmayan kiiltiir) temel 6gesidir. Bu
sebeple inancin toplum hayatinda vazgegilmez bir yeri vardir. Tiirk milletini yasatan,
her devirde giiclii devletler ortaya ¢ikartan unsurlardan biri de bir biitiinliik olusturan
inancidir (Alpaslan, 1991, 63).

Tiirk kiiltiriinde bitkiler ve hayvanlarla ilgili ¢esitli inanglar vardir. Bitkiler ve
hayvanlarla ile ilgili inanglar Boratav’in 100 Soruda Tiirk Folkloru (2016) adli

eserinde sOyle belirtilmistir:

1)Bitkilerden yararlanma agisindan onlar1 degerlendirenler;

2) Onlarin olusum ve doniisiimlerini agiklayanlar.

Hayvanlar da, tipk1 bitkiler gibi,

1)Kendilerinden yararlanma bakimindan degerlendirilir;

2) Yaradiliglar1 ve doniisiimlerini agiklayan efsane ve inaniglara konu olur.

Canli yaratiklar gibi cansiz varliklar da halkin geleneginde, torelerinde olumlu
veya olumsuz yargilarla degerlenmis, derecelenmistir. Kimine, kut ve ugur tasidigi
inanci ile saygi gosterilmistir; kimi ise olumlu veya olumsuz bir deger tagimayan
nesneler kiimesinde yer alir (Boratav, 2016, 76). Tiirk kiiltiirlinde cansiz varliklar ile
inaniglar arasinda degerlendirilebilecek sayilara ve renklere dair inanislar da vardir.
Tiirk kiiltiiriinde kara ve beyaz renginin 6nemli bir yeri vardir. Sayilar arasinda ise

2 13 29 <¢

“U¢”, “bes”, “yedi”, “kirk” sayilar1 fazla kullanilmaktadir.
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Tiirk kiilttirtindeki bir bagka inanig da nazaridir. Halk arasinda bakisglarinda zararl
giic bulunduguna inanilan kotii niyetli kisilerin bu 6zellikleriyle, canli ya da cansiz
varliklar iize-rinde olumsuz bir etki birakmasi nazar olarak acgiklanir. Eski donemler-
den gilinlimiize her toplumda yaygin olarak goriilen nazar inanci, iilkemizde de
giinlik hayatin iginde varligin1 devam ettirmektedir (Ciblak, 2004, 103). Nazardan
korunmak i¢in en fazla kullanilan ara¢ nazar boncugudur. Nazar boncugu; goz
seklindeki mavi bir cam boncuktur. Bu nedenle “gdz boncugu” da denir. Nazar veya
g6z degmesine karsi koruyucu olarak kullanilir. Nazar boncugu; nazarla ilgili
inanclar, uygulamalar ve so6zli kiiltiir iriinleriyle dogrudan iliskilidir. Bunun
yaninda, nazar boncugunun yapimi da usta-cirak iliskisi ile aktarilan bir gelenektir.
Bu nedenle nazar boncugu; nazarla ve boncugun iiretim siireciyle ilgili geleneklerle

ortilmiis somut olmayan bir kiiltiirel miras unsurudur (Ekici, Fedakar, 2014, 41).

Nazarin, saglikli ve giirbiiz cocuklara; giizellikleri ve hiinerleriyle dikkati
cekenlere; akilli, zeki olup derslerini basariyla veren 6grencilere; mesleginde basarili
olanlara; yeni ev, araba alanlara; kismeti agik olanlara; mutlu ¢iftlere vb. kisilere
ayrica iyi Uriin veren tarla, bag ya da bahgeye; giizel goriintimlii, hos kokulu bitki ve
cigeklere; iyi siit veren ineklere; herkes tarafindan begenilen bir ev esyasina vb.
varliklara daha ¢ok degdigine inanilir. Bu tiir 6zelliklere sahip canli ya da cansiz
varliklara karsi, herhangi bir kimsenin kiskanclik dolu goézlerle bakmasi, nazarin

meydana gelmesine neden olur (Ciblak, 2004, 105).

Tiirk halk inaniglarinda gocugunu siirekli kaybeden aileler igin, 6lim ruhunun
onlara musallat oldugu diisiiniilmektedir. Eski Tiirklerden giiniimiize ¢ocuk sahibi
olmak, cocugun saglikli dogmasi ve yasamasi i¢in pek c¢ok sagaltim ritiieli
uygulanmistir. Bu diisilinlis seklinin bir sonucu olarak da Tiirk topluluklarinin
genelinde dlen ¢ocugun ardindan digerlerinin yasatilmasi gayesiyle satma-satin alma
seklinde gergeklesen ve ¢ocuga dolayli yoldan sahip olma ve 6liim ruhundan gergegi

gizleme esasina dayanan bir ritiiel uygulanmaktadir (Ergun, Alptiirker, 2017, 80).

Evliyalarin pek c¢oguna bilinmeyen bir zamanda yasamis goézii ile bakilir.
Kimlikleri ne olursa olsun, her birine bir gorev yakistirilir. Bu gorevler bir tek “adak”™
deyimiyle anlatimlanmistir. Adak, zengin anlamli bir kelimedir. Yatira adak adamak,
ona bir dilegin gergeklesmesi i¢in bagvurmaktir. Adayan kisi, bu eylemiyle, yatirin
kendisi ile Tanr1 arasinda bir gesit aracilik yapacagina inanmistir. Cocuk isteyenlerin,

dogacak cocuklarina yatirin adini ya da ona adandigini belirten, Satilmig, Sat1 gibi bir
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ad vermeleri de adak gelenekleri arasindadir (Boratav, 2016, 52). Giinlikk hayatta
karsilagilan bazi olaylar ve edinilen tecriibeler de halk inanglarina kaynaklik
etmektedir. Ornegin bir kisiye bir yerde inme inse, yore halk1 orayr ugursuz bir yer
olarak kabul eder. Anadolu’da, gece tirnak kesilmesinin ugursuzluk getirecegi inanci
yaygindir. Ozellikle elektrigin olmadig1 devirlerde gece tirnak kesmek elbet sikint:
getirir. Esikte duranin sikintiya ugrayacagina inanilir. Gergekte esikte fazla bekleyen
kisi hava akimi (cereyan) neticesinde biiyiik bir ihtimalle rahatsizlanmaktadir. Gece
ev sipiriilmesi (6zellikle elektrigin olmadigi dénemlerde) karanlikta bir kazaya
sebebiyet verebilir. Evin ocaga dogru siipiiriilmesi de ocak yanindaki esya, ekmek ve
yemegin pislenmesine sebebiyet verebilir (Sisman, 2000, 108).

2.4.7. Halk Oyunlari, Halk Oyunlarinda Calgilar ve Miizik

Tiirk geleneklerinde halk oyunlar1 yoreler etrafinda olugsmus ve bu yoresel
oyunlarin ¢esitliligi halk oyunlarimiza zenginlik katmistir. Anadolu’nun ¢esitli
yorelerinde oynanan farkli halk oyunlarinin her birinde ortak bir kimlik anlayis
goriilmektedir. Ege yoresinde oynanan zeybek oyunu, Karadeniz yoresinde oynanan
horon, Dogu Anadolu yoresindeki halay ve bar oyunlarinin hepsinde Tiirk kimliginin

Orta Asya’dan getirdigi hareketli yagsamin izlerini gormek miimkiindiir.

Tiirk kiiltiiriiniin karakteristik 6zelliklerini tasiyan folklorun canlt bir sonucu olan
halk oyunlari, Tiirklerin yasadigi cografyayr nakis gibi islemistir. Bunlarda degisik
figiir ve danslarla bir estetigin bir armoninin sunumu sergilenmektedir. Bu
cografyada yasayan bolge insaninin karakter yapilarini, oyunlarda ve bunlari icra
eden oyuncularin hareketlerinde ve giysilerinde gormek miimkiindiir. Erzurum’un
agir baglhiligin1 bar oyununda, Akdeniz Bélgesinin sicakligini Silifke oyununda, Ege
Bolgesinin geleneklerine baglihigimi gelin ¢ikartma oyununda, Kirklareli ve Bolulu

bayanlarin zarafet ve dans estetigini 6rdek oyunlarinda gérmek miimkiindiir (Guglii,
2004, 123).

Uslup biitiinliigii, kiiltiiriin yaygin ve koklii bir imana dayali oldugunu gésterir ve
milli biitiinlik ve giicli besler. Degisik bolgeler arasinda bicim yahut eda farklar
vardir; ama hepsi de ayni iislubun genel biitiinii i¢indedir. Mahalli farklar bu
biitiinligii bozmaz, renklendirir. Tiirkiilerimiz, ninnilerimiz, eglence kiiltiiriimiiz,

yemek kiiltiirlimiiz, ¢ocuk biiyiitme kiiltiiriimiiz hep aymi biitiiniin tezahiirleridir
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(Kosoglu, 2018, 44). Halk oyunlarindaki hareketleri destekleyen ezgilerin ortaya
cikmasini saglayan milli kimligimize 6zgli miizik aletleri vardir. Bu miizik aletlerinin
iginde saz, davul, zurna, baglama, ut, klarnet, keman basta gelmektedir. Ney ise,

Tirk kiiltiirtinde dini-tasavvufi anlayis sonucunda geleneksellesen bir ¢algi olmustur.

Sazin “tedavi etme”, “iyi ruhlar1 cagirma/kétii ruhlart kovma”, “ulularla
haberlesme”, “ilhami1 kuvvetlendirme”, “sozii daha etkili kilma”, “dogmaca
sOylerken agiklara diisiinme imkan1 verme”, “dinleyicileri hazirlama”, “siirin
Olclislinii ve tiiriinii belirleme”, “bade i¢en asik adaymi riiyadan uyandirma ve dilinin
¢ozlilmesini saglama” gibi islevleri oldugu tespit edilmektedir. Bu islevler yaninda

“asiklik simgesi”, “velilik simgesi” ve “ululuk simgesi” kabul edilmesi de “asigin

dert ortag1” olan sazin kutlu sayilmasini saglamistir (Durbilmez, 2010, 148).

Genis bir cografi alana sahip olan Anadolu’nun, her bélgesinin, her sehrinin hatta
bazi ilgelerinin bile kendine 6zgii bir miizik icrasi vardir. Bu Tiirk insaninin olaylar
sonucunda degisik sekillerde duygulanmasi ve bu duygularini degisik sekillerde
ifadesinin bir sonucudur. Bu yonii ile Tirk miiziginin 6nemli yap1 taslarindan olan
“Tiurk Halk Miizigi” oldukg¢a c¢esitli ve renklidir. Bununla birlikte yine Tiirk
miiziginin diger bir dali olan ve gecmiste ¢ogunlukla saraylarda veya saraylarin
bulundugu sehir merkezlerinde beste esasina dayal olarak iiretilen ve sehir miizigi de
diyebilecegimiz “Tirk Sanat Mizigi” de vardir ki bu iki yapi1 Tirk miiziginin
catisini olusturmaktadir (Ekici, 2004, 147).

Tirk miizik kiiltiirii icerisinde tiirkiiler 6nemli bir yere sahiptir. Turkiilerin
islevlerinden biri kiiltlirel birikimin miizikal ve sozlii bir arsiv olarak yeni nesillere
aktarilmasidir. Kusaklar boyu miizikal ahengi ve kaliplagsmis yapilariyla 6ziinii
muhafaza ederek aktarila gelen tiirkiiler ait olduklar kiiltiirel zeminin muhtevasini
icermektedir. S6z konusu muhteva, sozlii tarih verileri, goreli estetik anlayislari,
toplumsal deger yargilari, sosyal normlar, atasozleri ve deyimler, gecis donemleri,
halk ekonomisi, gelenek-goreneklerin isleyisleri gibi, halk bilimi ¢aligma kadrolarina
dair bilgiyi kapsamaktadir (Karatas, 2014, 145). Tirk milleti asirlardir acilarini,
sevinglerini, heyecanlarini, 6fkelerini ezgiler yoluyla ifade etmeyi gelenek haline
getirmistir. S6z gelimi 6liimlerde agit yakmak, diigiinlerde davul-zurna ile hareketli
havalar esliginde oyunlar oynamak, savaslara marslar ile giderek milli ruhu diri

tutmak miizigin Tiirk milletinin yasamindaki geleneksellesmis halidir.
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2.4.8. Giyim-Kusam

Giyim kusam, insanoglunun kiiltiirel gelisim ve yasam siirecinde beslenme ve
tireme gereksinimiyle beraber baslayan, kokeninde korunma agirlikli olmasina
karsin, gelisim siirecinde genis kiiltiirel fonksiyonlar yiiklenmis bir olgudur.
Toplumsal ve kisisel deger yargilarinin, torelerin, kiiltiirel ve ekonomik kosullarin
bicimlendirdigi 6nemli bir kiiltiirel 6ge ayn1 zamanda kiiltiiriin hizli bir tasiyicisidir

(Ozdemir, 2012, 345).

Giysi sadece bir sistem degildir, ayn1 zamanda bir gosterge (isaretleme) sistemi,
diger bir deyisle bir koddur. Halk giysilerinin de lizerinde tasidigi ve kullanicisi olan
toplum tarafindan algilanan pek ¢ok anlaminin olmasi, giysilere gosterge olma
ozelligi kazandirmaktadir. Insanlar inang, goriis, diisiince, statii, zenginlik, vb.
kimligini ifade etmek i¢in giysilerini kullanabilirler. Bu durumda giysiler tasidiklar
anlamlarla, temel islevlerinin yani sira sozel kiiltiir 6gesi olma islevini de tistlenmis
olur (Kog, Koca, 2015, 70). Giyim-kusam toplumlarin yasam big¢imini ve milli
kimligini yansitmada onemli bir yere sahiptir. Toplumumuz Oteden beri giinliik

yasam tarzina ve inanislarina uygun bir giyim-kusam benimsemistir.

2.4.9. Halk Sanatlar1 ve Zanaatlar

Toplumlarin tarihlerinden gelen maddi miraslardan birisi ve en yaygin sekilde
yasanani el sanatlar: gelenegidir. insan ihtiyaglarimi karsilamak iizere iirettigi esyaya,
yasadigr sosyal ve kiiltiirel ortamlardan beslenen duygu zenginligini yansitarak
estetik deger kazandirmistir. Bunun yaninda el sanati iriinii, motiflerine ve
renklerine yiiklenen anlamlarla anlatim araci olma gorevini de istlenmistir. Bu
yoniiyle el sanatlari, ge¢misten gelecege koprii olusturabilen onemli kiltiir

degerleridir (Sarioglu, 2005, 72).

Halk arasinda zanaatlarin deger olgiileri lizerinde inanislar yer etmistir. Ortacag
toplum diizeninde zanaat kollar1 Ahi orgiitlerine baglanirdi. Bu kollardan her birini
ilk kuran ya da toplum yasaminda ona 6nemli bir yer kazandiran, herhangi bir
zanaatin tekniginde yeni bir bulus yapan kisi, o zanaat isgilerinin “Pir”i sayilirdi
(Boratav, 2016, 48). Tiirkiye’deki geleneksel mesleklerde pir olgusu vardir. Meslegi
icat ettigine veya meslegin kutsal temsilcisi olduguna inanilan bazi tipler meslek
mensuplar1 arasinda saygiyla anilmaktadir. Cogunlukla dini bir kimlige de sahip

meslek pirleriyle ilgili ¢cok sayida inanis ve anlati glinlimiizde de geleneksel
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mesleklerde ¢alisanlar etkilemeye devam etmektedir. Pirinin yaptigi isi yaptigini,
onun tavir ve hareketlerini tekrar ettigini diisiinen meslek erbabi, isini dogru yaptig
takdirde piri tarafindan Odiillendirilecegine, aksi durumda ise cezalandirilacagini

inanmaktadir. (Duymaz, Sahin, 2010, 111).

Tiirk geleneginde zanaatlarin devamini saglamada usta-girak iligkisi biiyiik oneme
sahiptir. Usta yetistirdigi ¢iragin yeterli mesleki olgunluga ulagtigini gérdiigli zaman

ona el verir ve o zanaatta yeni bir usta yetismis olur.

2.4.10. Halk Mimarisi

Birgok kiiltiirde evler, yasam ve inang bigimlerini, sosyal statiileri gosteren birer
gorsel metin 6zelligi gostermektedir. Disaridan bakildiginda yalnizca barinma islevi
tastyan bir bina gibi goriinen geleneksel mimari daha yakin bir incelemeyle evin yer
aldig1 bolgedeki toplumsal bellekte yer alan bir¢ok bilgi ve deneyimi aktaran bir
kaynaga dontismektedir (Metin Basat, 2014, 139). Geleneksel Tiirk halk mimarisinde
ferahlik ve estetik bir aradadir. Geleneksel mimarimizde genis avlulu, yiiksek tavanli,
aydinlik yapilar yesillikle bulusturulmus, ayrica bu yapilar el sanatlari ile
desteklenerek estetik aciya da 6nem verilmistir. Iklimsel 6zellikler de gdz 6niinde
bulundurularak yorelerimize gore ahsap, tas ve kerpig evler ortak bir estetik anlayisla

insa edilmistir. Geleneksel mimarimizde ahsap yapilar digerlerine gore 6n plandadir.

2.4.11. Halk Mutfag

Tiirk kimligini olusturan, Tirk milletini diger milletlerden ayiran kiiltiirel
ozelliklerden biri de mutfak kiltiridiir. Mutfak kiltiirii  denilince, yiyecek
iceceklerle birlikte, 6giinler, yiyecek igeceklerin temini, pisirilmesi, sofra gelenekleri,
inanglar, sozIii ve yazili edebiyat, kullanilan kap kacak ve ilgili mekanlar (mutfak,
kiler vb.) anlagilmalidir. Tiirk mutfagi beslenme uzmanlarina gore; Fransiz ve Cin

mutfaklartyla birlikte diinyanin en zengin ii¢ mutfagindan biridir (Tan, 2009, 507).

Toplumlarin ekonomik yapilart ve bu yapilarin sekillendirdigi giindelik hayat
pratikleri mutfagin temel belirleyicisi konumundadir. Toplulugun tarimsal iiretim
esasinda m1 yoksa konar-gdcer bir yasam tarzi mi sergiledigi, yasadigi cografyanin
fiziksel ozellikleri beslenme kiiltiiriinii, yiyecekleri tiiketilebilir hale getirme seklini
belirleyecektir (Besirli, 2010, 160). Geleneksel halk mutfagini olusturan etmenlerin

basinda iilkemizde her yorede yapilan hayvancilik gelmektedir. Bu ekonomik
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faaliyetten de etkilenerek hayvansal gidalarin mutfagimizda sik¢a yer aldigi
goriilmektedir. Ulkemizdeki hava kosullar1 sayesinde bircok sebze ve meyve bolca
yetistirilebilmektedir. Et yemeklerinin yaninda sebze yemekleri ve salatalar
geleneksel halk mutfagimizda oOnemli bir yere sahiptir. Geleneksel halk
mutfagimizda et, bulgur, bakliyat ¢esitlerinden kuru fasulye, ¢esitli sebzelerinden
birlesiminden yapilan tarhana, bir¢ok sebze c¢esidinden yapilan tursu; iceceklerden

cay ve ayran sikca tiiketilmektedir.

Cay kullanim1 ve kiiltiirii tilkemizde uzun bir ge¢mise sahip degildir. Tiirklerin
yasamina gec¢ girmesine karsin, bugilin olusturdugu kiiltiirii ile birlikte sosyal
yasamda yeri doldurulamayacak bir deger haline gelmistir. Birgok kiiltiir tarafindan
el istiinde tutulan bu icecek, Tirk kiiltiirline hizli uyum saglamis, bu kaynasma
sonucunda iiretilmesinden tiiketilmesine kadar bir¢ok diisiinsel zenginlik yaratmistir.
Ozellikle siyah c¢ay, bugiin iilkemizin en ¢ok sevilen ve tiiketilen icecekleri

arasindadir (Giines, 2012, 235).

2.4.12. Dayanisma, Yardimlagsma ve Egitim Kurumlari

Toplumu ayakta tutan, insani iliskileri kuvvetlendiren unsurlarin basinda
dayanisma, yardimlagsma gelmektedir. Tiirk toplumunda bunun en giizel
yansimalarindan birisi kirsal hayattaki imece usuliidiir. Bu usul kirdan kente tam
manastyla taginamamasi, yardimlasma ve dayanismanin kirsalda oldugu gibi kente
tanisamamasi kalabaliklar i¢inde yalnizlagan bireyler meydana getirmistir. Bu durum
yalnizlagan bireylerin ait oldugu toplumla olan iligkisine zarar vermistir. Kent
insanlariin arasindaki dayanmisma ve yardimlagsmayr saglamak amaciyla cesitli

yardim kuruluslar1 ve ¢esitli dini kuruluslar kentte 6nemli gorevler iistlenmistir.

Tiirk kiiltiiriinde misafir agirlamak toplumsal baglar1 kuvvetlendiren énemli bir
isleve sahiptir. Oyle ki Tiirk milleti konukseverlik &zelligiyle on plana ¢ikmis bir
millettir. Gelen misafirlere ¢esitli ikramlarda bulunmak, onlar1 gilizel agirlamak ev
sahibi i¢in Onemli bir vazifedir. Misafirperverlik, kiiciik yaslardan itibaren anne-
babadan goriiliip 6grenilen ve her Tiirk ¢cocugunun aklina kiiciik yaslardan itibaren

kazinan vazgecilmez bir gelenektir.

Iyi ve saglam bir kiiltiir ortam1, ana kucagindan itibaren ¢ocugun kisilik ve
kimliginin, milli dslup ve duyarhiliklarla olugsmasimi saglar. Yani ¢ocuk, milli

kiiltiirin deger ve Olgiilerini kisiligine mal eder; Tiirk olur. Aile ortamindan,
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mabhalleye, sokaga, televizyona ve okula kadar biitiin yasama alanlar1 onun egitim

sahasidir (Kosoglu, 2009, 15).

2.4.13. Halk Hekimligi

Gelencksel kiiltiiriin sagaltim tekniklerinden olusan “halk tibb1” ya da “halk
hekimligi” uygulamalari, “dogal halk tibb1” ve “dinsel biiyiisel uygulamalar” olarak
ikiye ayrilmaktadir. Halk tibbinin en temel niteligi biitiinciil (holistik) bakis agisina
sahip olmasidir. Buna gore insan, i¢inde bulundugu evren, doga ve dogalistii ile
birlikte ve onlarin bir parcasi olarak diisiiniilmektedir. Bu anlayista, hastalik ve saglik

konusunda da ruh ve beden birlikte tasarlanmaktadir ( Saltik, Ozkan, 2012, 307).

Halkin saglik ve hastalik anlayisi, icinde bulundugu kiiltiir degerleri sisteminden
ayr1 diisiiniilemez. Inanisimiza gore hayat ve saglik Allah’in bir liitfudur. Bize diisen
gorev ise; bunlari en iyi sekilde korumaktir. Fakat cesitli sebeplerle hastaliga
tutulanlar doktora, gidemedikleri takdirde, bitkilerin kok," yaprak, cicek ve
tohumlarindan ilaglar yapmak, yatirlar1 ziyaret etmek, muska yazdirmak veya bir
ocakliya bagvurmak gibi tedavi usullerine miiracaat ederler. Bu tabii ilaglar, dini
veya sihri uygulamalar zengin halk hekimligimizi meydana getirir (Duvarci, 1990,
34).

Halkin, olanaklar1 bulunmadigi i¢in ya da baska sebeplerle doktora gidemeyince
veya gitmek istemeyince, hastaliklarin1 tanilama ve sagaltma amaci ile bagvurdugu

yontem ve iglemlerin tiimiine “halk hekimligi” diyoruz (Boratav, 2016, 139).

2.4.14. Gurbet ve Askerlik

Askerlik, Tiirk milli kiiltiiriinde “Peygamber Ocag1” olarak goriilmektedir. Askere
gidip geldikten sonra olgunlasildigina inanilmaktadir. Oyle ki askerlik gorevini
yerine getirmemis erkeklere kiz verilmemektedir. Askerlik, askerlik ¢agina gelmis
insanlar i¢cin mutlaka yapilmasi gereken bir vatani gorevdir ve c¢esitli nedenlerden
dolay1 vatani goOrevini yerine getiremeyen insanlarda bu durum biiylik {ziinti
yaratmaktadir. Askere gidecek olan gence yakinlar1 ve komsular tarafindan harglik
verilmesi, askerden donen gencin ise ev ziyaretlerinde yemekler esliginde

agirlanmasi Tiirk kiiltiiriiniin bir parcasidir.

Tiirk halk: askerligi kutsal bir gorev sayar. Askerlik ¢agina gelmis delikanlinin
askere yolcu edilmesi, askerlik dontsii karsilanmasi bir gelenektir. Askerlik,
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delikanlinin askere gideceginin belli olmasindan, askere ugurlanmasindan, siirlere
konu olmasindan, ardindan agit yakilmasindan, gonderdigi mektuplara,
karsilanmasina kadar gelenegi olan bir gecis donemidir. Her torende oldugu gibi
askerligin etrafinda da bir adetler, inanmalar, pratikler zinciri olusmustur. Tiirkiye’de
askerligini yapmamis insan yarim insan sayilir. Askerlik bir egitim yuvasi olarak
goriiliir, insan hayatinin bir donlim noktas1 olarak kabul edilir. Bu nedenle askere
gonderme, karsilama asker mektuplari koylerde onemlidir; gururlanilir, aglanur,

duygulanilir (Artun, 2001, 41).

Gurbet Steden beri toplumumuzda ekonomik sikintilarin getirdigi zorunluluktan
dogmus ve gelenek haline gelmistir. Giiniimiizde de bu gelenek Ozellikle bazi
yorelerimizde hala siklikla goriilmekte, ¢alisma cagina gelmis gencler gec¢imini
saglamak i¢in tlilkemizde cesitli is imkanlar1 sunan biiylik sehirlere hatta yurt disina
gitmektedir. Gurbetin iilkemizdeki geleneksellesmis hali sdyledir: Ozellikle tarimla
kalkinan sehirlerden kis aylarinda farkli is imkanlart i¢in biiytlik sehirlere gidilir, yaz
aylarinda ise gurbetgiler memleketlerine doner ve sila 6zlemlerini giderir. Gurbetten
donen insanlar ellerinde hediyeler ile memleketlerine donerler. Bu insanlar

memleketlerine dondiiklerinde yakinlar1 ve komgulari tarafindan ziyaret edilir.
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3. MUSTAFA KUTLU’NUN HAYATI, HIKAYECILIGi VE 2000
SONRASINDA YAYIMLANAN HiKAYELERI

3.1. Hayati

Mustafa Kutlu, 6 Mart 1947°de Erzincan’in Ili¢ ilgesine baglh Kurucay adli
nahiyesinde diinyaya gelir. Ailesinin bes c¢ocugundan biridir. Babasi nahiye
midirliigii yapar. Cocuklugunun ilk yillar1 babasinin isi nedeniyle ¢esitli kentlerde
gecer. Babasi 1953 yilinda emekli olunca Erzincan’a yerlesirler. 1957°de babasi
Nurettin Bey vefat eder. Ailenin tek erkek ¢ocugu olan Kutlu, bir yandan 6grencilik
hayatma devam ederken diger yandan ailesini gegindirmek igin calisir. Ilkokul
yillarinda edindigi birka¢ arkadasi da onun c¢ocukluguna giizellik katmistir.
Komsular1 Hakim Hamit Bey’in ¢ocuklar ile kiitiiphane kurmus, perde gererek
Karagdz oynatmis; Savcit Bey’in oglu Tung ile resim yapmis; Seker Fabrikasi
muhasebe miidiiriiniin oglu Atalay ile futbol oynamistir. Bu giizel, renkli cocuklugun
izlerini hayatinin ileriki donemlerinde de gormek miimkiindiir. Bu ¢ocukluk dénemi,
Mustafa Kutlu’dan bir yazar, bir sinemaci, bir ressam ve bir futbolcu meydana

getirmistir.

Erzincan’da dogayla i¢ ige bir hayat siiren Kutlu, doganin kiymetini anladig: bir
cocukluk gecirmistir. Evlerinin yakinlarindaki Cebeci Istasyonu’nun onda biraktig

etkiler de ¢ocuklugundan izler olarak ileride yazdig: kitaplarda yerini alacaktir.

Mustafa Kutlu, ilk ve ortadgrenimini Erzincan’da tamamlar. 1964°te Erzincan
Lisesi’nin Fen Boliimii’nden mezun olur. Liseden mezun olunca resme olan ilgisi
nedeniyle Giizel Sanatlar Akademisine girmek ister ve girer. Fakat Akademi’yi
gordiikten sonra oradaki ortamin onun kisiligine uygun olmadigimi diisiinerek geri
doner. Buradan sonraki egitim-dgretim yolculugu Erzurum Atatiirk Universitesi,
Edebiyat Fakiiltesinedir. Tiirk Dili ve Edebiyat1 boliimii lilkemizde {i¢iincli olarak
Atatiirk Universitesi’nde agilmistir ve bdliimde onun edebi kisiligine onemli

katkilarda bulunacak hocalariyla tanisir. Bu hocalarin arasinda Orhan Okay, Kaya
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Bilgegil, Bilge Seyidoglu, Muhan Bali, Selahattin Olcay, Niyazi Ak1, lonna Kuguradi

goriilmektedir.

Resme olan ilgisini kaybetmeyen Kutlu, Erzurum Halkevinde arkadaglar ile
birlikte resim sergisi acar. Resme olan ilgisi konusunda Sanat Felsefesi dersini aldigi
hocasi Ionna Kuguradi onu destekler. Erzurum Halkevinde agtig1 sergi hocas1 Orhan
Okay’in da ilgisini ¢eker. Orhan Okay resimde basarili olan Kutlu’yu Hareket
dergisinin sahibi Ezel Erverdi ile tanistirir. Kutlu, Hareket dergisine kendi ¢izimlerini
gonderir ve bu derginin 28. sayisinin kapaginda onun deseni yer alir. Boylelikle
Hareket dergisine dahil olur. 29. sayisinda da ilk hikayesi olan “O” ile dergide yerini
bulur. Hareket dergisi ise, 1939 yilinda Nurettin Topgu tarafindan c¢ikarilmaya
baslanmisg, araliklarla yayin hayatina devam eden bir dergidir. Nurettin Topcu ve

Ezel Erverdi Kutlu’nun fikir hayatinda 6nemli etkiler birakan iki 6nemli isimdir.

1968 yilinda Orhan Okay’in damigmanhiginda yazdigi Sait Faik’te Plastik
Unsurlar, Sait Faik’in Hikaye Diinyasi adli ¢aligmalari ile iiniversiteden mezun olur.
1969 yilinda Sevgi Hanim ile Erzincan’da evlenir. Pinar ve Murat adinda iki de
cocugu olur. 1969-1972 yillar1 arasinda Tunceli’de 6gretmenlik yapar. 1972 yilinda
1974 yilinda Hareket dergisinde c¢aligmaya baslar. Hareket dergisi onun edebi
kisiligine 6nemli katkilarda bulunacak bir okul olarak hayatinda yer alacaktir. 1976
yilinda ise Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi’nin yayin kurulunda yer alir ve bu
ansiklopedilerin birgok maddesini yazar. Bu ansiklopedilerin tamamlanmasi 22 yil
stirecektir. 1979-1982 yillar1 arasinda Hareket dergisinin yazi isleri miidiirliglini

ustlenir.

Hikayeciliginin baslangi¢c donemi eserleri denilebilecek Ortadaki Adam (1970) ve
Goniil Isi (1974) kitaplar1 acemilik olarak goriir ve bir daha baskiya géndermez.
1983 yilinda yayimlanan “Ya Tahammiil Ya Sefer” adli hikayesi ile Tirkiye
Yazarlar Birligi Yilin Hikayecisi Odiilii’nii alir. Sinemaciliga da ilgisi olan Kutlu,
1987 yilinda Halit Refig ile birlikte film senaryosu yazar, Omer Liitfi Akad’la Yalniz

Efe hikayesini senaryolastirir.

1990 yilinda 27 yil siirecek bir yolculuga ¢ikar yani Dergah dergisinin basina
gecer. 1995 yilinda bir gazetede kdse yazilar1 yazmaya baslar. 1997 yilinda “En lyi

Dergi Yonetimi” odiiliinii Tirkiye Yazarlar Birligi tarafindan alir. 2012 yilinda
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“Uzun Hikaye” adli hikayesinin filmi Osman Sinav yonetmenliginde cekilir. 2016

yilinda edebiyat alaninda Cumhurbaskanlhig: Kiiltiir ve Sanat Biiyiik Odiilii’nii alir.

Tek ¢ocuk kitabr Yildiz Tozu da dahil edilirse 2019 yilina kadar yirmi dokuz
hikaye kitabi, on bir deneme kitabi, iki tane de arastirma-inceleme kitabi mevcuttur.
2000’lerden sonra neredeyse her yil okurunu bir kitapla selamlayan Mustafa Kutlu,
koylerin, kasabalarin ve sehrin “Tiirk anlatici”s1 olarak, son elli yillik sosyal

tarihimizi edebiyat yoluyla kayit altina almistir (Aygil, 2019, 33).

Giliniimiizde yasayan en biiyiik hikayecilerimizden biri olan Mustafa Kutlu, hala

Yeni Safak gazetesinde kose yazarligl yapmaktadir.

3.2. Mustafa Kutlu’nun Hikayecilik Anlayis1

1950’11 yillarda edebiyatimizdaki hikayeci sayis1 artmig, bu yillarda hem
toplumsal hem birey merkezli konular islenmistir. 1960’1l yillarda, Sartre’in
onciiliigiinde ortaya cikan varolusculuk akimi ile bireyin yalnizligi, bunalimlari
eserlerde kendini daha ¢ok gostermis, bunun yaninda toplumsal gerceklik anlayisi da
eserlerde islenmistir. Yine 1960’11 yillarda Dirilis dergisi etrafinda toplanan Islam
medeniyeti diisiincesinde olan yazarlarimiz edebiyatimiza yeni bir soluk getirmistir.
1970’11 yillarda hikayecilerimiz donemin siyasi konularina yonelik diislincelerini
eserlerine yansitmiglardir.1960-1970°1i yillarda sosyalizm etrafinda gelisen isci,
emekgei haklari, toplumun egitimsizligi, insanlarin hayat miicadelelerinin hikayelerde
yer aldig1 goriilmektedir. 1960’larin sonu, 1970’11 yillarin basinda hikayecilige adim
atan Kutlu bu yillarda Nurettin Top¢u’dan aldig: Islami bir bakis i¢inde Anadolu’ya
yaklagsmistir. Onun topluma bakisi o yillarda ortaya ¢ikan sosyalist bakistan farklidir,

icinde Batili ideoloji bulundurmaz.

18. ylizyildan itibaren kitlesel bir degisim ve doniisim yasayan Tiirk
toplumunun geg¢irdigi sathalar, ona taniklik eden sair ve yazarlar tarafindan gelecege
aktarilmistir. Mustafa Kutlu da toplumun yasadigi degisimi son yarim asirdir
hikayelerinde bir “mesele” olarak ele almistir. Bu degisim ve doniisiim 6zel olarak
bireyde, genel olarak da toplumda yansiyan sekliyle hikayelerinde yer bulur (Kogak
Isik, 2019, 15).

Kutlu'nun diinyaya geldigi yillari, cocukluk, ilk genclik zamanlarim1 g6z 6niine

aldigimizda hem diinyanin hem de Tiirkiye’nin biiyiik bir degisim i¢inde oldugunu
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goriiriiz. Mustafa Kutlu hikayelerinde de bu biiyiik doniisiim, 6ziinden uzaklasma,
kimlik bunalimi gibi konular yer alir (Harmanci, 2019, 90). Kdyden kente gog,
sehirlesme, kiiltiirel uyumsuzluk, issizlik yoksulluk gibi birtakim sorunlar1 da kente
tasimistir. Bu sorunlarin Tiirkiye’de yogun bir sekilde yasandigr ilk donem 1960-80
yillart arasidir. Bu yillar ise toplumcu gergek¢i hikayeciligin baslangic evresini
olusturmasi sebebiyle “Kutlu hikayeciligi” bakimindan 6nem tasimaktadir (Kogak
Isik, 2019, 18-19).

Bir eserin dogdugu ortam kadar onu kaleme alan sanat¢inin yasamsal ve
diisiinsel biyografisi de dnemlidir. Kutlu’nun tagray1r merkeze alan anlatisinin arka
planinda biyografik unsur goz ardi edilemez. Cocuklugu ve gengligi tasrada
gecmistir. Dini hassasiyetleri ve bu hassasiyetlerin tasiyicisi olan tasra degerleri onun

zihin diinyasinda belirleyici olmustur (Glirdamur,2019, 76-77).

Mustafa Kutlu’yu ilging yapan bir 6zellik de, Nurettin Topgu gibi bir filozofun
diinyaya bakigini, hayata bakigini, felsefesini i¢sellestirdikten sonra bunu Sykiiniin
malzemesi haline getirmekteki basarisidir. Anadoluculuk, teknoloji elestirisi, dogaya
bakis, siyasete ve ticarete bakis gibi baslhiklar altinda degerlendirebilecegimiz bu
durum, ashinda bir etki olmaktan ziyade Kutlu'nun diinyaya bakisini, hayata ve
sanata bakisini belirleyen temel bir kaynak olarak degerlendirilmelidir (Harmanci,
2019, 24-25). Sait Faik, eserlerinde nesnelerin ayrintili olarak tasvirini yapmaktadir.
Bu durumu Kutlu’da da gormekteyiz. Bu manada Kutlu’nun Sait Faik’in hikaye
diinyasindan etkilendigini soyleyebiliriz (Kogak Isik, 2019, 53). Bu durumda
Mustafa Kutlu’da Nurettin Topcu’nun diisiince diinyasindan izleri, Sait Faik’in ise

hikaye diinyasindan izleri gérmek miimkiindiir.

Mustafa Kutlu, hikayelerini sade, ahenkli, akici, giinliik dilden uzak olmayan bir
dil ve tslupla kaleme almistir. Dogu tahkiye gelenegindeki iki miihim unsur olan
hikmet ve ahenk, Kutlu’nun tslubunun da en belirgin 6zellikleridir. Yazarin sair
yonii, eserinde de bazi climlelerdeki ahenk unsurlariyla kendini gosterir (Tonga,
2016, 133). Mustafa Kutlu, hikayeciyi hayatin igindeki her seyi, bes duyusunun
yaninda bir de kalbiyle hissedip anlatan sakin ama derin denizlerin anlaticis1 olarak
gormektedir. Kuguradi ve Topgu’dan 6grendikleriyle ontolojik eksikliklerin nedenini
bilmenin filozoflara ait oldugunu, bunlar1 anlama ve anladiktan sonra yazma

yeteneginin de sanatgilara 6zgii oldugunu diistinmektedir (Lekesiz, 2012, 24).
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Kutlu’'nun sanatkarliga bakisi ve kendi hikayeciligini yorumlayis1 tasavvufi
anlamlar i¢cermektedir. Asil sanatkarin Allah oldugunu ve insanlarin ancak O’nun
izni ve inayetiyle eserler ortaya koyabilecegini ifade etmektedir. Sanata ve sanatkara
bdyle bir bakis acis1 da aslinda geleneksel islami bakistir. Bu da bize onun modern
donemde yasayan bir sanatkar olsa da geleneksel degerlere siki sikiya bagli oldugunu

gostermektedir (Kogak Isik, 2019, 58).

Kutlu, Seval Sahin’e 2017 yilinda verdigi sdylesisinde biitiin sanatlarda gozettigi
iki seyi su sekilde agiklar: “Benim gozettigim, biitiin sanatlarda esas olan iki sey var:
Biri hikmet ve Oteki ahenk. Hikmet muhtevayr olusturuyor, ahenk de bigimi
olusturuyor. Soylediginiz s6z ahenkle muhatabina kavusursa bunun tesiri olacagini

diisiiniiyorum (Sahin, 2017, I).”

“Tanimak” kelimesinin Mustafa Kutlu’da 6nemli bir yeri vardir. O bu énemi yine
sOylesisinde soyle aciklamistir: “Cok dnemli bir ayet var: “Biz insanlar1 bir erkek ve
bir disiden yarattik. Ve onlar birbirlerini tanisinlar diye kavimlere ve milletlere
ayirdik.” Bu ayetteki “tanimak” kelimesinin ¢ok genis manasi oldugunu ve bu
mananin pesinde kostugunu dile getiren Kutlu sdyle devam ediyor: “Tanimak ve
tanmismak ¢ok 6nemli. Insanin kendisini varincaya kadar ¢ok 6nemli. Insanin kendini
tanimast ¢ok zordur, insanin baska insanlari tanimasit ¢ok zordur. Tanimak cok
onemli. Tanimadiginiz kimseyi sevemezsiniz. Tanigsarak bir araya gelebilirsiniz,
tanigarak ortaklasabilirsiniz (Aksoy, Ayyildiz, 2018).”” Kutlu, eserlerini de bu

tanismalar sonucunda bu kadar etkileyici kilmistir.

Kutlu, “ben” demek yerine “biz” demeyi segen ve “ben” demeyi terk-i edep goren
bir insandir. Bu diisiincesini sdylesisinde soyle agiklamustir: “Fatiha suresinin
tefsirinde “Ancak Sana ibadet ederiz, ancak Sen’den yardim dileriz.”” deniyor.
“Ancak Sana ibadet ederim, ancak Sen’den yardim dilerim.”” denmiyor. Ben demek
iyi bir gsey degil, sonu bencillige ve ben/Gteki ayrimina ¢ikar. Dolayisiyla bizde oteki
de yoktur. Yani “Insan insanin kurdudur’’ degil; “Insan insanm yurdudur.” (Aksoy,
Ayyildiz, 2018) Kendisinin de ifade ettigi gibi Kutlu’nun ben’den uzaklasip biz’e

yakin durmasi eserlerinde de kendisini hissettirmektedir.

Kutlu, kitaplarindaki kahramanlar1 araciligiyla da yansittigir gibi iimitvar bir

yazardir. O, bunu sdylesisinde su ciimlelerle dile getirmistir: “Iyimser bir insanim.
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Bu iilkenin geleceginden, bu genglerin geleceginden c¢ok umutvarim” (AKsoy,

Ayyildiz, 2018). Hikayelerinde de bu umutvarliginin izlerini gormek miimkiindiir.

Mustafa Kutlu hem hikayelerini yazarken hem de edebi anlayisini agiklarken
medeniyet anlaminda bir gerileme siirecinde bulunan iilkesine bir ¢ikis yolu arar.
Bunu yaparken, mensubu oldugu toplumun inanci, kiiltiirli, diisiincesi, toplumun
gosterdigi refleksler ¢aligmalarma yansir. Ulkesinin ferdinin neyi kaybettigini isaret
eder, baska pek ¢ok saikle birlikte gelenegi bir kurtarici olarak baz alir (Harmanci,
2019, 89). Giindelik hayatta yasanan olaganliklardan hareketle meydana gelen
modern kiiltiirel ortami1, kendini firsatlar donemi olarak pazarlayan bu yillarin hayat
tarz1 alanindaki ¢esitli goriinlimlerine dikkat ¢ekmeyi amaglayan Kutlu, edebiyatci,
hikayeci ve gazeteci kimligiyle halk arasinda bir kamera gibi dolasan bir tarzin
sahibidir (Kogak Isik, 2019, 49). Mustafa Kutlu dykiiciiliigiiniin ilging bir yonii de
giinceli Oykiilestirme refleksidir (Harmanci, 2019, 25). Kutlu toplumsal degisimi
hemen fark eden ve eserlerinde buna edebi bir sekilde yer veren bir yazardir. Bu

ozelligi, onun kalemini 6zgiinlestirir.

Mustafa Kutlu; hikayelerinde Batililasma, modernlesme, sanayilesme, kdyden
sehre goc (sehirlesme) gibi sebeplerle yillardir degisime ugrayan toplumumuzun
daha ¢ok diislince ve davraniglarina tesir eden manevi unsurlarindaki degismeler

tizerinde durur (Tonga, 2016, 119).

Mustafa Kutlu hikayeciligini baglangi¢ donemi, birinci donem, ara dénem ve
ikinci donem olarak tasnifleyebiliriz. Ilk iki kitabr olan Ortadaki Adam (1970) ve
Goniil Isi (1974) baslangic donemi eserleri olarak goriiliir ve bu eserler sonraki
eserlerine gore zayif olarak goriilmektedir ki Kutlu da bu eserlerinin basimlarinin
devam etmesini istememistir. Fakat bu eserlerde gelecek eserlerinin muhtevalarini,

Kutlu’nun diistince yapisinin ipuglarini gormek miimkiindiir.

Kutlu’'nun ilk hikayelerinde, donemin hakim kotiimser/varoluscu edebiyat
anlayisindan farkli olarak, romantik bir Anadoluculuk goéze carpar. Nurettin
Topgu’nun fikirleri ve Tasrali (1959) hikaye kitabi dogrultusunda olusan bu
Anadolucu bakisa paralel olarak, Ortadaki Adam ve Goniil Isi'nde Anadolu’daki
koy/kasaba insanlarinin giindelik hayatlarindan pargalar anlatilmistir (Tonga, 2016,

19). Mustafa Kutlu’nun 6zellikle hikayeciliginin ikinci doneminde Klasik Sark
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tislubunu kullanarak hikayelerini kurgulamasi, yazara ozgiinlik kazandirmistir

(Tonga, 2016, 124).

1979 yilinda Yokusa Akan Sular’in yayimlanmasiyla Mustafa Kutlu’nun
hikayeciligi farkli bir mecrada ilerlemeye baslar. Bu donemde hikayeciligine kiiltiirel
bir temel arayan yazar, 1979-1995 yillar1 arasinda bes hikaye kitab1 yayimlar. Bu beg
kitap, klasik Sark {islubundan hareketle sosyal degisme hadisesini ¢esitli cepheleriyle
ele aldig1 i¢in, bir nehir hikaye serisi olarak degerlendirilebilir. Bu donemde Mustafa
Kutlu, tahkiye gelenegimizdeki gibi sozii aza indirmeye calisan, hikmetli ve ahenkli
ifadenin pesinde bir yazardir (Tonga, 2016, 22). Bu bes kitap Yokusa Akan Sular,
Yoksulluk I¢imizde, Ya Tahammiil Ya Sefer, Bu Boyledir ve Sir’dir.

S6z konusu bes kitapla kiilliyesinin ana kubbesini kuran Mustafa Kutlu sonraki on
yillik dénemde kisa hikayelerle ve yazilarla kiilliyesini inga etmeye devam eder
(Y1ldiz, 2019, 36).

Birbirini takip eden bes kitaptan sonra Dergah dergisinde yayimlanan kisa
hikayelerinden olusan ve Onceki bes kitabindan farkli konular igeren Arkakapak
Yazilar1 (1995) ve Hiiziin ve Tesadif (1999) kitaplarim1 yayimlanan kitaplar
arasinda goriiriiz. 2000 yilindan itibaren ise Mustafa Kutlu i¢in uzun hikayecilik

donemi baslar.

Uzun Hikaye (2000), Beyhude Omriim (2001), Mavi Kus (2002), Tufandan Once
(2003), Riizgarli Pazar (2004), Chef (2005), Menekseli Mektup (2006), Kapilar
Ag¢mak (2007), Huzursuz Bacak (2008), Tahir Sami Bey’in Ozel Hayat1 (2009),
Zafer Yahut Hi¢ (2010), Hayat Giizeldir (2011), Anadolu Yakas1 (2012), Siradis1 Bir
Odiil Téreni (2013), Nur (2014), Tirende Bir Keman (2015), Hesap Giinii (2015),
Iyiler Olmez (2016), Tarla Kusunun Sesi (2017), Sevincini Bulmak (2018) kitaplar1

2000 yilindan giiniimiize kadar yayimlanan hikayeleridir.

Kutlu Seval Sahin’e 2017 yilinda verdigi sdylesisinde uzun donemine gecisiyle
ilgili, sunlar1 dile getirir: “Divan edebiyati, yiiksek ziimre edebiyatini, tasavvufi
edebiyati nasil bugiine tasimaya calistimsa halk edebiyati, halk hikayelerinden de
faydalanarak onlar1 da bugiine tasimaya ¢alisan bir seye girdim. Dolayisiyla benim
sonraki kitaplarim tek tek hikayeler olmaktan ¢ikarak tek ve uzun hikaye haline
geldi. Dolayisiyla bu uzun hikayeler bir sekilde halk hikayesini ¢agristirtyor. Oradaki

iislubu da yenileyerek bugiine tagimaya ¢alistim. Yani gelenegimizin ve
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edebiyatimizin iki kolunu da bugiline tasimaya ¢alistim.” (Sahin, 2017, II) Kutlu,
2000 sonrast hikaye kitaplarinda, halk hikayesinin anlatimiyla, sadeligiyle,

samimiyetiyle kendi 6zgiin tarzini birlestirerek hikayecilik anlayigina yon vermistir.

Kutlu’nun uzun hikayeleri hacim ve bu hacmin bélimlenisi agisindan bir
diizenlilik, ritim sergiler. Hacim yoniiyle; bir kismi 180, bir kismi 200 sayfa
civarinda bir hacimle diizenlilik olusturan yazarin uzun hikayeleri kisa boliimlerden
meydana gelir (Yildiz, 2019, 43). Yayimladig1 hikaye kitaplar1 gostermektedir ki
Kutlu; hikayelerini romana ge¢is igin bir deneme tahtasi olarak gérmeyen, bilakis

hikayeye miistakil bir deger veren yazarlardandir (Tonga, 2016, 18).

Mustafa Kutlu, eserlerinde toplumda gorebilecegimiz insanlart anlatir. O,
insanlarla tamisir, o 1iyi bir gozlemcidir. Kara (2012) bu durumdan soyle
bahsetmektedir: “Mustafa Kutlu'nun akranlarindan ¢ok genglerle ve yaslilarla,
siradan meslek sahipleriyle (diyelim ki ¢aycilarla, hamallarla, emekli posta veya tapu
memurlariyla, miiezzinlerle, ayakkabi tamircisiyle, cami avlusunda oturan yash
amcalarla, bordo tasinin {izerine ¢Omelmis teyzelerle...) daha rahat miinasebet

kurdugunu ve zevkli uzun serbest konugmalar yaptigini hatirlatmaliyim.”

Kutlu, bazen kahramanlarini ¢ok zengin, meshur ya da siyaseten kuvvetli
kisilerden segse de O’nun eserlerinde orta diregin zevkleri, hayat standartlar1 i¢inde
modern hayatin, bilimin, felsefenin veya siyasetlerin sivri, kati taraflar1 torpiilenir ve
onun kasabalarina, orta insanlarina bu sert, yiikksek ve sivri felsefeler, fikirler, ideoloji
ve siyasetler yumusayarak, kiigiilerek, viilgarize olarak iner. Mustafa Kutlu’nun
hikayelerindeki siyaset kavrami da kasaba siyaseti seklindedir (Samsakgi, 2012,
201).

Mustafa Kutlu uzun hikayelerinde sosyal zeminden kopmadan fertlerin ig
diinyalarinda olup bitenleri aksettirmeye ¢aligir. Bununla birlikte onun hikayelerinde
“fert” yalnizlasan, i¢cine kapanan biri olarak degil daima i¢inde yasadigi toplumun bir
pargast olarak anlatilir (Tonga, 2016, 26). Mustafa Kutlu’nun hikayelerinin i¢erdigi
insanlar ve bu insanlarin iligkileri bakimindan gergekg¢i; sorunlarindan kagis
arzularinin hedefi ve bu hedeflerin ¢izilisi bakimindan romantik bir nitelik tasidig
dikkati ¢ekiyor. O halde onun hikayelerinin ayni1 zamanda bir gergeklik-diis karsithig
tizerine Kuruldugunu sdylemek yanlis olmaz (Dascioglu, 2012, 32). Diis olarak

anlatilan yer ise, geleneklerin yasatildig1 eski Anadolu cografyasidir.
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Tipki kahramanlarini hikayeye tasirken yaptigi gibi dili de hayatin i¢inden alan
yazar, kendi dilini olusturma yolunda ekstra bir ¢abanin igine girmez. Bu yilizden
onun hikayeleri okuyanda, ilk basta herkes tarafindan yazilabilirmis izlenimi verir.
Bu his yamlticidir. Ciinkii Mustafa Kutlu hikayelerinde giinliik konusma dilini
kullanmakla beraber siradanliga, basitlige diismekten kaginir (Coruk, 2012, 276).

Hikayelerindeki bu giinliik konugma dili, Tiirk¢enin inceliklerini de i¢inde barindirir.

Modernlesme silireci Ronesans’tan sonra Aydinlanma Cagi ile baslamaktadir.
Aydinlanma Cag1 17. ve 18. ylizyillar1 kapsar. Aydinlanma c¢ag1 dine karsilik akli
esas almistir. Ciinkii din, Aydinlanma felsefesine gore insanin ozgilirlesmesine en
bliyiik engeldir. Bu yiizyillarda ge¢mis yiizyillarda goriilen kilisenin baskisi
kirllmaya baglamistir. 19. vyiizyildaki Sanayi Devrimi’'nden sonra insanlarin
hayatinda bir¢ok sey degismis, maddi degerler manevi degerlerin Oniine ge¢cmeye
baslamistir. Diinya’da yasanan bu gelismeler toplumumuzda da etkilerini gostermis,
maddi degerlerin giicline karsilik manevi degerlerimiz eski Onemini yitirmistir.
Gilinlimiizde yasanan teknolojik gelismeler ise Sanayi Devrimi’nin getirdiklerini
destekleyerek toplumlarin maneviyatini daha agir bir sekilde ezmeye devam

etmektedir.

Ulkemizde, modernlesme siirecinde 6zellikle 1950°den sonra kdyden kente gogler
artmistir. Clinkii kdy insami gelisime ayak uydurmak, kentte olan saglik, eglence,
egitim imkanlarindan yararlanmak, daha c¢ok para kazanmak ic¢in kentin yolunu
tutmustur. Fakat koy insani kentin cazibesi karsisinda o eski kanaatkarligim
kaybetmis, degerlerini yozlastirmistir. Tipki gelenegin yaptirnm giicii gibi modern
kentin de yaptirim giicli vardir. Kirdan kente go¢ eden birey kentte kentin kurallarina
gore yasayarak kentlilesmektedir. GO¢ eden bireyin kente uyum saglamakta
zorlanmasi sonucunda “kentlilesme” kavrami olumsuz anlam kazanmistir (Kogak
Isik, 2019, 109). Bizim iilkemizde kentlilesme ile kentlesme Bati’da oldugu gibi
paralel olarak ilerlememistir. Bu yiizden insanimiz kentlesme ile paralel olarak
yasayamadigl kentlilesme sonucunda ekonomik faaliyetlerinde farklilasma disinda
kentin dayattig1 davranis ve diisiinceleriyle de karsi karsiya kalmis ve adeta kimlik
degistirir gibi degismistir.

Mustafa Kutlu hikayesinin gelenege yaslandigi noktalardan biri sitem ve isyan
arasindaki farktir. Onun metinlerinde bir sitemin varligin1 yadsityamazken, isyandan

s0z edemememizin nedeni karsimizda varolus¢u bir yazar durmamasidir. Kutlu
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hikayesinin gelenege yaslandigi ikinci nokta insanin dogustan koti bir varlik
olmadigidir (Acar Yildiz, 2019, 81-82). Mustafa Kutlu’nun hikayelerinde goriilen bu

Ozellikler, yazarin hayatina yon veren inanglarinin etkisi sonucu olusmustur.

Gelenek ve inanclar, ancak, Anadolu ikliminde korunabilecektir. Korumanin,
kollamanin, evin kahramani kadindir. Bunu basarabilecek olan da geleneksel
degerlerinden kopmamis kadindir. Digeri, yani karsi cenahtaki kadin —kahramanin
annesi bile olsa- modernist tavr ile elestirilecek ve bu tavir i¢sellestirmenin bir aile
hayatin1 bitiren, insanlart mutsuz eden yoOnleri ortaya konarak modernizm
olumsuzlanacaktir (Serefoglu, 2012, 99). Mustafa Kutlu, ailenin 6nemini bilen,
toplumsal deger yargilarimizin zarar gérmesiyle ailenin de zarar gordigiinii fark
eden ve ailedeki geleneksel degerlere bagli yasayan kadini, aileyi kurtaracak kisi

olarak goren bir yazardir.

Kutlu'nun hikayeleri bizim bugiinkii cografyamizda ge¢mektedir. Tiim
hikayelerinde tasra olarak Anadolu’nun veya sehir olarak Istanbul’un yer aldigim

goriiriiz. Hikayelerindeki Istanbullular da genelde tasradan gelmislerdir.

Kutlu, tasrayr 6n plana cikararak onun gelenege uygunlugunu savunur ama
tagranin sikintilarimin da farkindadir. Kutlu her seye ragmen kanaat ekonomisini
uygulayarak insanca yasamdan yanadir (Kahraman, 2019, 106). Kutlu’nun ekonomi
oOnerisi, kapitalist sistemin insanin géziinii doyurmamasina, insani siirekli tilketmeye
itmesine karsilik olarak elindekiyle yetinmeyi ve elindekini paylasabilmeyi iceren
“kanaat ekonomisi”’dir. Ciinkii kanaatte siikiir varken; siirekli tiiketme ig¢inde

huzursuzlugu, mutsuzlugu tasir.

Mustafa Kutlu i¢in tasraya itibarin1 iade etmeyi temel gaye edinmistir,
diyebiliriz. Mustafa  Kutlu  hikayelerinin  temel meselesi Tiirkiye nin
modernlesmesidir. Karakterlerini ekseri, modernlesme ile gelenek, kentle tasra
arasmna sikisan Dbireyler olusturur. Bu agidan onun hikayeleri Tiirkiye’ nin
modernlesme sancisinin tahkiyesidir. Kutlu’nun baktig1 yer tasradir. Tasrayr merkez
alir. Merkeze alinmaya deger bulur (Gilirdamur, 2019, 76). Modernizm, sehir hayatini
cazip kilar. Para, liiks, rahatlik ve imkanlar oradadir. Disaridan giizel goriinen bu
hayat i¢ine girildiginde sorunlar1 da beraberinde getirir. Bir kere sehirde her sey
yapaydir. Insan kendisi olarak hayatin1 devam ettiremez orada. Karmasa, stres,

bunalim, yabancilasma vb. bir siirii sikintilar ¢eker. Insani iliskiler zayiftir. Akrabalik
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baglar1 zedelenir. Herkes bir kosturmaca i¢inde yasar (Kahraman, 2019, 98). Bunlar
biz insanlarin dogasina uygun olmayan seylerdir ve bizi tiirlii mutsuzluklara siiriikler.
Mustafa Kutlu tiim bunlarin farkindadir ve eserlerinde bize bu hastaligin regetelerini,

bu hastaliga sahip kahramanlar iizerinden sunmaktadir.

Kutlu, sehrin simgesi olarak gokdelenleri kullanir. Kapitalizmin, modernizmin en
bariz temsilcisi gokdelenlerdir. Ciinkii bir sehri gelenekten ayiran en belirgin unsur
budur (Kahraman, 2019, 100). Kasaba, kdylerden gogten sonra Mustafa Kutlu’nun
gelenekselin - sehirde devam ettirilebilecegi mekan olarak belirledigi  yer
mabhallelerdir. Mahalleler tipki kdylerdeki, kasabalardaki gibi insana aidiyet hissini
yasattigl, insani iliskilerdeki samimiyetin, geleneksel kiiltlirin  yasandigi

mekanlardir. Fakat Kutlu son yillarda tiziilerek mahalleyi de kaybettigimizi sdyler.

Kutlu’nun hikayelerinde yalnizlik bunalimmnin yansimalarini arayan goézlerle
baktigimizda yogun olarak yabancilasmanin miisebbibi olan bir yalnizlagmayla
karsilasmaktayiz. Bilhassa kdyden kente goc¢ dolayisiyla aidiyet baglart kopan
insanin kentlerde bu bagi tekrardan kuramamasi, insanlar1 “birey’’ haline getirerek
hem kendilerine hem de i¢inde yasadigi topluma yabanci kilmaktadir (Kogak Isik,
2019, 286). Boylelikle insanda bir kimlik bunalimi meydana gelmektedir. Kendini
bir yere ait hissedemeyen insan, i¢inde bulundugu toplumdan da kopmus sekilde bir

bunalim igindedir.

Herhangi bir gruba aidiyet duygusunun kaybolmasi, digerkamlik, toplumsal
sorumluluk vb. oOzelliklerin kaybolmasi toplum olarak daha c¢ok iginde
bulundugumuz modernlesme tecriibemiz ile ortaya c¢iktigir sdylenebilir (Harmanci,
2019, 90). Mustafa Kutlu, toplumdaki ¢oziilmeyi, geleneksel hayattan uzaklasarak
toplumsal sorumluluk bilincimizi kaybettigimizi fark eden, meselesi olan bir yazar
olarak bu durum karsisinda susmamis, eserlerinde yarattigi karakterleriyle

okuyucuya unuttugu degerleri hatirlatmigtir.

Modern hayata yenik diisen geleneksel hayat algis1 ve modern insanin yasadigi
¢ikmazlar Kutlu igin sahsi bir derttir. Kutlu, bu derdi hikayelerindeki kahramanlar
tizerinden insanlarla paylagsmakta ve hikmetli bir iislupla derdini okuyucuya
anlatmaktadir. O, bireyin ve toplumun ¢oziilmesi sonucu olusan toplumsal doniisiimii
elestirel bir gézle okumaktadir. Birey i¢in esas olanin manevi hayat; dogal hayat ve

erdemle oOriilmiis geleneksel hayat oldugunu diisiinmektedir. Bu sebeple dinden
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yoksun, her seyi maddi degerlerle yorumlayan, mekanik olan modern hayata karsi
cikmaktadir (Kogak Isik, 2019, 21).

Kutlu’'nun hikdye kahramanlarinin i¢inde bulundugu psikolojik durumlarina
bakildiginda modernizmle i¢ i¢e yasayan giliniimiiz insanlarinin i¢inde bulundugu
tatminsiz, stresli, yalniz, 6zgiivensiz, kendini higbir yere ait hissedemeyen ruh halini
gormekteyiz. Yani Kutlu kahramanlarinin ruh héllerini toplumu ¢ok iyi
gozlemleyerek yansitmis, bizim i¢imizden ¢ikarmis; kahramanlarinin ruh hallerinin

ilag recetesini de yine i¢gimizden, maneviyatimizdan ¢ikararak vermistir.

Siyasetin ticaretle kardes oldugunu diisiinen yazar bunu eserlerine de
aktarmigtir. Kutlu’nun eserlerinde siyaset, hep alma, toplama, mal biriktirme, alarak
ve kaparak giic ve niifuz kazanma sahasidir. Fakat modernizm ya da benzeri
izm’lerin hayatimizdan c¢ekip ¢ikardigi biitiin manevi degerlerin modern bir
mersiyehani olan Kutlu’nun bazi kahramanlar1 miitevazi ve tiretmeye dayali hayatlar
icerisinden Mimar Sinan’a atfedilen su sozi fisildar gibidirler bize: Gerg¢ek zenginlik

almakla degil vermekle elde edilir (Samsake1, 2012, 205).

Dogaya biiylik deger atfettigini biliyoruz Kutlu’nun. Onun referans noktasini
Nurettin Topgu’nun eserlerinde de gérmek miimkiindiir. Topgu da Anadolu’yu ve
tabiati Onemser; hatta yiiceltir diyebiliriz. Tabiat, Allaha giden yolda biiyiik bir
ehemmiyete sahiptir (Kahraman, 2019, 103). Sehrin karmasasi igerisinde kendini

kaybeden insan, dogada tefekkiir edecek ve sorunlarindan uzaklasacaktir.

Tabiat icinde dogup, onunla biiyiiyen ve tekrar onun bagrina dénen Tirkler i¢in
cicek ve agac sevgisinin ve hatta kutsalliginin yeni cografyalarinda estetik bir
coskuyla viicut bulmasi son derece dogaldir (Sag, 2009, 165) Kutlu, tabiattan
kopmus bir insanin mutlu olamayacagini, ruhunu dinlendiremeyecegini, bir
Miisliman’in dogadan uzak yasamamas1 gerektigini, bir ¢icekteki, kustaki giizelligi

yakindan gorerek tefekkiir halinde kalmasi gerektigini diisiiniir

Edebiyatimizda ironiyi basariyla kullanan kisilerden biridir Mustafa Kutlu.
Zaman zaman mizaha da doniisen bu anlatim tarziyla Kutlu, hikayelerinin akigin bir
durdurur, tersine gevirir veya okuruna déndiiriir spot 1siklarini. Iste o anda asil ironiyi
hayatimizin, toplumumuzun ve kurallarimizin barindirdigint gosterir bize. Keyifle

kahramanlarinin haline tebessiim ederken veya giilerken igten ige huzursuzluk
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kaplayabilir ruhumuzu. Giilimsememiz bir anda tedirginlige doniisebilir (Ural, 2012,
2019).

Mustafa Kutlu, 6zellikle kisilerini lakaplariyla hikayesine alir. Bu da okuyucuyu
oncelikle belirli bir “atmosfer” i¢ine sokar. Okuyucu lakabimni duydugu kisinin
“komikliklerine” adeta hazir hale getirilir. Artik lakabi ile ilk planda okuyucuyu
gillimseten kahramanin her hareketi veya sozii komiktir (Saglik, 2012, 162).
Mustafa Kutlu, ¢ogu hikayesini zaman ifade eden bir s6z grubu ile baslatir ki bu
Ozellik, onun tahkiyede zaman unsuruna verdigi énemi ifade eden s6z gruplari, bazen
de hikayenin c¢esitli yerlerine yayilmis bir sekilde karsimiza ¢ikar. Kutlu, reel zamana
ait hayat tezahiirlerini ¢ogunlukla kapali bir sekilde yansitmay tercih eder (Tonga,
2016, 107).

Hikayeci kahramana tepeden bakmaz, benmerkezci degildir. Hikayeci ile
kahraman arasindaki miinasebet dostluga, sevgiye dayalidir. Biitiin bu sonuglarin
diisiindiirdigi daha oOnemli bir sonu¢ ise Mustafa Kutlu'nun Bati’ya mahsus
benmerkezci tavri reddeden bir Tiirk yazar oldugudur. Bu yilizden onun eserini Batili
kavram ve akimlardan hareketle aciklamaya calismak nafile bir caba olarak
kalacaktir. Mustafa Kutlu’'nun bakis agis1 tanrisal degil, insanidir; trajik degil,
Islami’dir (Yildiz, 2012, 330). Hikayelerinde yarattign kahramanlarla iliskisi,

Kutlu’nun insanlara bakis1 hakkinda da ipuglar1 vermektedir.

[k hikayelerinde, klasik sark hikayeciliginde oldugu gibi bir ana hikdye ve ona
bagli alt hikayeler, sonraki hikayelerinde ise halk hikaye geleneginin anlatim
ozellikleri teknik itibariyle kendisini gosterir. Zaman zaman meddahvari okurla
konusma, okurun karsisinda oldugunun bir kurgu oldugunu ima etme aslinda klasik
bir anlatim yontemi gibi goériinmekle birlikte postmodernin de kullandigi anlatim
tekniklerinden biridir ki bu da modernin gerceklik takintisina karsi ¢ikistir. Diger
taraftan, bir anlaticisi, bir zaman ve mekani bulunmayan hikayeler de ondaki post
modern taraflardan birkagidir (Balci, 2012, 317). Kutlu’nun eserlerinde diyaloga
girdigi okuyucu, aslinda geleneksel anlati mekanlarindan, koy odalarindan, kasaba ve
sehir kahvehanelerinden kisaca meddah hikayelerinin icra edildigi ortamlardan ¢ikip
gelmis gibidir. Erzurum’da 6grenciyken {inlii meddah Behget Mahir’i dinledigini
bildigimiz Kutlu, anlatida gelenegin izini, anlatici {izerinden takip eder ve

okuyucusunun da aym izi dinleyici lizerinden takip etmesini ister. Dolayisiyla
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geleneksel anlati ortamlarinin sicakligi, samimiligi onun hikayesine sirayet eder

(Aslan, 2012, 217).

Mustafa Kutlu sik sik modern anlati tekniklerinden biri olan “{ist kurmaca”
teknigine basvurur. Yani, hikayesini yazdigi kisi ile bir sekilde hesaplasir. Yazar,
hikayesini yazdig1 kisiyi bire bir, yani oldugu gibi anlatmaz; araya hikaye kisisinde
olmayan seyleri de sikigtirir. Bu durumu “yazarin yalan yazdigr’’ ya da “gergegi
saptirdig1” seklinde algilayan hikayesi yazilan kisi, bir sekilde Kutlu ile hesaplasir.
Biitiin bunlar da okuyucuda giilmeye sebep olur (Saglik, 2012, 162). Sonug olarak
Mustafa Kutlu’nun hikayelerinde anlaticinin varligi, bir kurgu oyununa doniismiis,
baska bir deyisle kurgu, anlatici iizerinden veya anlatict aracilifiyla oyunlagmistir.
Bu tutum veya anlatma yontemi, modernist yazarlarin ve elestirmenlerin gercekligi
zedeledigi i¢in hos gbérmedigi, anlatmanin ciddiyetine aykir1 buldugu bir yontemdir.
Ahmet Mithat Efendi, meddah hikayelerinden esinlenerek bazi romanlarinda

bagvurdugu bu yontem dolayisiyla ¢ok elestirilmistir (Gokgek, 2012, 60).

Toplumcu, gergekci, memleketei, hakkaniyet¢i ve mukaddesatgr bir kisilige ve
kimlige sahip olan Kutlu'nun derdi, bizatihi bireyin ve toplumun derdidir. O
mabhallenin ve memleketin insanidir, ne onlarin iistiinde ne de onlarin altindadir;
diizlemsel, izdiistimsel ve dongiisel anlamda hayatin i¢indedir ve hayatin kendisidir
(Kogak Isik, 2019, 55). Yahya Kemal gibi “Kokii mazide olan ati’’ oldugunu
sOyleyen Kutlu, gecmisle gelecek arasinda yani modernizmle gelenek arasinda
kalanlara onlar kurtaracak giiciin gegmiste, degerlerimizde oldugu mesajini eserleri
araciligiyla vermektedir. Mustafa Kutlu, eserleriyle toplumumuza ayna tutmus,
gecmisten giinlimiize degisen biitlin degerleri goz oniline sererek bize gercekci bir
sekilde anlatmig, samimiyetiyle edebiyatimizda bir okuyucu kitlesine sahip olmustur.

Oyle ki yeni bir kitap daha ¢ikarsin diye bekleyen okuyucularinin sayist az degildir.

3.3.2000 Sonras1 Yayimlanan Hikayeleri

Bu bolimde, Mustafa Kutlu’'nun 2000-2018 yillar1 arasinda yayimlanan

hikayelerinin 6zetlerine yayim yilina gore yer verilmistir.
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3.3.1. Uzun Hikaye

Bir ¢ocugun dilinden anlatilan hikdyede ¢ocugun babasi Ali, dedesi tarafindan
blyiitilmiis bir Bulgar muhaciridir. Kahramanimizin babast Ali  Bey,
kahramanimizin annesi Miinire’yi ailesi vermeyince kagirmistir. Evlendikten sonra
bir kasabaya yerlesirler ve Ali Bey katiplik yapar. Bir yanlis anlasilma sonucunda Ali
Bey, sosyalist olarak anilmaya baglanir. Bunun ardindan ailesiyle o kasabadan trenle
ayrilan Ali Bey, bir tren vagonunda kalmaya baslar ve burada da katiplik ve
muhasebecilik yapar. Bu siire¢te kahramanimizin annesi Miinire Hanim vefat eder.
Baba-ogul bu zamandan sonra yalniz yasamaya baslarlar. Birlikte birgok kasaba
gezmis, bircok ig edinmislerdir. Biitiin bu yerlere Ali’nin sosyalist oldugu da onlarla
birlikte gelir. Ali Bey, esinden sonra kimseye o sevgi bagi ile baglanamaz. Oglu yani
kahramanimiz ise lise doneminde Ayla adla bir kiza asik olur. Ayla’ya asik biri daha
vardir: Sakat arkadasi Celal. Kahramanimiz o kadar biiyiik yiireklidir ki Celal’in
yazdigr mektubu Ayla’ya iletir ve agkindan vazgecer. Bu sevdadan sonra Feride
sevdast onu bulur. Lise yillarindan sonra gittikleri bir kasabada kitap¢1 diikkanini
calistirir. Feride’yi babasinin annesini kacirdigi gibi kagirmak ister fakat Feride
kahramanimizin bu teklifini kabul etmez. Babasi Ali Bey ise yazdig1 yazi1 nedeniyle
tutuklanir. Babasi hapisteyken kahramanimiz babasinin da rizasini1 alarak kasabadan

gitmek istedigini sdyler ve yeni bir yolculuga yelken agmak iizere oradan ayrilir.
3.3.2. Beyhude Omriim

Hikayemizin bagkahramani Yadigar tabiati ¢ok seven, onun degerini bilen bir
insandir. Kasabadaki Islak kaya denen yeri ekip bigmeye uygun hale getirmek igin
cabalamaya baslar. Ailesi bile ilk basta bu durumu kabullenmez, Islak kayadan su
cikararak oray1r bahce haline getirme fikrini gerceklesmesi zor bulurlar. Fakat
Yadigar, cok saygi duydugu babasinin arkadasi Berber Hacali’ye de danisarak
basladig bu ise devam eder. Yadigar’in Islak kayanin ¢evresinde yaptigi calismalar,
kasabada “Define ariyor.”, “Maden ariyor.” gibi dedikodulara sebep olur. Yadigar ise
Islak kayayr dinamitleyip oraya bah¢e kurmaya baglayarak dedikodularin Oniine
gecmeye, tek amacinin bah¢e kurmak oldugunu gostererek basarir. Kasabada o
donemde kente ozellikle Istanbul’a gogler artmustir. Yadigar'in ogullart da dahil
olmak iizere cogu kisi Istanbul sevdas1 pesindedir. Yadigar ise hikdyede yer alan

Iblis Halil gibi kétii niyetli insanlarin engellerinin hepsini asarak bol meyve veren
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bahgesinde huzura kavusmustur. Fakat bu bahce, c¢ocuklarim1 kasabada tutmaya
yetmez. Ardindan Hacali’yi, Emrullah Hoca’y1 ve esini de kaybedince icinde ¢ok

sevdigi yesilin sevgisini tasimaya devam ederek hikdye sonlandirilir.
3.3.3. Mavi Kus

Bu hikayede Mavi Kus adli mavi boyali, beyaz kus resmi tagiyan eski bir otobiis,
soforii Deli Kenan araciligiyla yolcular1 kasabadan istasyona tasir. Otobiisiin muavini
ise Seyfi’dir. Mavi Kus’un yolcular1 onu begenmedigi halde istasyona giden tek arag
oldugu i¢in binmek zorunda kalirlar. Otobiisiin yolculari; 6gretmen Murat ve esi
Nese, kasabanin doktoru Yahya, Kuyumcu Nazim Efendi, arkeolog Giil, Amerikali
turist aile, Miithendis Kemal, Besir Aga, bir adam ile yolculuk boyunca hastaneye
yetistirilmeye c¢alisilan hasta esi ve jandarmalar esliginde en arkada oturan bir
mahktmdur. Deli Kenan, yola ¢ikmak igin kedisinin kucaginda oturmasini bekleyen,
kasabadaki tek ara¢ oldugu i¢in otobiisii hareket ettirmekte rahat davranan bir
sofordiir. Giil, otobiiste yolculuk yapan Amerikali turistlere rehberlik yapmak igin
oradadir. Murat Ogretmen gérevini yerine getirmek igin bu kasabaya gelmis fakat esi
Nese’nin kasabadan gitmek istemesi ilizerine esini istasyona gotlirmek igin bu
otobiiste yolculuk yapmaktadir. Yolculugunu Istanbul sevdasi i¢in yapan, otobiisiin
tepesinde yolculuk boyunca giden Erol da kagak bir yolcudur. Besir Aga ise otobiiste
de agaligin1 hissettirmek isteyen bir diger yolcudur. Hasta kadin ve esi ise hastaneye
gitmeye caligmaktadir. Doktor Yahya ise, yillik iznine ¢ikmigtir. Mola sirasinda hasta
kadin vefat eder. Yolculugun biiyliik kisminda iki atl, otobiisteki diigmanlarini
vurmak i¢in otobiisii takip etmektedir. Otobiiste kendini miihendis diye tanitan
Kemal, miihendis degil polistir. Aslinda tarihi eser kacakg¢ilar1 olan Amerikal ¢ifti
yakalamak i¢in otobiistedir. Kuyumcu Nazim Efendi ise yola ¢ikmadan dnce ortagini
6ldiirmiis ve otoblise binmistir. Polisin ortaya c¢ikmasiyla Nazim Efendi sugunu
kendiliginden itiraf eder. Kacak yolcu Erol ise, iistteki tarihi eserleri gereksiz esya
sanip saga sola firlatmistir ve bu yiizden emniyet giigleri aradigi tarihi eserleri
bulamaz. Nazim Efendi’nin tutuklandigi anda film setine ara verilir yani her sey bir

film senaryosudur.
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3.3.4. Tufandan Once

Bir kasabada gecen hikdayede Belediye Baskan1 Semsettin Bilen halkin sevdigi bir
baskandir. Is adami Idris Giizel hikdyede bahsi gecen tesisi kurduracak olan kisidir.
Tesisin agilis toreni i¢in hazirlik yapma konusunda bir toplanti diizenlenir. Bu
toplantrya Milli Egitim Miidiirii, belediye bagskan1 Semsettin Bilen, Miiftii Feyzullah
Efendi, idris Giizel, Tarim-Orman ve Koy Isleri Miidiirii ve Kaymakam Cetin Bey
katilir. Bu agilan tesis, siyasi nedenlerle yapilmasina karar verilmis bir tesistir.
Tufandan Once, siyaseti ayni zamanda kardesi ticareti elestiri niteligindedir.
Semsettin Bilen hikdye boyunca siyaset konusunda i¢inde kopan firtinalarla bogusur.
Hazirliklar tamamlanip toren giinii geldiginde toren alanini kasabalilar kalabalik bir
sekilde doldurmustur. Miizik 6gretmeni Mehpare Hanim toren gilinii i¢in halk
oyunlar1 ekibini ¢alistirmis sekilde téren alaninda hazirdir. Térende milletvekilleri,
kaymakam, belediye baskani, fakiilte dekani, vali ve bakan konusma yapar.
Kasabada deli dere olarak adlandirilan bir de dere vardir. Bu deli dere uzun yillar
kabarmaz fakat kabardiginda da kasabay1 tufan yerine ceviren bir etki yaratir. Deli
derenin uzun yillar sonra kabardig giin siyasetin hiikiim siirdiigii konusmalarin yer
aldig1 toren giiniidiir. O kalabalik tribiinler, siyaset adamlar1 deli derenin cosmasiyla

alan1 terk ederler, camura batmis yollardan agir agir gegip giderler.
3.3.5. Riizgarh Pazar

Mustafa Kutlu bu hikdyede Riizgarli Pazar’t ve pazarcilarint ¢ok iyi taniyan bir
insan olarak pazar yerindedir. Bu pazar yeri bir iist gecit lizerindedir, pazarcilar
hayatlarinda tiirlii acilar, sikintilar yasamis ve yasayan insanlardir. Hikayede anlatici
Riizgarli Pazar sakinlerinden Baloncu Duran’in yaninda yer almaktadir. Duran,
ailesine balon satarak bakmaya c¢alisan bir ¢cocuktur. Nimet, Duran’in Nimet ablasi
olarak Riizgarli Pazar’da kalem, pil, mendil gibi seyler satan ve gozleri gormeyen bir
geng kizdir. Pazar yerinin diger sakinleri, Sapkaci Baci, Diiriimcii Baba, Cayci Cino,
Pala Hasan, Cicek¢i Cemile, taki yapip satan bir ¢ifttir ve doktor oldugu diisiiniilen
bir adamdir. Bu pazar sakinlerinin hayatlar1 hikayede ge¢gmektedir. Bir de bu pazar
sakinlerini koruyup kollayan bir delikanli vardir. Pazarcilardan harag toplamaya
gelen mafya kilikli adamlart piiskiirten de bu delikanlidir. Pazar yerine bir siire sonra
satic1 olarak gozleri Nimet gibi gérmeyen Urfali Cesur gelir. Nimet ile Cesur tanisir

ve birbirlerini en iyi anlayan onlar oldugu i¢in zamanla muhabbet etmeye baglarlar.
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Hikayenin sonunda doktor oldugu diisiiniilen adam Nimet ile Cesur’u evlendirir ve
onlara bir diikkan agarlar. Duran ise iist gegitten her giin gegip okula giden mavi
gozlii bir kiza asik olur. Kizi1 bir giin bagka biriyle gérmesiyle Duran ¢ok iiziiliir ve

artik biiyiidiigiinii diigtintir.
3.3.6. Chef

Bu hikdayede Sen ailesinin hayati, ruh halleri gbzler oniine serilmistir. Ailenin
babas1 Hiiseyin Hiisnii Sen, annesi Arzu Sen, ogullar1 ise dzgiir ruhlu Ozgiir Sen’dir.
Hiiseyin Hiisnii Sen, bir bankada yillardir sef olarak ¢alisan lise mezunu bir insandir.
Gorevinde yillardir yiikselememistir. Hiisnii Sen araba sevdasi nedeniyle her giin is
yerine yakin bir galerinin dniine gider ve hayalindeki arabay1 seyreder. Arzu, devlet
memurudur ve ayn1 zamanda hamarat, ailesine diiskiin bir kadindir. Hiisnii Sen’in
araba sevdas! gibi Arzu’nun da yeni ev, yeni esya sevdasi vardir. Ozgiir ise bu giftin
Ozglr ruhlu ogludur. Kiigiik yaslardan beri ticarete meraklidir ve siirekli ticaret ile
ilgili iglerin pesinden kosar. Annesi ile babasi onu fikren desteklemese de tek
cocuklart oldugu icin maddi olarak desteklerler. Hiisnii Sen bir araba alir fakat bu
hayalindeki arabadan ¢ok uzaktir. En azindan piknige gidebilecek bir arabasi olsun
ister. Arzu ise ev almak istedigi i¢in esinin araba almasina kizar. Arzu emekli olur ve
emekli ikramiyesini alir. Bu tutkular igerisinde ailenin baglar1 gittikce zayiflar.
Hiisnli Sen arkadaslar1 yliziinden bara gitmeye alisir ve is ¢ikislar1 bunaldiginda
kendini orada bulur. Hiisnii Sen sinema ile ilgilenen Iris araciligiyla bir reklam
filminde bile oynamaya karar verir. Bunlarin hi¢birinden ailesinin haberi yoktur.
Arzu ise hayatindaki boslugu mutfaga girerek yemekler yaparak doldurmak ister. Ust
kat komsular1 Giilsen kafasi estigi gibi yasayan bir insandir. Arzu’nun mutsuz
hayatina sahit olunca Bodrum’a gidip restoran agma konusunda Arzu’nun aklini
celer. Arzu sagini boyatir ve esinin bunu fark etmesini bekler. Esi sagin1 boyattigini
fark etmeyince o evde kalmak i¢in artik bir neden bulamaz. Bodrum’a Giilsen ile
birlikte gider ve Hanimeli lokantasinda ¢alisir. Esi Hiisnii Sen’e giderken bir mektup
birakir ve neden gittigini anlatir. Hiisnii Bey bu gidise bir tepki gostermez.
Lokantanin sahibi Refik Bey, Arzu’ya ilgi duymaya baglar. Arzu, Refik Bey’in
evlilik teklifi etmesi {izerine bu teklifi degerlendirmeye karar verir. Kafasina estigi
gibi yasayan yol arkadasi Giilsen ise Bodrum’da tanistigi Phil adli bir adam ile

oradan ayrilmaya karar verir ve Arzu’yu c¢iktiklar1 yolda yalniz birakir. Arzu’nun
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oglu Ozgiir ise annesinin lokantadan kazanip gonderdigi paralar yardimiyla ticaret
isiyle ugrasmaya devam etmektedir fakat basma tiirlii dertler gelir. Ozgiir sonunda

kiltiirlii ve zengin bir aileye sahip sevgilisi Seda’dan ayrilir.
3.3.7. Menekseli Mektup

Bu kitap Menekseli Mektup, Hacca Gidebilmek ve Kar Ustiinde Kan Damlalari
olmak iizere i{ic hikdyeden olusmaktadir. Ilk hikdye olan Menekseli Mektup’ta
postaci, zengin bir ailenin yasadig1 villadaki Incila Hanim’a esinden mektup getirir.
Postaci otuz yasin1 gegmis, bekar yasayan bir adamdir. Postacinin amcasi yegenini
kdyden bir kiz ile evlendirmek ister. Kiz ¢ok giizel ama postacidan yasca ¢ok kiigiik
bir kizdir. Postaci ile kiz evlenirler. Postact kiza hi¢ kiyamaz ve hi¢ dokunmaz.
Dokunmamasi kiz1 mutlu eder ¢ilinkii kizin sevdigi bagka biri vardir. Kiz postaci ile
evli iken sevdigi adama kacar. Postact bu durum karsisinda ¢ok iiziiliir, uzun siire
kendine gelemez ve yillik izne ayrilmaya karar verir. Postaci iznine son vererek
isinin basina doner. Incila Hamim’a mektup getirmeye devam eder. Mektubun
lizerindeki pul menekselidir. Mektubu Incila Hanim’a Almanya’daki ilag¢ firmasi
sahibi esinden gelmektedir. Bu mektubu Incila Hanim ve annesi dort gozle beklerler.
Postac1 ise Incila Hanim’a bu siire zarfinda hayranlik beslemeye ve onun yanindan
ayrilmak istememeye baglar. Bir giin gelen mektupta yazinin degistigini fark eden
Incila Hanim mektuplarin azalmasiyla iiziilmeye baslar. Onun igin iiziilen postaci
Almanya’ya Incila Hanim’in esi Ahmet Ferit Bey’i gérmeye gizlice gider. Ferit’in
bir kizla kagtigini, yazis1 degisik mektuplarin ise Ferit Bey’in komsusu yash bir
kadin tarafindan Incila Hanim’in iiziilmemesi igin yazildigin1 6grenir. Postaci
Tiirkiye’ye déner ve isine baslar. incila Hanim’a artik hi¢c mektup gelmemektedir,
Ferit yerine mektup gonderen yasl kadin da 6lmistiir. Hikdyenin sonunda ise postact
kacan karisimi evlerinin kapisinda bulur. Ikinci hikdye olan Hacca Gidebilmek ise
sofor Kadir’in basindan gecenleri anlatir. Kadir, kamyonunu degistirerek aldigi 302
ile Hac’da yolcu tasiyip para kazanmaya ve haci olmaya gider. Iki sofér olarak
gitmek i¢in beraber yola ¢iktig1 bir arkadasi da yanindadir. Kadir haci olur fakat
basina bir¢ok kotii olay gelir. Yol arkadasi onu birakip kacar. Kadir bir giin kaza
yapar ve onu bulup hastaneye gétiiriirler. Iyilesince iilkesine donmek istemektedir
fakat onu goétiirecek bir yardimsever bulamaz. En sonunda yardimsever bir baba-ogul

Kadir’i alir, evine gétiiriir. Son hikdye Kar Ustiinde Kan Damlalar1 ise ilk kisminda
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sevdigi kiz1 gormek i¢in memleketine gelen ve kizin hasta oldugunu 6grenen bir
genci anlatir. Gencin sevdigi kiz, hikdyede hastaneye yetistirilemez ve oliir. Kar
iistiinde ilerledikleri yol boyunca diken batmasi sonucu kanayan parmagindan kanlar
kar {iistline damlar. Bu hikayenin ikinci kisminda Sarikamis’ta bir askerin basindan
gecenler anlatilir. Bu asker yelek ve ihram ile Sarikamis sogugunda O6lmekten

kurtulur fakat Ruslara esir diiserek Sibirya’ya gitmek zorunda kalir.
3.3.8. Kapilar1 A¢mak

Bu hikayede Zehra’nin agabeyi yiiziinden hayatinin nasil iki kere karartildigi
anlatilir. Zehra bir kasabada ailesiyle yasayan bir gen¢ kizdir ve kasabadaki
genclerden biri olan Mahir Hoca’nin oglu Cihan’1 sevmektedir. Abisi Ahmet ve onun
esi Seher ise para tutkunu iki insandir. Para delisi Ahmet kasabanin zenginlerinden
fakat hayirsiz adamlarindan Ipsiz Kemal ile bir anlasma yapmistir. Anlasma
karsihiginda Ipsiz Kemal kardesi Zehra’yr Ahmet’ten istemis ve Ahmet de vermistir.
Fakat Zehra Ipsiz Kemal ile evlenmek istememektedir. Boylece ortaklik saglanamaz
fakat Ipsiz Kemal Zehra’yr kacirip Istanbul’a gétiiriir. Zehra hic mutlu degildir ve
Ipsiz Kemal’in evinde oldugu siirece sessizce oturmaktan baska hicbir sey yapmaz.
Ipsiz Kemal kiz1 getirmistir ama nikah bile kiymamistir. Kemal bir siire sonra da eve
gelmez. Kemal, basi belada oldugu i¢in yurtdisina kagmistir. Zehra, list komsusu
olan ve bir pavyonda calisan Giil ile tanisir. Giil evdeki bos zamanlarinda bez bebek
yapar ve bez bebek yapmay1 Zehra’ya da dgretir. Zehra, Ipsiz Kemal’in evi terk
etmesinden sonra parasiz kalinca Giil’iin ¢alistig1 pavyonda garson olarak ¢alismaya
baglar. Fakat i¢cindeki Anadolu insanini kaybetmeyen, pavyon hayatindan kagmak
isteyen Zehra her seyi goze alarak baba evine, kdyline geri doner. Annesi, babasi
Zehra’yr kabul etse de abisi Zehra’ya hakaretler eder ve onu dover. Dayak yiyen
Zehra, Mahir Hoca’nin evine gotiiriiliir. Mahir Hoca’nin oglu Cihan da heniiz
evlenmemistir ve iki eski sevdali karsilasirlar. Koylii ise Zehra koye geri geldiginde
hakkinda kotii konusur. Higbiri karsisinda yilmayan Zehra camiinin i¢indeki kiigiik
bir odaya, bir ninenin yanina yerlestirilir. Zehra koye geldikten ve yerine yerlestikten
sonra ge¢imini saglamak i¢in Giil’den 6grendigi bez bebekleri burada yapip kasaba
esnafina satmaya ve para kazanmaya baslar. Zehra’nin hayatin1 diizene koymaya
calistigi bu giinlerde Ipsiz Kemal geri doner ve yine Ahmet’in yanina ortaklik teklifi

ile gelir ve bunun karsilifinda Zehra’y1 nikdhina alacagini sdyler. Para delisi Ahmet
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yine bu teklif karsisinda kardesini vermeyi kabul eder. Kemal bir gece Zehra’nin
kapisina gelir ve onu istedigini sdyler. Zehra abisi yliziinden bu sefer de kendini

korumak i¢in evde bulundurdugu silahla Kemal’i vurarak katil olur.
3.3.9. Huzursuz Bacak

Bu hikdyenin ana kahramani Omer Faruk’un babasi tip profesorii, annesi ise
arkeoloji dogentidir. Yurtdisindan yillar sonra iilkesine dénmiis bir olan Omer Faruk,
yillar sonra memleketine dondiiglinde iilkesinin i¢inde bulundugu duruma sasirir.
Memleketin kotli halinin insanlar tarafindan kotii olarak goriilmemesine ayrica

sasirir.

Tanik oldugu durumlarin  kotiiligi  karsisinda  bacagi  tepki  verir  yani
kahramanimiz igler acis1 durumlar karsisinda huzursuz bacak sendromuna
kapilmistir. Eski mahallelerindeki fikir kuliiplerinin bar olmasi, Istanbul’un ruhuna
zarar verilmis olmasi, kanaatkar insanlarin kalmamis olmasi kahramanimizi derinden
etkiler. Eskiden sabikali oldugu igin iilkesine dondiigiinde iiniversitede calismak
istemesi olumsuz sonuglanir. Bir arkadasi kahramanimiz1 siyasete sokmaya calisir
fakat o istenilen adam olmasina ragmen siyasete girmek istemez. Omer Faruk
yurtdisina gitmeden Onceki donemlerinde fikir ¢atigmalarinin iginde kalmus,
tilkesinin giizel bir gelecege sahip olabilmesi dogrultusunda diistincelerini
savunmugtur. Fakat dondiigiinde dava arkadaglarinin para igin fikirlerinden
vazgectigini goriir. Kahramanimiz ugradigi hayal kirikligi sonucunda tek kurtulus

yolu olarak dogayla bulusmayi seger, ciftlige gider; umudun bitmedigine inanir.
3.3.10. Tahir Sami Bey’in Ozel Hayati

Bu hikayenin anlaticist Erzincanli Mustafa Bey’dir. Mustafa Bey, tarthe merakli
Istanbul’un tarihi binalarim kesfedip gdzlemlerini bir gazetede kdse yazisi olarak
yayimlar. Boyle kesfe c¢iktig1 bir giinde Osmanli zamanindan kalmis oldugunu
diistindiigii, eklemeler yapilarak ilk yapildigi halinden g¢ok farklilastigini tahmin
ettigi bir bina goriir. Bu binanin bir devlet dairesi oldugunu anlayinca iceri girer ve
oranin ¢aycist Seref ile karsilar. Ardindan yine ayni devlet dairesinde ¢alisan bes kisi
daha oldugunu 6grenir. Bu kisiler; Hiilya Hanim, Cahide Hanim, Tahir Sami Bey,
Miidiir Saban Bey ve miidiir yardimcis1 Ercan Bey’dir. Bu insanlar igerisinde arsiv

memuru olan Tahir Sami Toka¢ Mustafa Bey’in ilgisini ¢eker. Tahir Sami Bey,
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kiiciik bir odada bir yandan arsiv memurlugu yaparken diger yandan koylerle ilgili
aragtirmalar yapmaktadir. “Koyliim” adli iki ayda bir yayimlanan bir dergi de
cikarmaktadir. Mustafa Bey, Tahir Sami Bey’i siirekli ziyaret etmeye baslar ve
tanimaya calisir. Bir siire sonra Mustafa Bey, Tahir Sami Bey’e onun hayatinin
hikayesini yazmak istedigini sdyleyince Tahir Sami Bey karsi ¢ikar ve bunun igin
arkadaslik yaptigini diisiiniip iiziiliir. Fakat daha sonra mahrem yerleri anlatmamasi
hususunda uyararak Mustafa Bey’in hikdyeyi yazmasini, yazarsa hikayeye miidahale
edecegini sOyleyerek kabul eder. Mustafa Bey, Tiirk geleneklerinde 6zel hayatin
gizliliginin 6nemli oldugunu, edebin bunu gerektirdigini belirtir. Mustafa Bey, Tahir
Sami Bey’in dedesinden baslayarak hayat hikayesini anlatmaya baslar. Tahir Sami
Bey’in asil meslegi babasinin dedesinden, kendisinin ise babasindan Ogrendigi
ciltciliktir. Ciltgiligin eski degerini yitirmesiyle cok da sevmedigi meslegini
birakarak arsiv memuru olur. Tahir Sami Bey’in iki de kiz kardesi vardir. Ablasi
Nebahat kiigiikken sakat kalmis, evde sozii fazla gecen herkesi etkisi altina alan bir
insandir. Tahir Sami Bey’in hayatin1 bu durum da etkilemistir. Tahir Sami Bey
bekardir ve ergenlikte bir dergide goriip asik oldugu prensese benzeyen bir kadinla
Kapali Carsi’da karsilaginca ona tutulur. Kadini uzaktan uzaga ¢arsiya gidip izler ve
kadin Tahir Sami Bey’i fark eder, tanisir, konusurlar fakat kadin bir siire sonra
diikkkani satip Fransa’ya doner. Dairede ¢alisan Hiilya Hanim’in ise Tahir Sami
Bey’e ilgisi vardir ama o Hiilya Hamim ile bdyle bir miinasebet kurmak istemez. Is
yerinde ¢ok vakit geciren, kitap okumay1 ve koy ile ilgili gazete haberlerini, dergi
sayfalarin1 toplamay1 seven Tahir Sami Bey, anne babasinin 6liimiinden sonra ablasi
Nebahat ile de kitaplan yiiziinden kavga ederek evi terk eder. Calistiklar1 dairenin
kapatilacagi haberinden hepsinin emekli olmasiyla kapatilmasinin gerceklesmesi
sonucu daire bosaltilir. Bosaltilmasina ragmen kimse heniiz anahtarlar1 almaya
gelmez. Tahir Sami Bey, o binadaki odasina kitaplarindan bir yatak yapar ve o odada
kitaplarinin iizerinde can verir. Tahir Sami Bey, 6lmeden dnce son zamanlarinda
kitaplarini1 bir yere bagislamak ister ve kurumlara mektup yazar. Kimse Tahir Sami
Bey’in yillarca biriktirdigi kitaplar1 istedigine dair geri doniiste bulunmaz. Hikayenin

sonunda o kitaplarin ne oldugu bilinmez.
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3.3.11. Zafer Yahut Hi¢

Hikayede Tepekdy, yeni bir hayata yelken agmak isteyenleri i¢inde toplayan bir
koydiir. Hikdyenin basinda belediye baskani olan amcasini ziyarete giden yurtdisinda
O0grenim goérmiis Doktor Ferit karsimiza ¢ikar. Doktor Ferit amcasini ziyaret etmek
icin yola ciktiginda Tepekdy’de doktorluk yapmak aklinda yoktur. Fakat koye gelip
Oya ile tanigtiktan sonra kalip Tepekdy’deki doktor eksigini tamamlamaya karar
verir. Ferit’in Belediye Baskan1 amcasinin adi Samet’tir. Samet amcanin kizi Canan
ise mimardir ve kiiciikliigiinden beri Ferit’e asiktir. Hislerini Ferit’e agiklasa da
karsilik bulamaz. Hikayenin kahramanlarindan Oya, yetistirme yurdunda biiyiimiis
ve o yurtta Neriman ile tanigmistir. Oya, yillar sonra biiyiiyiip 6gretmen olur ve Esref
ile evlenir. Oya ve Esref’in Seving adli bir kizlar1 olur. Esref’in Oya’y1 terk ederek
Almanya’ya gitmesi iizerine Oya tayinini Neriman’in ¢alistigt kdye ister. Neriman
ise Oya’dan biiyiiktiir ve Oya’nin hem dostu hem ablasidir. O da yasadig1 sikintilar
sonucu huzuru Tepekdy’de aramaya gelmistir. Neriman’in pesinden kosan, onu ¢ok
seven ve Neriman’in da sempatisini kazanan Optik Oguz da Tepekdy
sakinlerindendir. Komiser Bulut, Tepekdy’iin Karakol Amiri’dir. O da esiyle
problemler yasar ve bunlardan kagmak i¢in Tepekdy’e gelir. Bulut’un da Kerem adli
bir ¢ocugu vardir. Bulut, hayata tutunmak i¢in derdini Oya’ya anlatir, Oya’dan
yardim diler ve ona asiktir. Oya bu agka ne ’Hayir’” ne de ’Evet’’ der. Oya’y1 seven
baska bir isim de Doktor Ferit’tir. Oya ise Bulut’a karsilik vermezken Ferit’e karst
bos degildir. Kolsuz Recep bir kacak¢idir ve Komiser Bulut tiirlii denemeler
sonucunda kacaklik yaptig1 araci1 yakalar. Kolsuz Recep ise bunun intikamini alir. Bir
okul ¢ikist Ogretmen Oya ve Oya’nin dgrencisi ayn1 zamanda Bulut’un oglu olan

Kerem’i kagirir. Hikayenin sonunda ise Kolsuz Recep, Oya ve Bulut’u dldiiriir.
3.3.12. Hayat Giizeldir

Bu kitap yirmi bir boliimden olusmaktadir. Seving adli hikdyede iki simitci
cocugun simit sattigi zamanki mutluluklar1 ve hayallerinin saflig1 anlatilmaktadir.
Nobetci Asik adli hikdyede askerde ndbet tutan bir askerin niganlisinin fotografini
cebinden ¢ikarip bakmak isterken fotografi yere diislirerek yere egilmesiyle
kursundan nasil kurtuldugu anlatilmaktadir. Cigek Tefsiri adli hikayede hasta
olmadigin1 6grenmesiyle hayatin ne kadar giizel oldugunu fark eden bir adamin ruh

hali anlatilmaktadir. Profesyonel adli hikdyede Haci’min kar nedeniyle futbol
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oynayamayan c¢ocuklara topa¢ hediye etmesi anlatilmaktadir. Sirilsiklam adh
hikayede kiiciikken ayn1 okula giden biiyiiyiince de ayni pasajda ¢alismaya baslayan
Ebru ve Irfan’in ask hikdyesi anlatilmaktadir. Karga adli hikdyede kiigiik bir
karganin u¢ma hikayesi anlatilarak ve ug¢ma bir gen¢ kizin yuvadan ug¢masina
benzetilmektedir. Paranin Yiikii adli hikdyede c¢ok zengin olan Latif Efendi’nin
oldiikten sonra parasimi fakirlere dagitmasi i¢in Adil Efendi’yi gorevlendirmesiyle
huzur i¢inde 6lmesi ve Arif Efendi’nin halk arasinda Hizir sanilmasi anlatilmaktadir.
Hayat Giizeldir adli hikdyede kaza gegirip 6limden doénen bir adamin hayatindaki
tiim giizelliklerin farkina varip siikretmesi anlatilmaktadir. Kétii Biilbiil adli hikayede

biilbiiliin ve oglunun giilden aldig1 intikam anlatilmaktadir.

Cigdem Giizeli adl1 hikdyede Ali’nin bir piknikte ¢igdem c¢icegini bulup annesine
gbtiirmesi ve yillar sonra ¢igdem c¢icegine benzeyen biriyle evlenmesi

anlatilmaktadir.

Safak Pembesi adli hikdyede esi 6len, oglu da evlenip giden Saliha kadinin evine
Hizir’m gelmesiyle bereketin gelmesi anlatilmaktadir. Caney adli hikayede helva
satan kiiciik cocuktan yolcularin helva almasiyla insanimizin iyilik ve adalet icin
hazir oldugu ama karsilarinda bu cocuk kadar diiriist ve igten insanlar gérmek
istedikleri vurgulanmaktadir. Her Kusun Bir Dali Var adli hikayede 6ksiiz ve yetim
bir ¢cocuk olan Sirri’nin Kadir ustanin elinde yetismesi ve Kadir Usta’nin 6liirken
kizin1 ve diikkadnini Sirri’ya birakmasi anlatilmaktadir. Yara adli hikdyede Kapali’da
mag yapan ¢ocuk, babasinin tiitiin almasi i¢in verdigi parayr sahada diisiirmesiyle
hep dayak yer ve biiyiidiiglinde babas1 dliince o dayagi bile 6zler. Riizgarin oglu adli
hikayede kdyden kente go¢ eden ve iyi bir kosucu olan fakir Siileyman’in sehirdeki
para Odilli atletizm  yarigmasina kaydolmasiyla umutlarinin  yesermesi
anlatilmaktadir. Sebebimsin adli hikdyede kdyden kente {iniversite okumaya gelen
Ibrahim’in kendi gibi temiz bir kizla tanisarak arkadas olmasi ve kizin hayatinda
bircok giizellige sebep olmasi anlatilmaktadir. Done Done adli hikdyede Haci abinin
muhtar vasitasiyla yardima muhtag bir aileye yardim etmesi ve Haci abinin yardim
etmeyi kendisine nasip eden Rabbine siikretmesi anlatilmaktadir. Karpuz adl
hikayede fakir ailelerin ¢ocuklar1 olan Cemal ve Selim’in halde ¢alisarak evlerine
para gotiirmeleri ve karpuz satma hayalleri anlatilmaktadir. Roman Havasi adli
hikdyede, kocasi ¢ocuklarini da alarak baska bir kadina gitmis olan kadinin

Kemer’de intihar etmeye kalkismasi ve kadinin ¢ocuklarmi alip getirilmesiyle
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Kemer’den indirilmesi en sonunda ise Roman oldugu anlasilan bu karakterlerin
karsilikli gobek atmasi anlatilmaktadir. Son iki Yaz adli hikdyede kentte bunalan
Osman Efendi’nin Ege’nin bir kdyilinden ev almasi ve dmriiniin en giizel iki yazini
Oomriiniin bu son iki yazinda ge¢irmesi anlatilmaktadir. Allah Bes adli hikayede ise
issiz, evini gecindiremeyen Yasar’in ¢ocukluk arkadasi varlikli  Aykut’a
rastlamasiyla is sahibi olmast ve bunun sonucunda hayatinin diizene girmesi ve

giizellesmesi anlatilmaktadir.

3.3.13. Anadolu Yakasi

Anadolu Yakasi, Gazeteci Erol’un bir kanaldaki taciz iddialarini1 duyarak kanal
sahibi Muzo Gonil’ii ziyaret etmesi etrafinda gelisen bir kitaptir. Gazeteci Erol,
iddialarin ash olup olmadigin1 6grenmek i¢in Anadolu Yakasi adli kanalin sahibi
Muzo Goniil’ti ziyarete gider. Muzo Bey, bunun aslinin olmadigini, sadece
bacanaginin c¢apkin oldugunu sdyler. Buradan kendisine haber c¢ikmayacagini
anlayan Erol, Muzo ile muhabbet ettikten sonra onunla sdylesi yapmaya karar verir.
Erol, Muzo ile sdylesi yapmak icin kanala gider. Muzo ona hayat hikdyesini ve
kanali nasil kurdugunu anlatir. Muzo, kdyde biiyliyen bir delikanlhidir. Koytlinde
Sirma adli bir geng kizla liseden mezun olunca nisanlanir. Universiteyi kazanir ve
zor da olsa okumaya gider. Ailesi onu isletme boliimiinde okuyor sansa da o sinema
ile ilgilenir ve kendini bu alanda gelistirir, setlere gider, isi Ogrenir. Ailesine
televizyonculuk yapmak istedigini sdyler ve kazandig1 paradan onlara da gonderir.
Ailesi de Muzo’nun bu tercihine saygi duyar. Muzo, yerel kanallardan biri olan Baba
TV’de calismak i¢cin memleketine gelir ve o kanalda reyting toplar. Okulu bitirip
geldikten sonra evlenir, ¢ocuklart olur. Muzo’nun hayali, kendi kanalin1 kurarak
hayalindeki televizyonculugu yapmaktir. Muzo, babasmin Mecidiyekdy’den arsa
aldigim dgrenince bu arsanin pesine diiser. Hayali, arsay1 satarak satilik olan HIT
TV’yi almaktir. Babasindan satis i¢in vekalet alir ve arsay1r ¢ok yiiksek bir fiyata
satar. Satilik kanal, HIT TV’yi de aldiktan sonra admi Anadolu Yakasi olarak
degistirir. Bu kanalda, halkin isteklerine, sesine, yasadiklarina yer verir. Kanalda;
yerli filmler, miizik programlari, yarigma programlari, haber programi yayinlar.
Boylece kisa bir siire i¢inde tiim kanallar arasinda besinci siraya yiikselir. Muzo
Goniil, soylesi sirasinda ara ara televizyon hakkinda diistindiiklerini, televizyonun
kapitalizmi destekledigini, insanin hayat tarzini belirleyen {i¢ aletten biri oldugunu

dile getirir. Kitap sonunda yani soylesi sonunda ise Muzo Goniil, bir film ¢ekme

69



hayali oldugunu, filmi ¢ekmek istedigi hikdyenin de Medine Miidafaas1 oldugunu
sOyler. Bu eser, Mustafa Kutlu'nun televizyon ve televizyonculuk hakkinda

diisiindiiklerini kahramanlar araciligiyla dile getirdigi kurgusal bir sdylesidir.
3.3.14. Siradis1 Bir Odiil Toreni

Hikaye, Aziz Bey’in Kafadanbacaklilar Dernegi tarafindan 6dil aldigini
berberdeki gazeteden 6grenmesiyle baglar. O sirada Berber Ruhi bir komiseri tirag
etmektedir. Aziz Bey emekli bir maliyecidir ve yazdigi bir eser nedeniyle esere layik
gorilmistiir. Kafadanbacaklilar Dernegini  bir kasabada kuran kisi Tufan
Ogretmen’dir. Tufan Ogretmen Ogrencileri ve kasaba icin c¢ok calisan bir
ogretmendir. Dernegin adi1 kasabanin ahtapotuyla meshur olmasindan gelir. Dernegin
kurulus amaci kasabayi lilkeye ve turistlere tanitip kalkindirmaktir.  Dernek
kurulusunda etkili diger isim ise Avukat Selami Bey’dir. Tufan Ogretmen, dernegi
kurduktan bir siire sonra kasabay:1 terk eder. Kasaba denize kiyisi1 olan, Bodrum
civarinda oldugu bahsedilen bir kasabadir ve turistler ara ara ziyaret eder. Bu
ziyaretlerden birinde tinlii bir modaci kadin iki yasli teyzenin bezlerini sattigi tezgaha
gelir ve bezlerin yumusakligini, kokusunu c¢ok begenir. Yasl kadinlardan bunun
sirint ister ama yasl kadinlar yanlarinda birkag yil kalip calisirsa 6grenebilecegini
sOylerler. Modac1 kadin teyzelerin kumaslarini ¢ok begendigi i¢in kumaslarin hepsini
alarak gider. Fakat gitmeden Once o kasabada yasayan gen¢ kiz olan Nezaket ile
tanisip kumaslar lizerine konusurlar. Bakan da bir giin kasabay1 ziyarete gelir ve
kumaslarin methini duydugunu séyler. O da modaci kadin gibi kumaslar konusunda
destek olacagini sdyler. Nezaket’in annesi ve babasi terzi oldugu i¢in kendisi de bu
alana ilgi duyar ve Kiz Sanat Enstitiisii’'nde Saadet Hoca’nin 6grencisi olarak okur.
Yiiksek 6grenimini de bu alanda devam ettirir. Hayali soyadindan yola ¢ikarak isim
verdigi Albeni El Sanatlart Merkezini a¢maktir. Okulunu bitirip kasabasina
dondiiglinde mezun oldugu enstitiide el sanatlar1 6gretmenligine baslar. Saadet
Hanim da miidire olarak hala o okuldadir. Kaymakam Ferdi Bey ise Nezaket’e lise
doneminden beri sevdalidir ve makaminit kullanarak Nezaket’i ikna edecegini
diisiiniir. Nezaket kaymakamin ilgisine cevap vermez. Nezaket’in derdi kasabanin
kalkinmasi, el sanatlar1 konusunda hem hayallerini ger¢eklestirmesi hem de kasabay1
el sanatlar1 konusunda gelistirmesidir. Belediye Baskani Zeynel Abidin Bey ise

projesi olan insanlar1 destekleyen, yeniliklere acik bir siyaset¢idir. Nezaket’in El
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Sanatlar1t Merkezi agma fikrini destekler ve ona bu konuda yardime1 olur. Nezaket,
yillar sonra Kafadanbacaklilar Dernegi’nin tekrar harekete gegmesini ve yillar dnce
oldugu gibi bir senlik diizenlemesi fikrini de Zeynel Abidin Bey’e sununca o da
kabul eder ve destekler. Bu senlige modaci kadin gelmese de katkida bulunur, bakan
ise senlige gelecegini bildirir. Senlik igerisinde bir¢cok etkinlik planlanir ve o6diil
toreni de bunlardan biridir. Iste emekli maliyeci Aziz Bey bu torende 6diil alacaktir.
Yillar sonra hatirlandigina ¢ok sevinen Aziz Bey 6diilii almak i¢in kasabaya gider
fakat onu kimse karsilamaz. Odiiliinii almas1 i¢in ad1 anons edildiginde bile sahneye
cikana kadar yerlerde siirlinlir ve zar zor sahne kenarindan isimsiz oldugunu
sonradan fark ettigi bir 6diilii alir. Senlik alan1 ¢cok kalabaliktir ve gengler kendilerini
kaybetmiscesine igki icip eglenmektedir. Senlik yerinde bir¢ok olay yasanir. Senligin
sonunda caligkan, idealist bir insan olan Nezaket ezan okunurken darmadagin olmus

senlik alanin1 gezer.
3.3.15. Nur

Hikayenin bagkahramani gen¢ bir mimar olan Nur’dur. Nur; anne ve babasindan
uzak, ninesiyle ve dinini 6grenerek biiyiir. Babasi zengin bir is adamidir. Nur, Seyh
Vefa Camii’ne gittigi bir giin camii ¢ikisinda Sinan ile tanigir ve Sinan’in da mimar
oldugunu 6grenir. Sinan, kalbi temiz, iyi bir insandir. Nur da Sinan’dan etkilenir ama
Nur’un kalbinde baska bir ates vardir: hakikati bulma atesi. Hakikati ararken Sinan,
Nur’un hayatindaki yol arkadasidir. Sinan i¢indeki boslugu doldurabilmisken Nur
icinde bosluklarla huzursuz yasamaya devam eder. Sinan’in arkadasi ile beraber
kurdugu bir mimarlik ofisi vardir ve burada geleneksel tarz evler lizerine ¢aligirlar.
Kahramanlarimizin bir boliimiiniin mimar olmasiyla mimarilerin ruhu konusunda
kahramanlarimizin diisiinceleri de kitapta karsimiza ¢ikar. Nur, hakikati bulmak i¢in
tiirlii kapilara bagvurur ama nasibini bir tiirlii bulamaz. En son gezdigi sehirlerden
biri olan Karaman’da bir tekkeye gider ve bir siire orada kalir. Sinan’in abisi olan
Demirci Cemil de hapse girer, ¢cikarken Hak yolunu bulmus sekilde oradan ¢ikar.
Cicek ise Sinan’in bobrek hastasi kiz kardesidir. Hikayenin sonunda Nur, Cigek’e
bobregini vermeye karar verir. Etrafindakiler sagirsa da kabul ederler ve operasyon

gerceklesir. Nur bobregini verdikten sonra huzurlu bir sekilde “Nur’’ olur.
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3.3.16. Tirende Bir Keman

Hikaye Kemanci Kenan ve onun oglu Sadullah’in yasadiklari iizerine kuruludur.
Kenan gazinolarda keman calan bir miizisyendir. Kenan’in ¢alisti§1 gazinoya bir giin
Semiramis adli bir kiz annesiyle birlikte sesini gazino sahibine dinlettirmek igin
gelir. Gazino sahibi Ali Riza gazinoda olmadig1 i¢in o gelene kadar Semiramis’i
Kenan dinler ve hem sesine hem kendisine vurulur. Semiramis de Kenan’1 begenir.
Ali Riza da gelip kiz1 dinleyince Kenan’a bir y1l boyunca kizi ¢aligtirmasini, ondan
¢ok iyi bir sarkici ¢ikacagini sOyler. Kenan ile Semiramis annelerinin onay verdigi
sekilde evlenirler. Semiramis bir yillik egitimi tamamladiktan sonra gazinoda
calismaya bagslar. Bir siire sonra Semiramis ve Kenan’in Sadullah adin1 verdikleri bir
ogullar1 olur. Semiramis ogluna Sado demektedir. Semiramis ise dogumdan sonra
sahnelere geri doner, meshur olur ve hem ogluyla hem de esi Kenan ile ¢ok
ilgilenmez. Ali Riza ile is ¢ikist eglenmeye gider. Bu durum aileyi dagitir ve Sado ile
Kenan’1 da bas basa birakir. Bu sartlar altinda gazinoda ¢alismaya devam etmek
istemeyen Kenan’in annesi de vefat edince Kenan oradan gitmeye karar verir.
Oradan sonraki ilk duragi Izmir olur. Burada da mutlu olamaz ve oradan da ayrilir.
Sehir sehir gezen baba-ogul Adana’ya gelirler ve Cellat Ali adinda iyi bir adamla
tanisirlar ve Cellat Ali mekaninda ona ig verir. Kenan ile Sado burada Sabire Nine ve
Halim Baba’nin evlerinin yaninda olan kii¢iik bir evde yasamaya baslar. Kenan
burada insanlara Tiirk sanat musikisini sevdirir ve isleri bir siire iyi gider. Sado ise
bliylidiikce babasi gibi keman calmay1 6grenir ve babasi gibi gilizel calmak ister.
Sado bir giin keman 68renmeye ¢alisirken kemanin tellerinden biri kirilir ve babasi
yaptirmak i¢in oraya yakin bir sehre dogru yola ¢ikar. Tirenle giden Kenan trende bir
miizik sesi duyar ve bir raki sofrasi ile karsilagir. Buradaki adamlara sarki sdyleyip
cok para toplar. Kasabaya dondiigiinde Cellat Ali’nin gazinosunun yandigini 6grenir.
Buradan sonraki ekmek kapisi olarak trende keman calmayr secer. Bu yolculuklara
c¢ikarken Sado’yu yaninda gotiirmez. Tirende kemancilik yaparken ¢ok para kazanir
fakat yaslandikca sesi eskisi kadar giizel ¢ikmamaya baglar. Bunun {izerine artik
Sado’yu tirende ise ¢ikarken yaninda gotiiriir. Sesi giizel olan Sado, babasiyla birlikte
ciktiklar1 bir yolculukta babasinin tiirkii bilmemesi iizerine i¢mis olan adamlarin
babasini Oldiirerek tirenden atmasina sahit olur, babasinin ardindan Sado’yu da
atarlar. Sado, baska bir trenin onu ve Olii babasin1 almasiyla kasabaya gelir. Sado

doniince Halim Baba’dan kalma diikkani isletir ve Sefika adli bir kiz ile evlenir.
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Sefika iyi niyetli, saf bir kizdir. Bir giin eskiyanin biri Sefika’y1 kagirir fakat Sado
onlar1 bulamaz. Trenle schir sehir arar. Gezdigi sehirlerden birinde artik ismi Alev
olan annesi ile karsilasir fakat annesini tantyamaz. Tanimasa da aralarinda Alev ile
bir bag oldugunu hisseder. Yine karisin1 aramak i¢in trene bindigi bir giin Sefika’nin
sesini duyar ve onu oradan kurtarmak ister. Fakat eskiya bu duruma kars1 ¢ikar ve
Sado’yu vurmaya kalkar. Bu sirada Sado’nun 6niine gegen Sefika vurulur. Bu 6liim
sonunda da hem Sado’yu hem Sefika’y1 trenden disar1 atarlar. Sado karli bir giinde

ve trende ikinci kez ¢ok sevdigi bir insanin 6liimiine tanik olur.
3.3.17. Hesap Giinii

Dedesi bir Osmanli pasast olan Bedir Bey’in 6ldiikten sonra musalla tagindan
cenazesine gelenlere seslenmesi ve hayati anlatilir. Zengin bir ailenin ¢ocugu olan
Arif Bey yani Bedir Bey’in babas1 yurtdisinda okuyup memleketine dondiikten sonra
paray1 nasil kullanacagini bilmez ve sirketleri batirir. Ardindan Arif Bey, Melek ile
evlenir ve Bedir diinyaya gelir. Bu aile eskisi kadar zengin olmasa da pasazade
olarak anilmaya devam ederler. Bedir’in yasantisi boyunca iyilik ve kétiiliikk i¢inde
savagir. Tabutun iginden bunun huzursuzlugunu yasadigina dair ara ara seslenir,
giinahkar oldugunu dile getirir. Tabutunun basina ondan helallik almak isteyenler
gelir. Ekrem ile Isa adl1 iki arkadastyla ortak bir ise girmis fakat hakki yenmistir. Bu
arkadaglarindan birini tabutun icinden goéren Bedir Bey, helallik almakta geg
kaldigin1 soyler. Bedir Bey’den helallik almakta geciken diger bir isim de yine ortak
bir is yapip onu yar1 yolda birakan Cezmi’dir. Bedir Bey’in cenazesi musalla taginda
oldugu vakit camiye gelen bir meczup vardir. Camii avlusunda bekleyenlere, Bedir
Bey’i musalla tasinda gordiigii halde hala diinya telasinda olan yakinlarma “Oliim
var, 0lim.”” diyerek oliimii bir kez daha hatirlatir. Bedir Bey, ticaret hayatinda
yorulup kendini diinyaya kaptirinca ¢ocukluk arkadasi Enver’in araciligiyla bir
sekerci diikkanmi devralir. Bu siire zarfinda diinyadan biraz koparak ibadetlerini
yerine getirmeye ve yine arkadasi Enver ile beraber tekkeye gitmeye baslar. Fakat
Bedir Bey bir siire sonra bu diizenli, sakin hayatindan koparak tekrar bir sirkete
ardindan devlette glimriik ile ilgili bir ise yonelir, seker diikkkaniyla ilgilenmez. Bedir
Bey, uzun yillar evlenmez ama sonunda kiiciikken sevdigi Asuman ile evlenir.
Evlenince tekrar diizenli hayatina geri donse de bir siire sonra tekrar eski halinde

doner, diinyevi seylerle ilgilenmeye devam eder. Bedir Bey’in iki cocugu olur ve bu
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cocuklar1 da dinden uzak, diinyevi ve Tiirk kiiltiiriine uymayan bir hayat yasarlar.
Bedir Bey, ¢ocuklarinin bu hali i¢in kendisini suglar. Arif Bedir Bey, devletten
emekli olur ve sekerci diikkdnina geri doner ve tekrar dine yonelir. Bedir Bey
yaslandiginda ise Alzheimer hastaligina yakalanir ve sonunda 6liir. Musalla tasinda
tiim hayatin1 goziiniin onilinden gegiren ve bu hayatin “’oyun ve eglenceden ibaret™
oldugunu hatirlatan Bedir Bey, kitabin sonunda cenazesine gelen insanlarin hala

diinyevi seyler i¢in bir kosturmaca i¢inde olduklarini gortir.
3.3.18. lyiler Olmez

Hikayede Sitki, Civan, fotograf¢ci sarhos Mustafa ve Doktor Atalay’in Kahveci
Haci Kadir’in kahvesinde bulugmalar1 ve bu iyi insanlarin eristigi Dortler Makami
anlatilmaktadir. Mustafa hari¢ diger ii¢ kahraman da agk acis1 ¢ekmistir, Mustafa ise
ailesinden 6tiirii tiirlii acilar yasamus bir insandir. Sitki, babasinin Istanbul’da is bu
bulmasi nedeniyle Kastamonu’dan ailesi ile birlikte gocer. Babasi boyacilik yaparken
annesi de kapicilik gorevi istlenir. Sitki, ¢cok iyi resim yapan bir ¢ocuktur ve bu
yetenegini apartman bir komsusu goriir. Bu komsusu Sitk1’y1 zengin ve resimlere ¢ok
ilgili olan Hidayet Bey ile tanistirir. Sitk1 Hidayet Bey’in evinde resimler yapmaya
baslar ve karsiliginda az da olsa para kazanir. Sitki evde resim yaparken bu zengin
adamin kizi Sevda ile tanisir ve ona asik olur. Hidayet Bey, uyusturucu isinden
zengin olmus bir adamdir ve Sitki bunu sonradan 6grenir. Askina karsilik bulamayan
Sitki, kendisini tagranin bir kentine atar ve Kahveci Haci1 Kadir’in kahvesine gelir.
Civan, annesinden babasindan ayr1 teyzesinin yaninda biiylimiis bir insandir.
Kiiciikken Kahveci Haci Kadir’in diikkdninda garsonluk yapar ve baska bircok
giinliik iste ¢alisir. Civan bilylir ve fakir insanlara yardim etmek i¢in elinden geleni
yapan bir insan olur. Civan, Marangoz Mehdi Usta’nin yaninda isi yetisir. Ustanin
kalfas1 Sabri sayesinde Halk Egitim Merkezine giderek baglama c¢almayi dgrenir.
Usta yaglaninca diikkani Sabri ve Civan’a devreder. Civan, Destegiil adinda bir kiza
sevdalanir fakat Destegiil baskasiyla evlenir. Fotograf¢i sarhos Mustafa, fotografei
Thsan Efendi’nin ogludur. Annesi Mustafa kiigiikken bir hastaliktan vefat eder ve
babas1 baska dul bir kadimla evlenir. Bu kadmin eski kocasi Thsan Efendi’nin evine
girip ¢ikar ve Thsan bunu &grenince karisinin eski kocasini ldiiriip hapse girer.
Mustafa hem annesiz hem babasiz kalir ve {ivey anneyle yasamaya baslar. Uvey anne

ona kotli davranir ve bunu 6grenen babasinin kalfas1t Mustafa’y1 kadinin elinden alir
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diikkkana yaninda kalmasi i¢in getirir. Mustafa’nin babasi hapisteyken bir siire sonra
oliir. Mustafa’nin gozleri ¢ok bozuktur ve doktor kalin camli bir gozliik verir. Kalfa
evlenir ve yalmiz kalan Mustafa da bir siire sonra evlenmek ister ama kimse
Mustafa’ya kizin1 vermez. Mustafa bir giin hastaneye bir arkadasini ziyarete
gittiginde hasta yakinlarinin kalacagi bir yer yaptirma fikri aklina gelir. Ekip
arkadaglar1 Civan, Sitki ve Doktor Atalay ile bu konuyu konusur. Fotografci
diikkaninin yanina bu misafirhaneyi yaptirirlar. Mustafa, babasinin mezarina gider,
icer ve Halk Egitim Merkezi’'nde 6grendigi klarneti ¢alar. Bu durumu halk perilerin
diigiinii olarak dilden dile dolastirir ve fakat polisler mezarliga geldiginde isin aslim
yani Mustafa’y1 goriirler. Doktor Atalay ise Cevdet Bey ve Saliha Hanim’1in ogludur.
Babasi1 alafranga bir hayat tarzi siirse de annesi Oyle degildir. Atalay’a namaz
kilmayi, Kur’an okumayi annesi Ogretmistir. Babasi oglunun fabrikatdr olmasinm
isterken annesi doktor olmasini ister. Atalay da doktor olmayi seger. Atalay da diger
ekip arkadaslar1 gibi musiki ile ilgilenir ve ut calar. Atalay tiniversitede kendi gibi
temiz yiirekli Ismail ile arkadaslik eder. Atalay meslegine basladiginda calistig
yerde Suna adinda herkesin ¢ok begendigi bir kiz onu ¢ok etkiler. Kizin amaci kilolu
olan ve begenmedigi Atalay ile evlenmek degil zenginliginden faydalanmaktir.
Atalay ise Suna’nin baskasiyla iliskisine tanik olunca evlilik yolundan doner ve
tayinini bir tasra sehrine ister. Udunu alip yola ¢ikar, vardigr yer Kahveci Haci
Kadir’in kahvesidir. Doktor burada Cuma giinleri hastalar1 iicretsiz, goniillii olarak
muayene eder. Iste biitiin ekip bdyle hayatlardan gegerek bir kahvede bulusmustur.
Bu ekip “’Yetimler Bayrami1’’ yapmaya karar verir. Atalay bir giin hastane bahg¢esini
agaclandirmaya karar verir. Ekip arkadaslariyla bahgeye dikmek icin meyve
fidanlarin1 almaya gittikleri yolda kaza yaparlar ve dordii de dliir. Bu dort arkadas o
yol lizerinde yan yana gomiiliirler. Kahveci Kadir Efendi mezarlarmi yaptirir ve
mezarligin etrafi zaman iginde yesillikle dolar. Insanlar etrafina piknik yapmaya
gelir, dualar ederler. Gelen ziyaretgilerden biri onlar1 riiyasinda gordiigiinii sdyler ve
evliya olarak goériinen bu insanlara tiirbe yaptirir. Kitabin sonunda Mustafa Kutlu

“Bizde iyiler 6lmez.” der.
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3.3.19. Tarla Kusunun Sesi

Hikaye, bir kahvede Molla Murat ve Arzuhalci Mustafendi’nin atigmasi iizerinden
baslar. Mustafa Efendi, Molla Murat’in basindan gegenleri kendi istedigi sekilde
anlatinca Molla Murat ashimi anlatmak i¢in dahil olur. Molla Murat 93 Harbi
zamanlarinda dogmus bir Yoriik’tiir. Babasi kiiciikken 6liir ve Molla Murat’1 annesi
biiyiitiir. Molla Murat delikanli olunca Saliha adinda bir bey kiz1 ile evlenmek ister.
Saliha da onunla evlenmek ister fakat Yoriik yasantisina dayanamayacagindan hem
ailesi hem kendisi korkar. Buna ragmen Murat ile Saliha evlenir. Evlendikten sonra
Murat askere gider fakat Saliha her firsatta baba evine gitmek ister. Murat’in annesi
anlayisla karsilar ve oglu askerden gelene kadar babasinin evine gidip kalabilecegini
sOyler. Saliha Yoriik hayatina alisamadigindan ve el iistiinde tutularak biiylidiiglinden
askin1 kalbine gomer ve baba evinden geri gelmez. Murat askerden gelir ve ¢ok
sevdigi halde Saliha ile ayrilmaya karar verirler. Murat, Saliha’nin ardindan
Guilhanim adli mert, fedakar, anlayishi bir kadinla evlenir. Giilhanim ile Murat’in
Mustafa, Bekir, Bilal adinda ii¢ ¢ocugu olur. Molla Murat daglik yerde yasayan
Yoriikler’in hayatina bir yenilik getirerek onlar1 diizlikte kurdugu kdye getirir,
burada c¢ift¢ilik yapar. Eskiya Karaduman’t oldiirlince Molla Murat’in iinii etrafa
yayilir. O yillar savas yillar1 oldugundan koydeki insanlar Molla Murat 6nderliginde
tedbirler alir, silah ve yiyecekleri magaraya saklarlar. Yunanlar isgale geldiginde
koylii boylece koylerini savunur ve diismani piskiirtiir. Molla Murat’in oglu
Mustafa, Canakkale Savasi’nda sehit diiser. Mustafa sehit oldugu zamanlarda oglu
Hamit dogar. Hamit’in de Yusuf, Ziya, Ayse ve Sefa adinda dort cocugu olur. Ziya
babasi dldiirmek isteyecek kadar gozii donmiis bir evlat olur, sayginligin para ile
kazanildigina inanir. Sefa futbola ¢ok diiskiindiir ama bir kaza sonucu artik ¢ok
sevdigi futbolu eskisi kadar gilizel oynayamaz hale gelir. Bu iki evlat da babasinin
yetisme tarzindan uzak bir yasam siirer. Hikayenin sonunda Ziya da Sefa da ortadan

kaybolur, Hamit Efendi ise fel¢li bir sekilde yasamini siirdiiriir.
3.3.20. Sevincini Bulmak

Elif ve Suna liseden beri ¢ok yakin iki arkadastirlar. Elif, annesini kaybeder,
babasinin tekrar evlenmesiyle {ivey annesiyle birlikte biiylir ama kadin 1yi olsa da
onu sevemez. Salim Usta yani Elif’in babasi kizin1 okutmaya kararlidir ve okutur.

Elif ¢ok kitap okuyan, miizikle de ilgilenen bir geng olur. Kiz lisesine gider ve bu
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lisenin kiitiiphanesinde Suna ile tamigir. Konservatuvar’da okumak ister fakat
agabeyleri buna izin vermez. Elif liseden sonra {iniversite sinavina girer ve Sanat
Tarihi boliimiinii kazanir. Elif {iniversite yillarinda miicahit bir gengle tanisir ve
onunla evlenir. Elif esi Serdar’in da yardimiyla namaza baslar, basini kapatir. Elif’in
bu evlilikten Niliifer adli bir kiz1 olur fakat o ¢ok giivendigi esinin kendisini
aldattigin1 6grenince ayrilir. Elif bir yardim kurulusunda uzun siire goniillii hizmet
eder. Elif’in esi Serdar’in is yerinde ¢alisan Tarik’in da karis1 Nilgiin’ii aldatmasiyla
Elif ile Nilglin hem kaderdas hem arkadas olurlar. Suna ise dedesi ve babasinin
Uskiidar’da sehir i¢inde koyii yasatmak icin yaptiklar1 bahgeli bir evde biiyiir.
Suna’nin babasi ve dedesi dliince annesi, anneannesi ve ablast Eczac1 Sevim yani
dort kadin birbirlerine sahip ¢ikarlar. Sevim evlenmek istedigi kisi tarafindan hayal
kirikligina ugraymca kendisini mahalleliye, etrafindaki insanlara yardim etmeye
adar. Suna, liseden sonra Tiirk Dili ve Edebiyati boliimiinii kazanir. Hocalar
tarafindan takdir edilen bir 6grencilik donemi gegirir ve mezun olunca da
akademisyen olup iiniversitedeki gorevine baslar. Suna, Ahmet Hamdi Tanpinar
lizerine c¢aligmalar yapar. Bir giin boliim baskaninin diizenledigi bir sempozyumda
Psikiyatrist Ali Balkan ile tanisir. Ali Balkan, iilkece taninan, televizyonlarda boy
gosteren ¢apkin olarak bilinen ve zengin bir ailenin oglu olan bir doktordur. Suna,
bildirisini sunarken Ali Balkan’in kendisini izleyip etkilendigini fark eder ve o da Ali
Balkan’dan etkilenir. Suna, Ali Balkan’in iilkece meshur bir c¢apkin oldugunu
sonradan Ogrense de onunla goriisiir. Birbirlerini tanimak igin Istanbul’u Eyiip
Sultan’dan baslayarak gezmeye karar verirler. Bu siire¢ sonunda evlenirler ve
yepyeni bir yuva kurarlar. Bu hayat Ali Balkan’in hakikatlere yiiziinii donmesini,
dine yonelmesini saglar. iki yol arkadasi birlikte hakikat yolunun yolcusu olurlar.
Ikisi de namaza baslar, hayatlarmi dine gore yasarlar. Fakat Ali Balkan bir siire sonra
eski hayatindan kopamadigini sdyleyerek bunalimlar yasar, eve gelmez, Suna’dan
kopar. Suna ise bu durum karsisinda bir siire bekler, en sonunda ailesinin yanina yani
Fistikagaci'na doner. Universite ortamindaki huzursuz ruh hali, bazi hocalarin
ilimden uzak bagka seylerin pesinden kogmasi Suna’yr mesleginden sogutur, esinin
thanetinin de tizerine gelmesiyle istifa eder. Suna, iiniversitede calisan bir
hizmetlinin koyiinii gidip gordiikten sonra orada yasamaya karar verir ve koydeki
cocuklara Ogretmenlik yaparak oraya alismaya calisir, hakikat yolculuguna tek

basina devam eder.

77



4. ARASTIRMANIN YONTEMI

Bu béliimde, arastirmanin desenine, inceleme nesnesine, veri toplama aracina, veri

analizine, gecerlik ve giivenirlilik basliklarina yer verilmistir.

4.1. Arastirmanmin Deseni

Bu arastirma, nitel bir arastirma desenlerinden durum calismasi ile yapilmaistir.
Nitel aragtirma, gozlem, goriisme ve dokiiman analizi gibi nitel veri toplama
yontemlerinin kullanildigi, algilarin ve olaylarin dogal ortamda gergekei ve biitiinciil
bir bigimde ortaya konmasina yonelik nitel bir siirecin izlendigi arastirma olarak
tamimlanabilir (Yildirim, Simsek, 2016, 41). Durum calismasi ise nicel veya nitel
yaklagimla yapilabilen, her iki yaklasimda da amacin belirli bir duruma iliskin
sonuclar ortaya koymak oldugu bir arastirma desenidir. Nitel durum c¢alismasinin en
temel 6zelligi bir ya da birka¢ durumun derinligine aragtirilmasi (Yildirim, Simsek,
2016, 73) oldugu i¢in bu arastirmada tercih edilmistir. Bu ¢aligmada tek bir durum
incelendigi i¢in tek bir analiz birimi igeren (Yildirim, Simsek, 2016, 300) biitiinciil
tek durum deseni kullamilmistir. Biitiinciil tek durum deseni dogrultusunda, tek
durum niteligi gosteren ve bu calismadan Once iizerine ¢alisma yapilmamis olan
“Muilli kimlik insasinda Mustafa Kutlu’nun eserlerindeki geleneklerin rolii’” durumu,

tek analiz birimi niteligi tasiyan “gelenekler’’ iizerinden derinligine arastirilmistir.

4.1.1. inceleme Nesnesi

Bu arastirmada inceleme nesnesi, amagli Ornekleme yontemlerinden olgiit
orneklem ile belirlenmistir. Patton’a (1987) gore, olasilik temelli 6rnekleme
temsiliyeti saglama yoluyla evrene gegerli genellemeler yapma konusunda 6nemli
yararlar saglarken amagli Ornekleme zengin bilgiye sahip oldugu diisiiniilen
durumlarin derinlemesine ¢alisilmasina olanak vermektedir (Yildirim, Simsek, 2016,
118). Olgiit 6rnekleme ydntemindeki temel anlayis, dnceden belirlenmis bir dizi
Olciitii karsilayan biitlin durumlarin ¢alisilmasidir. Burada sozii edilen 6l¢iit veya

Olciitler arastirmaci tarafindan olusturulabilir ya da daha 6nceden hazirlanmis bir
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Olciit listesi kullanilabilir. Bu aragtirmada inceleme nesnesi su Olgiitlere gore

secilmistir:

e Arastirmadaki tek analiz birimi olan geleneklerin tespiti i¢in eserleri
incelenecek olan yazar, Mustafa Kutlu’dur.

o Incelenen Mustafa Kutlu eserleri, 2000-2018 yillar1 arasinda yayrmlanmis
kitaplar1 arasindan seg¢ilmistir.

e inceleme nesnesi, Mustafa Kutlu'nun sadece hikaye tiiriindeki eserlerini

arasindan secilmistir.

Arastirmadaki tek analiz birimi geleneklerin tespiti i¢in eserleri incelenecek olan

yazar olarak Mustafa Kutlu’nun se¢ilmesinin nedeni sudur:

Giliniimiizde Tiirk insan tipinin 6zelliklerini ortaya koymada Mustafa Kutlu’nun
tercih edilmesinin iki temel sebebi vardir. Bunlardan ilki Mustafa Kutlu, Tirk
hikayeciliginin yasayan en Onemli isimlerinden biridir. Onu, onun hikayelerini,
sanatini, eserlerini ele almak, onun hikdye yazmaya basladigi donemden bugiine
kadar Tirkiye’nin, Tiirk insanmin -50 yillik- degisimini incelemek anlamina gelir

(Arici, Kilig, 2019, 530).

199 ¢

Ikincisi ise Mustafa Kutlu, “meselesi”, “tezi” olan bir yazardir. Oykiilerinde okura
aktarmak istedigi bir mesaji, gorlisii vardir. Peki, nasil bir mesaj pesindedir?
Kimlerden, nelerden beslenir?  Okura neleri, hangi dogrulari aktarmak ister?
Olaylara, esyaya hangi zaviyeden bakar? En kestirme yaklasimla Kutlu’nun

beslendigi kaynak bir biitiin olarak Sark-Islam kiiltiiriidiir (Kilig, Arici, 2019, 531).

Inceleme nesnesinin sadece 2000-2018 yillar1 arasinda yaymlanmis kitaplar

olmasinin nedeni asagida verilmistir:

Mustafa Kutlu uzun hikayelerinde sosyal zeminden kopmadan fertlerin ig
diinyalarinda olup bitenleri aksettirmeye caligir. Bununla birlikte onun hikayelerinde
“fert” yalnizlagan, igine kapanan biri olarak degil daima i¢inde yasadigi toplumun bir
pargasi olarak anlatilir (Tonga, 2016, 26). Kutlu, uzun hikdye doneminde kaleme
aldig1 eserlerde ¢ocukluk, koy-kasaba-varos hayati, ask, yolculuk, bahge tutkusu,
cevre, siyaset, 0liim, kitap tutkusu, miizik gibi ¢esitli temalar {izerine yogunlasir. Bu
tematik zenginlesmeyle birlikte uzun hikayelerin arka planlarinda da daima sosyal
degisme olgusunun yer aldigi belirtilmelidir (Tonga, 2016, 26). Uzun hikayelerinde

argodan ve halkin konugma dilinden faydalanan, atasozii ve deyimlere sikca yer
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veren Mustafa Kutlu; anlattiklarinin bir hakikat degil kurmaca bir gerceklik
oldugunu adeta okurla sohbet ederek belirtir. Bu agidan Kutlu’nun uzun hikayeleri,
yazmaktan ziyade anlatmaya dayanan halk hikayeciligi gelenegimizden beslenmis
eserlerdir. Uzun hikayelerde hikdye kahramanlarina yapilan miidahaleler ve aralarina
girerek okuru bilgilendirmelerse ister istemez bize Ahmet Mithat Efendi’yi

hatirlatmaktadir (Tonga, 2016, 27).

Inceleme nesnesi, Mustafa Kutlu’nun sadece hikaye tiiriindeki eserlerini arasindan

secilmesinin nedeni ise su sekildedir:

Mustafa Kutlu hem hikayelerini yazarken hem de edebi anlayisini agiklarken
medeniyet anlaminda bir gerileme siirecinde bulunan iilkesine bir ¢ikis yolu arar.
Bunu yaparken, mensubu oldugu toplumun inanci, kiiltiirii, diislincesi, toplumun
gosterdigi refleksler ¢aligmalarina yansir. Ulkesinin ferdinin neyi kaybettigini isaret
eder, baska pek ¢ok saikle birlikte gelenegi bir kurtarici olarak baz alir (Harmanci,
2019, 89). Buradan yola ¢ikilarak da sylenebilir ki Mustafa Kutlu’nun hikaye metin
tiriinde verdigi eserlerinde geleneksel Ogeler agisindan zengin bir icerik s6z

konusudur.

Yukarida verilen olgiitler dogrultusunda Mustafa Kutlu’nun on dokuz hikaye
kitab1 inceleme nesnesi olarak belirlenmistir. Bu hikayeler: Uzun Hikaye (2000),
Beyhude Omriim (2001), Mavi Kus (2002), Tufandan Once (2003), Riizgarl Pazar
(2004), Chef (2005), Menekseli Mektup (2006), Kapilart A¢gmak (2007), Huzursuz
Bacak (2008), Tahir Sami Bey’in Ozel Hayat1 (2009), Zafer Yahut Hi¢ (2010), Hayat
Giizeldir (2011), Anadolu Yakas1 (2012), Swradist Bir Odiil Téreni (2013), Nur
(2014), Tirende Bir Keman (2015), Hesap Giinii (2015), Iyiler Olmez (2016), Tarla
Kusunun Sesi (2017), Sevincini Bulmak (2018)’tir. Bu eserler igerisinde Hayat
Giizeldir (2011) eseri disinda kalan hikayeler uzun hikdye olarak
nitelendirilmektedir.

4.1.2. Veri Toplama Araci

Bu arastirmada Mustafa Kutlu’nun 2000 sonrasinda yayimlanan 20 hikayesi
nitel arastirma yontemlerinden dokiiman taramasi ile incelenmistir. Nitel arastirmada
en cok kullanilan veri toplama yontemleri, gozlem, goriisme ve dokiiman
incelemesidir. Nitel arastirmada toplanan veriler nicel arastirmada oldugu gibi

sayilara indirgenemez. Her ne kadar nitel yontemlerle toplanan veriler iizerinde bazi

80



sayisal analizler yapmak miimkiin ise de, nitel arastirmada temel amag sayilar
yoluyla sonuglara ulagmak degildir. Asil amag, arastirilan konu ile ilgili okuyucuya
betimsel ve gergekei bir resim sunmaktir (Yildirim, Simsek, 2016, 48). Arastirmaci,
arastirmasina baglamadan Once, alandaki kuramlardan yola c¢ikarak veya kendi
gelistirdigi kategoriler yoluyla ise baslayabilir. Bu durumda, kategoriler dnceden
olusturulmustur ve arastirmanin amacini yansitmaktadir(Yildirim, Simsek, 2017,
198) Buradan da yola ¢ikilarak dokiimanlar1 analiz ederken kullanilacak kategoriler,

arastirmaya baglamadan 6nce olusturulmustur.

Mustafa Kutlu’nun 2000 sonrasi hikayelerinde geleneksel unsurlarin belirlenmesi
ve siniflandirilmasi igin Sedat Veyis Ornek’in (2018) “Tiirk Halkbilimi” ve Pertev
Naili Boratav’in (2016) “100 Soruda Tiirk Folkloru” adli eserlerindeki tasnifler de

g6z onilinde bulundurularak su kategoriler olusturulmustur:
1. Dogum
1.1. Dogum Oncesi
1.2. Dogum Ani
1.3.Dogum Sonrast
1.3.1. Ad Koyma.
1.3.2.Siinnet
1.3.3. Besik Kertmesi
2. Evlenme
2.1. Evlenme Oncesi
2.1.1. Kiz Bakma ve Diiniir Gelmesi
2.1.2. Baglik ve Ceyiz
2.1.3. S6z ve Nisan
2.1.4. Kiz Kagirma
2.2. Evlenme Am
2.2.1. Nikah

2.2.2. Duglin
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3.0liim
3.1. Oliim Oncesi
3.1.1. Vasiyet
3.2. Oliim Sirast
3.3. Oliim Sonrasi
3.3.1. Mezarliklar, Mezar Taslarina Yazilanlar, Simgeler
4. Bayramlar
4.1. Dini Bayramlar
4.2. Nevruz
4.3. Hidrellez
5. Inanislar
5.1. Canli Varliklar ile ilgili Inanislar
5.2. Cansiz Varliklar ile lgili Inamiglar
5.2.1. Renk ile Tlgili Inanislar
5.2.2. Sayu ile Ilgili Inamglar
5.5.3. Dinf Inanislar
5.5.4. Nazar-Nazarlik
5.5.5 Yatirlar, Ziyaret Yerleri ile Ilgili Inanislar
6. Oyun-Eglence-Spor
6.1. Yetigkinlerin Oyunlar: ve Eglenceleri
6.2 Kiigtiklerin Oyunlar1 ve Eglenceleri
6.3. Geleneksel Sporlar
7. Halk Oyunlari (Danslar1)
7.1. Oyunlarin Cesitleri
7.2 Oyunlarda Calgilar, Miizik

8. Giyim-Kusam
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8.1. Kadin Giyimi
8.2. Erkek Giyimi
9. Halk Sanatlar1, Zanaatlar1 ve Esyalar
9.1. Meslekler
9.2. Halk Sanatlar1
9.3. Egyalar
10.Geleneksel Halk Mimarisi
11. Geleneksel Halk Mutfagi
11.1. Geleneksel Yiyecekler
11.2. Geleneksel igecekler
12. Misafirperverlik, Dini Kuruluslar ve Yardimlagsma-Dayanisma
12.1. Misafirperverlik.
12.2. Dini Kuruluslar
12.3. Yardimlasma-Dayanisma ve Imece.
13. Halk Hekimligi
14. Gurbet ve Askerlik
14.1. Gurbet

14.2. Askerlik

4.1.3. Veri Analizi

Dokiiman incelemesi sonucu ortaya c¢ikan veriler, ilk olarak igerik analizi ile

incelenmis, igerik analizi sonucu elde edilen veriler ise betimsel analiz ile

yorumlanmustir. Igerik analizinde temel amag, toplanan verileri agiklayabilecek

kavramlara ve iliskilere ulasmaktir. Igerik analizinde temelde yapilan islem, birbirine

benzeyen verileri belirli kavramlar ve temalar ¢ergevesinde bir araya getirmek ve

bunlart okuyucunun anlayabilecegi bir i¢inde diizenleyerek sunmaktir (Yildirim,

Simsek, 2016, 242). Igerik analizi sonucu elde edilip uygun kategorilere yerlestirilen

veriler, betimsel analiz ile yorumlanmistir. Betimsel analizde amag, elde edilen

bulgular1 diizenlenmis ve yorumlanmis bir bigimde okuyucuya sunmaktir. Bu amacla
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elde edilen veriler, once sistematik ve agik bir bi¢imde betimlenir. Daha sonra
yapilan bu betimlemeler agiklanir ve yorumlanir, neden-sonug iligkileri irdelenir ve

birtakim sonuglara ulasilir (Yildirim, Simsek, 2016, 239-240).

Bu calismada Mustafa Kutlu’nun 2000-2018 yillar1 arasinda yayimlanan 20
hikayesi okunduktan sonra ayn1 kategori altinda yer almas1 gereken veriler bir araya
getirilmistir. Bu asama, igerik analizi kismini olusturmaktadir. Ardindan kategorilere
ayrilan veriler acik bir sekilde betimlenerek yorumlanmis, sonucglara ulasilmistir. Bu

asama da c¢alismada toplanan verilerin betimsel analiz kismini olusturmaktadir.

4.1.4. Gegerlik ve Giivenirlik

Bu calismada gegerlik ve giivenirligi artirmak icin nitel aragtirmalarda kabul

goren inandiricilik, aktarilabilirlik, teyit edilebilirlik stratejileri temel alinmistir.

Arastirmanin inandiriciligini artirmak i¢in uzman incelemesine bagvurulmustur.
Uzman incelemesi, arastirma konusu hakkinda genel bilgiye sahip ve nitel arastirma
yontemleri konusunda uzmanlasmis kisilerden yapilan arastirmayi cesitli boyutlartyla
incelenmesinin istenmesidir (Yildirim, Simsek, 279). Calismada, arastirmanin
konusu ile ilgili ¢alismalari olan uzmanin gorisleri dogrultusunda gerekli

diizeltmeler ve diizenlemeler yapilmistir.

Aragtirmanin aktarilabilirligini artirmak i¢in ¢alismada, ayrintili betimleme
kullanilmistir. Nitel arastirma sonuglarinin aktarilabilirligi, dayandig: verilerin yeterli
diizeyde betimlenmesine baglidir. Ayrintili betimleme ham verinin ortaya cikan
kavram ve temalara gore yeniden diizenlenmis bir bi¢imde okuyucuya yorum
katmadan ve verinin dogasina miimkiin oldugu 6lctlide sadik kalinarak aktarilmasidir.
Dogrudan alintilar bu amagla aragtirmacilar tarafindan ¢ok kullanilir. Okuyucu
acgisindan arastirma sonuglarinin anlam kazanmasi onemli 6l¢lide bu betimlemenin
yeterligine baghdir (Yildinnm, Simsek, 2016, 282). Bu strateji dogrultusunda,
caligmada incelenen eserlerden toplanan ham verilere uygun basliklar altinda, verinin
aslima sadik kalinarak, yorum katmadan yer verilmistir. Mustafa Kutlu’nun 20
hikayesinde geleneklerin hangi basliklar altinda yer aldigina “Bulgular” béliimiinde
yer verilmistir. Bunun disinda, aktarilabilirligi saglamak i¢in bu arastirmanin
amacina yonelik zengin kaynak 6zelligi gosteren amacli 6rneklemin hangi Slgiitlere

gore secildigi “Inceleme Nesnesi” baslig1 altinda anlatilmustir.
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Aragtirmanin teyit edilebilirligini saglamak i¢in aragtirma sonunda ulasilan
sonuclar toplanan verilerle teyit edilmistir. “Teyit edilebilirlik” kavrami
cercevesinde nitel arastirmacidan beklenen ulastigi sonuglar1 topladigi verilerle
siirekli olarak teyit etmesi ve bu cercevede okuyucuya mantikli bir agiklama
sunabilmesidir (Yildirim, Simsek, 2016, 283). Bu strateji dogrultusunda, sonuglarin
ortaya ¢ikmasinda rolii olan ve “Bulgular” boliimiindeki kategoriler altinda verilen

verilerle sonuglar teyit edilerek calismanin gegerlik ve giivenirligi artirilmistir.
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5.BULGULAR

5.1. Dogum

Mustafa Kutlu’nun incelenen eserlerinde dogum 6ncesi, dogum zamani ve dogum
sonrast ile ilgili geleneksel unsurlar yer almaktadir. Cocuk sahibi olmanin Tiirk
geleneklerinde 6nemli bir yer teskil ettigi, ¢ocuk sahibi olamayanlarin ¢ocuk sahibi
olmak i¢in tiirlii careler aradigi eserlerde yer almaktadir. Kutlu’nun eserlerinde ¢cocuk
sahibi olamayan kadinlar bir zaman gegtikten sonra ¢ocuk sahibi olmaktadir. Mustafa
Kutlu’nun incelenen eserlerinde Tiirk kiiltiiriindeki erkek ¢ocuk sahibi olma isteginin

kiz gocuk sahibi olma istegine gore daha baskin olmasi da yer almaktadir.
5.1.1. Dogum Oncesi

Kirsal muhitte bilirsiniz ¢cocuk ¢ok onemli. Bir yil, 1iki yil derken siirmeli gelinin bir
tirlii ¢ocugu olmuyor. Bilal’in bast yerden kalkmiyor. Doktorlar, hocalar kar

etmiyor. (MK, s. 118)

Dilber hamileydi, doguma az bir zaman kalmisti. (N, s. 61)
Semiramis hamileydi.

Haydaaa!

Yahu bu isin sirasi mi simdi? Pigmis asa su katildi. Ne yapacagiz? Bir baskasini
ayarlayacagiz tabi. Tiih. Daha bunun dokuz ay1, lohusaligi, bebek bakimi, ana siitii

var. (TBK, s. 35)

Ancak bir sikinti vardy ki tedavisi yok. Sefika ' nin ¢ocugu olmuyordu. Doktor bunu
vasadigr tramvaya baglamisti. Sabredin zaman sonra olur, diye onlart teselli

ediyordu. (TBK, s. 130)

Saliha bir de beni kisir sanacaklar diye dertleniyordu. Kéyde ¢ocuk, bilhassa oglan
cocugu ¢ok kiymetli idi. Oglan doguran gelinler kasim kasim kasiulyyordu. (TKS, s.
38)
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5.1.2. Dogum Am
Kasabanin eli ugurlu, agzi dual biitiin ebe karilar: toplantyor. Dogum ha oldu, ha
olacak. (MK, s. 119)

Dogum. Ebe kadin “cocuk ters geldi, ben bir sey yapamam, hastaneye yetistirin
diyor. (N, s. 195)

Zamani gelince gelin hanim nur topu gibi bir oglan dogurdu. Evde ikinci bir bayram

havast yasandi. (TBK, s. 35)

Geceden biri ¢ikip gelmedi ama dokuz ay on giin sonra bir oglan ¢ocugu geldi. (10,
S. 46)

Kadin bir siire sonra hamile kaldi; Ihsan evliliginin meyvesini gérdii, oglan babasi

oldu. (10, s. 82)
Kizcagiz dogum sirasinda ¢ok aci ¢ekmis, perisan olmustu. (10, s. 96)
Mustafa’'nin sehadetinden sonra dogum yapar. Bir oglan. (TKS, s. 83)

Tam doktora tedaviye niyetlenmisken hamilelik miijdesi, ardindan dogum. (SB, s. 82)
Kendini davaya adamisken bir kizi oldu: Niliifer. (SB, s. 111)

5.1.3. Dogum Sonrasi

5.1.3.1. Ad koyma

Tiirk geleneklerinde c¢ocuga konulan ad oOnemlidir. Cocuga dedenin adini
koymanin yaninda birden fazla kiz ¢ocugu sahibi olan aileler erkek ¢gocugu olmasini
istedigi i¢cin dogan son kiza Songiil, Yeter gibi isimleri verme gelenegini yasatirken;
cocugunu daha dnceden kaybeden aileler dogan son ¢ocugu Olmesin diye Duran,

Dursun, Durmus, Yasar gibi isimler verirler.

Mustafa Kutlu’'nun eserlerinde bu isimlerden Songiil ve Duran isimlerinin
gelenege bagli olarak ¢ocuklara verildigi goriilmektedir. Cocuga ad koyacak anne-
babalarin, kendi baba adlarin1 koymasi ya da koymak istemesi de incelenen eserlerde
tespit edilmistir. Bunun disinda, incelenen eserlerde isim verilirken g¢ocuklarin

kulagina ezan okunmasi gelenegi de goriilmektedir.
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Bunun dedesi Ali Efendi hacca giderken kendisi doguvermis. Adini dedesine
nisbeten Haci Ali koymuglar. (BO, s. 23)

Dede ogluna Timur adini koyuyor. Bu yérede pek duyulmus, alisilmis bir isim degil.
O yillarda kasabada bu isimde bir ogretmen varmis, Izmirli. Dede ¢ok severmis

ogretmeni, tutmus ogluna onun adini vermis. (MK, s. 181)

Oglani buluruz elbet diye israr etmigler, lakin nasip olmamusti. Sonunda birbirlerinin
yiiziine bakarak aymi anda pes etmigler, son kizin adimi Songiil koyup perdeyi

kapatmiglardi.(TO, s. 7)

Bir ¢ocuk, iki ¢ocuk, ii¢ ¢ocuk. Cocuklar yasamiyor. Dordiincii hikmet-i Hiida iste
olmemis. Adini haliyle Duran koymuslar. (RP, s. 13)

Pes pese iki kizlari oldu. Biri Seren, dteki Ceren. Bu isimleri mutlaka Hamiyet
koymustur. (HB, s. 32)

Sekiz sene sonra olmaz denilen sey oldu, Feride hamile kaldi. Onca yildan sonra
gelen bu oglan ¢ocugu, bu altintop, sessiz evlerini sese, karanlik odalarini i1s18a

bogmustu. Bu sebepten olsa gerek, adim Ziya koydular. (TSBOH, s. 51)

Feride, babasi Terzi Sami’nin adinda israr ederken, Ziya kendi babasi Tahir’i
istiyordu. Bu konuda Saliha’ya hi¢ soz diismedi; o da tartismaya katilmaktansa
sessiz kalmayt segti. Bir zaman tartistiktan sonra, is kiistip darilmaya kalmadan bir

komsu kadin tarafindan tatlyya baglandh.

“Canim ne ¢ekigip duruyorsunuz, her igin bir kolayi var, her iki ismi de verir, niifusa
oyle kaydedersiniz, degil mi ama” deyince mesele hal yoluna girdi ve ¢ocugun ismi

Tahir Sami oldu. (TSBOH, s. 58)

Bana adini ne koyalim diye soruyorlar. Hi¢ diisiinmeden Alper, dedim. Alper abinin
hatirast biiyiik. (AY, s. 109)

Anam genglesiverdi birden. Cicek gibi agiverdi. Herhdlde bu sebeple ¢cocugun adini
Cigek koydu. (N, s. 34)

Bu arada bir kizlari oldu, adini Dilber koydular, bu tek eviadi simarttikca
stmarttilar. (N, s. 50)

Dilber de sevmisti bu ismi. Cocugun kulagina ezani Hact Hanim’in esi Hact Bey

okudu. (N, s. 62)
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Tek problem ¢ocuga isim sirasinda yasandi. Kenan, babasinin adinda 1srar ediyordu.
Sadullah. (TBK, s. 36)

Cevdet Bey karisina “Bu oglan senin elinde biiyiiyecek, biliyorum. Miisaade et hig
olmazsa adint ben koyayim” dedi. Saliha razi olunca oglanin adim Atalay koydular.

0, s. 107)
Vedat in iki kizi oldu, ikisinin de adini karisi koydu: Firuze ile Azade. (IO, s. 107)
Dedesi, Cennetmekdin Abdiilhamit Han’a duydugu sevgi ile adint Hamit koyar.

Kulagina ezan okur. (TKS, s. 83)

Kevser sorup sorusturmus. Lamia’nin orta mektep son siniftayken vefat ettigini

ogrenmis. Arkadagimin hatirasina adini kizina koymasi o yiizden. (SB, s. 61)
5.1.3.2. Siinnet

Islam dini geregi Tiirk geleneklerinde de ¢ok dnemli bir yeri olan siinnet Mustafa
Kutlu’nun eserlerinden ¢ok rastlanilmayan bir gelenektir. Siinnet gelenegi ile ilgili
stinnet ¢ocuklarinin 6zel kiyafet giymesi, Sevincini Bulmak (2018) adli eserde yer

almaktadir.
Hoca kéyiin kendisiydi.

Ramazan, Bayram™, oliimii, dogumu, nisani, diigiinii, kavgasi, barisi, hastalig,

siinneti, harmani, hasati, yolu yolagi idi.(BO, s. 158)

Fen kelimesi 19. asirdan bu yana pariltili, biiyiilii bir kavramdir, ¢okluk bilim-
teknoloji karsiligi olarak anlagilir. Diisiintin daha diine kadar siinnetgiler bile gazete

ilani verirken “Fenni siinnet¢i” diye reklam yaparlardi. (SB, s. 168)

Burast adeta bayram yeri olmus. Gelinler, damatlar, ozel kiyafetleri ile siinnet

cocuklart. (SB, s. 180)
5.1.3.3. Besik Kertmesi

Ozellikle gegmis dénemlerde varligimi siirdiiren besik kertmesi gelenegine sadece
Beyhude Omriim(2001) adli eserde rastlamlmistir. Bu gelenegin eserlerde yer
almamasinin nedeni, giiniimiiz yagsamayan bir gelenek olmasi olabilir.

Giilpasa Cavus, Zeynep Hamim ile begsik kertmesidir. (BO, s. 44)
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5.2. Evlenme

Tiirk milletinin evlilige verdigi 6nem nedeniyle evlenme oncesinde, evlenme
aninda ve evlenme sonrasinda bir¢ok gelenegi vardir. Evlilik 6ncesinde kismet
bulma, kiz bakma, annelerin ¢ocuklarinin evlenecek kismetler bulmasi i¢in dua
etmesi, kizlarin yuvalar1 icin hazirladigi c¢eyiz, evlenecek ciftlerin ailelerinin
tanismast, kiz isteme, s6z, nisan; evlilik doneminde kina, diigiin ve evlilik sonrasinda
blyiiklerin elini Opmeye gitme gelenekleri evlilik siireci ile ilgili ritiielleri
zenginlestirmektedir. Mustafa Kutlu’nun incelenen eserlerinde en ¢ok rastlanilan
geleneklerden biri de evlilik ile ilgili geleneklerdir. Mustafa Kutlu, aileye verdigi
onem nedeniyle aile olma yolunda atilan adimlarin hepsine incelenen eserlerinde yer

vermistir.
5.2.1. Evlenme Oncesi
5.2.1.1. Kiz Bakma ve Diiniir Gelmesi

Mustafa Kutlu’nun incelenen eserlerinde evlilik Oncesinde kismet bulma, kiz
bakma ile ilgili olarak genellikle {i¢iincii bir sahsin aracilik yaptigi goriilmektedir.
Mustafa Kutlu’'nun eserlerinde genellikle Ticilincii sahislar sayesinde gencler
tanismaktadir. Bunun nedeni, 6zellikle geleneksel hayatin hiikiim siirdiigii yerlerde
utanma duygusunun olmasi ve aksi bir durumun Tiirk kiiltiirline uygun diismemesi
olabilir. Annelerin de 6lmeden 6nce ¢ocuklarinin miiriivvetini gérmek istemesi bu

kismet bulma siirecini incelenen eserlerde hizlandirmaktadir.
Strma Hala yi gonderir kizin agzint arariz. Istedigin Hediye olsun. (BO, s. 42)
Rahimeyi ka¢irmayalim derim ben, oglani everelim. (BO, s. 144)

Bize bir gelin gerek. Tezden bir gelin gerek. Tezden bir gelin, giiclii kuvvetli, edepli.
Rahime iyidir, tam bizim dengimiz. (BO, s. 146)

Adamin bir oglu var evlenecek. Akrabadan bir kiz arryor. (MK, s. 193)
Songiil i istemeye gelecekler dedim, duymadin mi? (TO, s. 136)

Anasi bir once basint baglamak, oglunun miiriivvetini gormek istiyordu. Gelin aday

hazirdi: Sadiye. (TO, s. 147)

Cicek ve cikolata ihmal edilmemisti.
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Allah in emri, peygamberin kavli diyerek Nimet’i Cesur’a istediler. (RP, s. 173)

Ardindan ihtiyar amca ‘’Yegen, yalnizlik Allah’a mahsus ger¢i seninle bugiine kadar
ilgilenemedik amma, simdi sirasidwr. Eli yiizii diizgiin bir kiz bulduk, gel seni

suracikta everip gonderelim’’ diye niyetini a¢iga vurmus. (MM, s. 9)

Zamanla kasabadan kiz alip kiz vermis, akrabalik kurmus, niifuslart artmis, iskele

civarinda yerli-muhacir karisimi bayagi biiyiik bir mahalle meydana gelmis. (KA, s.

26)

Goze yakin olan génle de yakin olur. Zehra serpilip, gelisip bir geng kiz oldugunda,
tiim kasaba ahalisi Cihan ile Zehra’y1 birbirine yakistirmis, denk bulmus, delikanli

ile kiz da bu esen sevda havasini soluya soluya kendiliginden yavuklu olmuglard.

(KA, s. 55)

Delikanlilar Cihan’a asiliyor, “Oglum yasin geldi gegiyor, askerligi de bitirdin,
tohuma kagacaksin, bekletme zavallt Zehra’y, istet bitsin bu is.” diyorlar;, Cihan

kizarip ontine bakiyor, agzindan tek kelime ¢ikmiyordu. (KA, s. 55)

Bu hengamenin arasinda Cihan ailesine a¢ilip da beni everin, genglik elden gidiyor
diyemedi.

-Kemal sana talip oldu. Allah’in emri ile. (KA, s. 64)

Bakarsin olmadik birine abayi yakar, ailenin basina is acardi. O béyle bir maceraya
girmeden kendisi duruma vaziyet etmeli, Hamiyet’in basin baglamaliydi. Zaten

miinasip bir damat aday1 vardr. Hem de yani basumizda. (HB, S. 28)
Hulusi Bey iki genci birbirine miinasip gormiistii. (HB, s. 30)

Hem anan, hem baban bakima muhtac. Bir helal siit emmis kiz bulalim, seni

everelim. (TSBOH, s. 54)

-Hiilya hanmim size miinasiptir. Bas-géz edelim bir yuva kurun, yalmzlik Allah’a

mahsus. (TSBOH, s. 131)

Nursel abla bir giin Oya’yr bir kenara ¢eker. Ona der ki: “Kizim, bizim beyin bir
arkadasi var. Yapi-Meslek Lisesinde hoca. Temiz, diizgiin bir arkadas. Seni gormiis,

begenmis. Ben bu kizt alacagim diye tutturmus. (ZYH, s. 44)

Hadi bunu bir yana koyalim, iyice serpilip giizellesen Nezaket’i istemeye hemen her
giin birileri geliyordu. (SBOT, s. 36)
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Kizim bu isin yolu var yordami var. Séylesin ana-babasina, gelip istesinler. (SBOT,

s. 39)

Bunlari ve daha benzer baska seyleri diistiniip tasindiktan sonra adama ugrayip
“Efendim izniniz olursa Naime Hanim’la bir miktar konugsak iyi olur. Ne de olsa

isin ucu evlilik, 6nceden tanmigmann faydasi var” demis. (TBK, s. 18)

Anast akilly, tutumlu, giingormiis bir kadin. Demis bunu eve baglamanin tek yolu
evlendirmek. Oyle bir kiz bulalim ki hem iyi-kétii mali olsun, hem ahlakli olsun.
(HEG, s. 11)

Anasi onu evlendirme derdine diismiistii. Yasi gelmis geciyordu. (HEG, s. 39)

Simdi sen bir yandan, ben bir yandan soyle helal siit emmis ak¢a-pak¢a bir kiz
arayalim. (HEG, s. 91)

Bir yiiziik alip evlenme teklif etmeli. (HEG, s. 114)

Serviste ¢alisiyor Esref, seni gormiis vurulmus. Aman Hatce abla aramizi yap, diye

yalvariyor. (10, s. 46)
Sen daha gengsin, seni everelim. Bir ailen olsun. (fO, s. 77)

Kaldi mi Ihsan Efendi gelin adayi ile yalmz. Eli ayag titriyor, ter topuSundan
ctkiyordu. (10, s. 80)

Bir hafta sonra haber geldi. Bir kadin bulmugslar ama iki ¢ocugu var. “Olsun”

dedim. Ikiye bakan iice de bakar. (10, s. 83)

Kalfa, caddenin karsi yamindaki perdecide ¢alisan bir kiz ile anlagmig, anast babast

koyden gelip kizi istemigler. (10, s. 91)
Bizim kaynanaya ¢itlatti mi haftasina sana bir kiz bulur. (10, s. 93)
Saffet Bey bir ¢ikar yol bulamad:. Soyle gelip istesinler dedi. (TKS, s. 32)

Kadn belki bir ise yarar diye etegini toplayp koy koy dolasti. Civarin taninmus,
zengin, yoriigiin onde geleni bir aileye gelin gitmek icin kizlar siraya girdi. (TKS, s.

43)
“Yahu su kizi kagirmasak, Mustafa’ya istesek’’ diye fikrediyor. (TKS, s. 80)

Hayirly is bekletmeye gelmez. Gidip kizi Colak Hiiseyin den istediler. (TKS, s. 81)
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Bu sebeple Giilhanim yaylalarda istedigi kizi bulamadi. Mecbur diize indi. Neyse ki
vaktiyle tanidigi bir hatunun tavsiyesi ile Cemile’yi buldu. (TKS, s. 120)

Yenildi-i¢ildi, Allah’in emri ile kiz istendi. (TKS, s. 161)
Biz ne giine duruyoruz. Sana kiz da buluruz, diigiin de yapariz. (SB, s. 59)
Diiniir gelen kadinlar Harun'u ¢ok ovdii. (SB, s. 59)

Usuliine gore iigiincii ziyarette kiz isteme oldu, soz kesildi, nisan giinii belirlendi.

(SB, s. 79)

Adet iizere kiz istendi, serbet icildi, séz kesildi. (SB, s. 96)
5.2.1.2. Bashk ve Ceyiz

Evlilik oncesi damat tarafi tarafindan gelinin babasina verilen baslik, Mustafa
Kutlu’nun incelenen eserlerinde, Beyhude Omriim(2001) ve Mavi Kus(2002) adl
eserlerinde karsimiza ¢ikmaktadir. Ceyiz ise, diiglin 6ncesi kizin Tiirk gelenekleri
geregi cogunlukla el emegiyle yaptigi hazirliklardir. Ceyiz gelenegi de incelenen
eserlerin bazilarinda yer almaktadir. Mustafa Kutlu’nun incelenen eserlerinde yer

alan ¢eyizin 6zellikle el emegi ile yapildig1 bazi eserlerinde vurgulanmaktadir.

“Bu Muhtar olacak iblis bizden birka¢ yiiz gayme koparmadan kizi vermez, ne

etsek...”” diye kivraniyordu. (BO, s. T1)

Yine de kendi hesabina her seye care buldugu hdlde su bashk isi onu yiyip
bitiriyordu.(BO, s. T1)

Muhtar bu durumu epeydir sezdigi, esasen bir su kadar bashk parasindan oldugu

icin; meseleyi duyar duymaz Selvihan’1 kotege yatirdr.(BO, s. 93)

"0 ig goley, anca biraz elini cebine atacan. Aile fakir, ger¢i buralarda o ddet kalkti

ama yine de basglik parasi sayalim, sevaptir’” demis. (MM, s. 10)
Elindeki bohgayi elime tutusturdu:

-Bu benim kizin ¢eyizinden kalmadwr. Kizim 6ldii. Ceyizi sandikta basilt kald.
Ciiriiyor. Dedim bir ige yarasin. (MM, s. 145)

Gece ihrami ¢ikardim. Bunu bu yorede gelin olacak her kiz dokur ve ¢eyizine kor.

Incecik egrilmis saf yiinden dokunur, kadinlar hep ihram giyer. (MM, s. 145)
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Gelinlik kizlara ceyiz isledi, bagbozumunda tursu kurdu, regel kaynatti, arada bir
koye gidip sifalr otlar toplaywp satti, kimselere el agmadi oglunu biiyiittii. (HG, S. 71)

Zeynep'in nisanlist askerden donecekti, dontince diigiin isteyecekti. Kizin ¢eyizi hazir

degildi. (HG, s. 96)

Yarisi kazamirsam, odiilii alirsam... Ablamin ¢eyizini diizeriz, diigiiniinii yapariz.

(HG, s. 101)

O giin anasimin ¢eyiz sandigint a¢mis, en tistte babasi ile beraber ¢ekilmis resmini

gormiistii. (10, s. 59)

Kizin yillarca el emegi goz nuru ile isledigi ¢eyizler sessiz ve renksiz kalan evi

wstklara bogdu. (SB, s. 60)
Her gelinlik kiz, ¢eyizine bir iki kilim koyard. (SB, s. 270)
5.2.1.3. Soz ve Nisan

Kiz isteme geleneginden sonra karsimiza ¢ikan s6z ve nisan evlilik dncesi atilmis
iki bliylik adimdir. Bu iki 6nemli gelenek Mustafa Kutlu’nun incelenen pek cok
eserinde karsimiza ¢ikmaktadir. Evlilik 6ncesinde yer alan bu iki doneme Mustafa
Kutlu eserlerinde vurgu yapmis, Tiirk geleneklerini yansitmasina dikkat etmis,
sozliiliik, nisanlilik donemine gecerken ailelerin de evlilige razi olmasi gerektigi

mesaj1 okuyucuya verilmistir.

Iki geng ergenlige erisince birbirlerini gercekten sevmis, bu durumu “Oh ne ala’

diye karsilayan aileleri nigsani takmislardir. (BO, s. 44)

Oglan yillarca gurbette kalmig, netice kéye donecek olmus. Nisanlisina epey bir

hediye almis, elbise, basortiisii, tarak, kiipe vesaire. (MM, s. 139)

Ah Cihan ah. Ne olurdu bir adim atsaydin. Bir soz Yiiziigii falan taksaydik bari. (KA,
s. 156)

Okul yillarinda etrafimiz bizi birbirimize yakistirtyor, bugiin yarin soz kesilecek,

nisan yapilacak saniyordu. (HB, s. 150)

Nisan-diigiin bir arada olacakti. Masraflart Tahir’in birikimi, Nisan Usta ile ¢arst

esnafimn katkilar: karsilayacakti. (TSBOH, s. 48)

Nisanlist ay aydinliginda ona giiltimsiiyor. (HG, s. 12)
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Karis1 Hacer, nisanli kizi Zeynep, Siileyman ve yillar sonra dogan bes yasindaki

Bilal. (HG, s. 95)

Bir soz yiiziigii takar, kizi tapulariz; sen okumana devam et, dedi. (AY, s. 47)
Annem olmeden hemen evlenelim dedik. Nisan-diigiin bir arada. (HEG, s. 117)
Aralarinda anlastilar. Soz yiiziigii takildi. (10, s. 126)

Hadi ulan sogan erkegi. Kactir soz veriyorsun. Ne ev var, ne nisan, Ne diigiin. Daha

ne kadar bekleyecegim ben. (TK, s. S9)
Host. Halt etmissin sen. Kizim Kaptan’la sozlii. (TKS, s. 134)

Ama sevgilim! Goriiyorsun bes kurus param yok. Ben nasil nisan yaparim? (TKS, S.

136)

Laf doner dolasir gelir Nese’'nin “"Ne zaman séz kesiyoruz, ne zaman nisan

yapwyoruz’’ sorularina dayanir. (TKS, s. 166)

Herkes artik belli bir isi ve kazanci olan Sefa ile Nese nin nigsan takip evleneceklerini

beklerken Sefa baska bir tutkunun esiri oldu. (TKS, s. 202)

Esma tiim istekleri yerine geldikten sonra yiiziigii parmaga takmaya, baba evinden

¢tkip Bursa’ya gitmeye razi oldu. (SB, s. 53)

Her sézii kesilen, her nisanlanan cift evlilige varamiyor ki bu da bir kader. (SB, s.
69)

Fikret ile Lamia yaz tatilinde nisan yapmaya karar vermiglerdi. (SB, s. 78)

Annemle babam Erzincan’da bir yil niganli kaldiktan sonra Istanbul’a tayin oluyor.

(SB, s. 80)
5.2.1.4. Kiz Kag¢irma

Sevdigi kiza, genellikle sevdigi kizin ailesinin vermemesi nedeniyle kavusamayan
geng, careyi kizi kagirmakta bulmaktadir. Mustafa Kutlu’nun incelenen eserlerinin
bazilarinda kiz kagirma gelenegine rastlanmaktadir. Uzun Hikaye adli eserde,
oglunun da babasi gibi kiz kagirma istegi goriilmektedir. Sevdigine varamayan
kizlarin bazen kendi istegiyle kactigi bazen de erkeklerin zoruyla kacirildig

incelenen eserlerde karsimiza ¢ikmaktadir.
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Babam annem ile ailesinin izni olmaksizin evienmis. A¢ik¢ast kagirmis annemi. (UH,

s. 10)

Babam Miinire’yi ka¢irmis, ben de Feride'yi kagirayim, bir uzun hikdye olsun. (UH,
s. 107)

Oglanin heybesi omzunda kizin bohg¢ast kolundaydi. Sabah namazinin oniisira, heniiz
kéyiin itleri iiriimeye baslamadan evvel evden ayrilmis, Istanbul’a kagiyorlard:.

Daha dogrusu Sahin kavillestikleri iizere Hediye yi kaciriyordu. (BO, s. 90)

Bu menakip dilden dile anlatiladursun; Demir oglan giiniin birinde yarisi zor, yarisi

goniil ile bir kiz kagiryor. (MK, s. 184)

Anasi: “Bu kizin basini bir an 6nce baglamali yoksa kacacak’’ diye dertleniyor. (RP,

s. 82)

Cesur’un babast anasim kagirnug. (RP, s. 117)

Bu bolgede kagarak evienen kiz mi yoktu. (KA, s. 71)

Bu bizim Seyho. Kizi kagirmuis, ama elde yok avugta yok. (TBK, s. 62)
Koyiinde birini sevmis, bunu sevdigine vermemisler, o da kagmis. (10, s. 44)

Delikanli kizi kacirmus. (10, s. 97)
Ya varmazsa. Varmaz ise atimin terkisine atar kagirurim. (TKS, s. 21)
5.2.2. Evlenme Ani

S6z ve nisandan sonraki basamak olan nikdh ve diiglin gelenegi Mustafa
Kutlu'nun ele aldig1 evlilik siireglerindendir. Nisanla nikahin arasinda ¢ok zaman
bulunmamasi, hayirl isin uzatilmamasi gerektigi de Tiirk geleneklerinin de kabul
ettigi sekilde incelenen eserlerde gegmektedir. Tiirk geleneklerinde hem dini nikah
hem de resmi nikahin kiyilmas: gereklidir. Incelenen eserlerde hem dini nikadh hem
de resmi nikdh gegmektedir. Nikdhsiz yasamanin Tiirk geleneklerince yanlis kabul
edildigi de Hesap Giinii (2015) adli eserde goriilmektedir. Tyiler Olmez (2016) adl
eserde ise nikahsiz yasamak bataklikta bogulmaya benzetilmistir. Nikahsiz
yasamanin, bozulan toplum diizeni ve ahlak anlayis1 nedeniyle olustugu, bunun Tiirk

kiiltiiriinii yansitmadig1 da okuyucuya yansitilmistir.
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5.2.2.1.Nikah

Nikah evlendirme dairesinde kuyilacak, diigiin bizzat Riizgdrli Pazar'da yapilacakt.
(RP, s. 174)

Arif Efendi endiseli:

-Nikdh kvydi miydi? Nikah var mi?

Zehra meyus, boynunu biiker:

-Yok. Resmi nikdh yok ama dini nikah kiydik. (KA, s. 45)

Merak etme, gider gitmez ilk yapacagim sey nikdh kiymak. Bizde yanlis olmaz,
bilirsin. (KA, s. 69)

Dini nikdh kyldi ama Kemal resmi nikdha yanasmadi. (KA, s. 74)
-Zehra ile barigsacagimi, resmi nikah kiyacagimi da séyle. Tamam mi!.. (KA, s. 161)
“Zehra'yi da razi edecegim, resmi nikdah kiyacagim.” (KA, s. 166)

Fatma anne “tamam” deyince Hulusi Bey diigmeye basti. Nisan-nikdh-balayn,

sonunda Nuri bizim eve yerlesti. Bir nevi i¢giiveysi. (HB, s. 31)

Suat Bey sergiden sonra Iffet’in pesi sira ta Ankaralara kadar geliyor —adam bu defa

gergekten dsik olmug- ve onunla nikah masasina oturuyor. (HB, s. 59)

Sade bir nikah toreniyle evlendiler. Esref’in Mus’tan akrabalari, Almanya’dan en
biiyiik abisi gelmisti. Oya’ya epeyce taki takildi. (ZYH, s. 45)

Bu tamisma onlart hanimeli kapli bir kapidan gegirerek nikah masasina oturtacak.

Darisi bekdrlarin basina. (ZYH, s. 106)

Naime “evet’’ dedi ve sade bir nikahla evlendiler. Aile ona iki bilezik bir saat

vermig, evindeki eksik esyayr tamam etmisti. (TBK, s. 21)

Ama sade bir nikah bile olsa bir siirii teferruati var. Resmi isler, gelinlik, ¢icek,

nikah sekeri, davetiye hepsi vakit alyyor. (HEG, s. 117)

Nikahsiz yasiyor. Buna birlikte olmak diyorlar. O muhitte normal karsilaniyor.
Ulkemiz, insanimiz ne hdle geldi. Bunun birinci miisebbibi benim gibi evine, ailesine,

ahlakina sahip olamayanlar. (HEG, s. 133)
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Komsusu “yoo! Bu boyle olmayacak, seni biriyle nikdhlayalim, basin bagli olsun,

kimse yan gozle bakmasin” demis. (IO, s. 45)

Dilerseniz ikinci bir goriisme yapariz, dilerseniz simdiden nikdh giinii aliriz. (10, s.

80)

Artik namaz da kilmiyor, siirekli “Ya nikdhi basacagiz, yahut bu bataklikta
bogulacagiz” diyordu. (10, s. 119)

Saliha Hanim Ankara’ya haber saldi: “Bizde hayirly igin arast a¢ilmaz. Su nikahi tez

zamanda kiyalim” dedi. (101, s. 26)
Nikah kiyild, diigiin-dernek, Ayse ile Recep muradina erdi. (TKS, s. 161)

Bununla yetinilmeyip her iki ailenin istegi dogrultusunda nikdhlar: da kiyildi. (SB, s.
79)

Hele su ¢ocuklar mekteplerini bitirsinler, nisan-nikah bir arada yapariz diye karara

varildi. (SB, s. 96)
Karadeniz kiyisinda bir kiigiik kasabada kyyildy nikahimiz. (SB, s. 223)
5.2.2.2. Diigiin

Diigiin, Tirk geleneklerinde genellikle davullu-zurnali olmakta ve evliligi
kutlama nedeniyle yapilmaktadir. Ge¢imini tarimla saglayan Anadolu insani,
cocugunu evlendirirken harman sonunu beklemektedir. Mustafa Kutlu’nun incelenen
eserlerinde diigiin gelenegine genellikle davullu-zurnali bir sekilde rastlanilmaktadir.
Evliligin insanm1 olgunlastirdigina &zellikle erkeklerin evlendiginde olgunlasacagi
diistincesine Mustafa Kutlu’nun incelenen eserlerinin bazilarinda rastlanmaktadir.
Bunun yaninda, diigiin zamani diigiin sahibinin yakinlarinin da geng¢ ¢iftin
evlenmesine yardim ettigine ya da zengin insanlarmn fakir insanlarin diigiin

masraflarini tamamen iistlendigine incelenen eserlerde rastlanmaktadir.
Simdi yaz, is-giic zamani. Harman sonu diigiin var. (BO, s. 20)

Harmani savurduk, bugdayr pazara indirip sattik. Eh giictimiiz yettigince masrafini

goriip kizin diigiiniinii yaptik. (BO, s. 49)

Diigiinlerde bar tutup, davul-zurna ¢aldigimiz harmanlar. (BO, s. 203)
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Zamamn birinde bu civardan bir diigiin alayr gecmektedir. Iki kardes aymi giinde

gelin oluyor, yani bir nevi ¢ifte diigiin. (MK, s. 10)

Bir diigiin gecesi davullar-zurnalar c¢alar, yigitler meydanda oynar, silahlar
attlirken, kazayla en yakin arkadasi olan damadi vurmus, mahkemelerde siiriinmiis,

o olaydan sonra konusmaz olmugtu. (MK, s. 35)

Bilal yakin kéylerden bir kiza sevdalaniyor. Kiz da istiyor onu. Hani ne derler, kirk

giin kirk gece masal gibi bir diigiinle evieniyorlar. (MK, s. 118)
Yerli usule uygun, dillere destan davullu-zurnal: bir diigiin oldu. (TO, s. 208)

Higbirini diisiinmeyin. Ben niyet ettim bu isi iizerime alacagim, sizi bas-goz

edecegim. Size oyle bir diigiin yapacagim ki dilden dile dolasacak. (RP, s. 170)

Doktor, siz isi bana birakin, yaz gecesidir, ferah ferah eglenelim, kurtlarimizi
dokelim, dyle bir diigiin kuralim ki dillerde dolagsin seklinde akla hayale gelmeyecek
laflar etti. (RP, s. 174)

Kolyeci oglanla sevgilisi giizel kiz, Nimet'e kiipeler-bilezikler takti. Onlart goren
bilumum Pazar Esnafi 'nin hamiyeti kabardi. Kimi para, kimi ¢eyrek altin takti; kimi

esya verdi, kimileri de hayir dua ile tebrik etti. (RP, s. 177)

Seda meselesinde sonumuz belli. Benim gibi bir ¢ulsuz o aileye ancak i¢giiveysi

girebilir. (C, s. 213)

Postact diigiin yapti, kizi kéyden alip tepedeki o eski mahalleye getirdi. (MM, s. 10)
Postact gerdek gecesi dahil kiza elini bile siirmemisti. (MM, s. 18)

Ben o eve i¢cgiiveysi giremem. (MM, s. 53)

Coktan evlenmis, ¢coluga ¢ocuga karismisti. (KA, s. 56)

Elde yok, avugta yok, ben seni telsiz-duvaksiz, davulsuz-diigiinsiiz almak istemem.

(KA, s. 67)

Hele bir eviensin ¢oluk-¢ocuga karigsin durulur, senin benim gibi efendi biri olur,
inanin. (KA, s. 68)

Ziya'min dar giinde lazim olur diye bir yana koydugu para; Feride’nin ayni
gerekgeyle disinden tirnagindan artirip —ne de olsa yokluk gormiis biriydi-
biriktirdigi, biriktirip aldigi bir iki resat altini, c¢arsi esnafimin aralarinda

topladiklar: yardimla diigiinii yaptilar. (TSBOH, s. 55)
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Ta uzaklarda, Kiiltepe'nin ardinda bir koyde galiba diigiin var, davulun sesi

Tepekoy’e kadar ulasiyor. (ZYH, s. 113)

Insanoglu da kizini gelin ederken “yuvadan ucuyor” der ya. O giin diigiin olur ve

gelinin nesesi artsin diye tiirlii eglenceler yapilir ya. (HG, s. 39)
Biraz durulsun, biraz adam olsun diye diigiinii yaptilar. (AY, s. 55)

Diigiin kérdiigiim. Karsi taraf hayirll isin arasi bu kadar uzatilmaz, yapalim su

diigtinii diye tutturdu. (AY, s. 69)

Zaman gegti, aralarindaki yas farkina aldirmadan Raci ile Ziimriitii bas-goz ettiler.

(N, s. 49)

Murat’la Saliha eviendiler. (TKS, s. 32)

Gelin ve giiveyi murat alip verdiler. (TKS, s. 32)
Bir yoriik diigiinii ile evlendiler. (TKS, s. 44)

O zaman geldi ve Ziya ile Melahat evlendi. (TKS, s. 191)

5.3. Oliim

Islam dini ve tiirlii inanglar sonucu Tiirk geleneklerinde 6liim, insan hayati igin
Oonemli bir gecis donemidir. Mustafa Kutlu’nun eserlerinde bu gecis donemi siklikla

islenmistir.

5.3.1. Oliim Oncesi

Oliim 6ncesinde 6len insanlarin genellikle son dileklerinin yerine getirilmesi igin
verdigi vasiyetin yerine getirilmesine dnem verilmektedir. Vasiyet lizerine istedigi
mezarliga defnedilme, kalan mali-miilkii bagislama, hayir yapma gibi istekleri 6lenin
yakinlarinca yerine getirilmeye c¢alisilmaktadir. Mustafa Kutlu’nun incelenen

eserlerinde de ¢ok olmamakla birlikte vasiyet birakma gelenegine rastlanilmaktadir.
5.3.3.1. Vasiyet

Son nefesinde diikkani Turan’a vasiyet etmis. Cocuklart da asaletli ¢ikti diyorlar,

Osman’in vasiyetini aynen uygulayp atolyeyi Turan’a bilabedel vermisler. (UH, s.

70)
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Son nefesini vermeden basina toplananlara Deli Dervis’i vasiyet etti. Hanesini, iki
tarla bir ¢ayirimi, ¢aywrin basinda kalmis ceviz agacini, varint yogunu bagisladi.

(BO, s. 158)
Dedem oliince vasiyeti geregi ¢iftlikteki mezarliga defnedilmis. (HB, s. 58)

Kimileri dededen kalma evlerini miiteahhide verip yikilmasini hazmedemeyerek
cocuklarina ve torunlarina soyle vasiyet etti: “'Ben dliinceye kadar bu ev boyle

kalsin, benden sonra ne yaparsaniz yapin’’. (TSBOH, s. 58)

Ya, rahmetlinin vasiyeti de yerine gelmis olacak. Malum, soz vermistik. (TSBOH, s.

109)
Vasiyeti iizerine koyiin mezarligina defnedildi. (HG, s. 154)
Pasa vasiyetinde buray: torununa bagislams. (10, s. 44)

Bir de vasiyeti vardi: “Oglum muayenehanenin camina bir tabela as, Cuma giinleri

hastadan iicret alinmaz yaz” diyordu. (IO, s. 139)

-Aklim basimda, elim ayagim tutarken dedim ki emlakimi taksim edeyim. Hani ne

olur, ne olmaz.

-Agzindan yel alsin baba.
-Yok, yok. Is vasiyete kalmamali. (SB, s. 77)
5.3.2. Oliim Sirasi

Oliim sirasinda 6lecegini hisseden kisinin Islam dini geregi helallik istemesi, 6len
kahramanlarin eserlerde genellikle huzur ig¢inde ve yiizlerinde tebessiimle &lmesi,
Olenin yakinlarinin cenazeye katilmalarinin ¢ok énemli oldugu, “gémmek” kelimesi
yerine ise ‘“defnetmek” kelimesinin kullanilmasi Mustafa Kutlu’nun eserlerinde

karsimiza ¢ikmaktadir.

Yal.. Allah bilir amma gidici sanki. Dilinin dondiigii kadar Emrullah Hoca'ya
anlatmis. Senden helallik almak istiyor. (BO, s. 146)

Hoca efendi de yiiziindeki o giil kokulu tebessiimii ile ruhunu teslim etti. (BO, s. 159)

Deli Dervis hickiritklarini tutamayp kendini odadan disart atti. Cenaze namazi

kilimincaya kadar yine tepelerde “’Ya Hu’’ deyip dolasti. (BO, s. 159)
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Emrullah Hoca’nmin cenazesi, kéyii ¢oktan terk edip gurbeti mekan tutanlari bir kez

daha; belki de son kez bir araya getirdi. (BO, s. 160)
Gelinleri teli-duvagi ile bu pinarin basina defnediyorlar. (MK, s. 10)
Ana ile oglu yan yana gomiiyorlar. (MK, s. 120)

Tereddiitsiiz girip bir yatak odasi ¢arsafi ¢ekiyor ¢camagirlar arasindan. Getirip

olmiis kadinin tizerini bastan asag ortiiyor. (MK, s. 143)

Oglan ¢ikip geldi gelmesine ama ancak cenazeye yetisebildi. (MK, s. 163)
Cenazesi ii¢ giin bekliyor ama kim gidecek, kim alacak.

Oralarda bir kéyiin mezarligina gomiiyorlar. (MK, s. 186)

Bir ks giinii, boyle kar lapa-lapa yagarken, birka¢ komsu cenazeyi kaldirdilar. Ben
babaannemin koynuna siginmisim. Kadimin aglamaktan géz pinarlart kurumus.

Agitlar yakip duruyor. Giden gitti biz ne edecegiz diye. (RP, s. 119)

Belediye’ye haber verdiler. Mahalleden birka¢ kisi. Cenaze o karla karisik yagan
vagmurun altinda kalkti. (RP, s. 157)

Sarikamis’a son gidisim babamin cenazesi sebebiyledir. (C, s. 27)
Onlari gomemedik. Kefenleyip cenaze namazlarini kilamadik. (MM, s. 151)

Bir gece sabaha dogru ruhunu teslim etti. Giin dogana kadar basucunda okudum.

(MM; s. 156)

Soyle: Hani cenazeyi musallaya koyarlar, imam cemaate “merhumu nasil bilirdiniz”

diye sorar, adettendir hep bir agizdan “iyi bilirdik” diye sehadet edilir. (KA, s. 12)
Tahir cenazelerine gitti. (TSBOH, s. 47)

Sami cenazeye ancak yetisebildi. Beklenen bir seydi bu ama oliim oliimdiir. Ates
diistiigii yeri yakar. Sami babasimin defninden sonra bir iki giin evde kald,

bassaghgina gelenleri karsiladi. (TSBOH, s. 84)
Sami’nin annesi de é6ldii. Gétiiriip babasimin yamina defnettiler. (TSBOH, s. 95)

Mezar, defin islerini hep Raci kotardi, bir iki uzak akraba gelmisti cenazeye. (N, s.
45)

Osle namazindan sonra cenazeyi defuettiler. Demiryolculardan epey adam vardi bir

de cami cemaatinden bes on kigi. (TBK, s. 110)
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Musallada bir tabut, yesil ortii iistiinde, yapayalniz. (HEG, s. 6)
Cocuklarr cenazeye gelmemisti. (HEG, s. 30)

Gece saat ii¢ civarinda olmali. Emine basinda Kur’an okuyormusg. Tebesstim ederek

ruhunu teslim etmis. (HEG, s. 117)
Annemi babamin yanina defnettik. (HEG, s. 117)

Diikkdn personeli topyekiin cenazeye gelmislerdi. Hepsi vakit namazi igin camiye
girmis. Bu insanlar ne iyi insanlar. Dogana seviniyor, élene iiziiliiyorlar. Sayilar

giderek azalyyor. (HEG, s. 148)

Oyle ki babasinin 6ldiigiinii séylediler, cenazesine gitmeye izin vermedi. (10, s. 37)
Ekip éne diistii, cenazeyi kaldirdilar. (10, s. 70)

Cenazeyi bes on kisi kaldwrdi. (10, s. 87)

Bunlar yol iistiine defnedelim, gelen gegen bir Fatiha okur, dedi. (fé, s. 149)
Saffet Bey olmiis, cenazesi ikindi namazindan sonra kaldwrilacak dedi. (TKS, s. 55)
Kadincagiz namazim kilip yatmis, sabaha kalkmamisti. (TKS, s. 69)

O yaz babaanne vefat etti. Babasiyla ara swra ve bilhassa bayramlarda ziyaret edip
kabri iistiindeki otlari yolarak temizledikleri, uzun uzun dua ettikleri annesinin

yanina defnedildi. (SB, s. 17)

Biilbiilderesi 'ndeki aile mezarligina defnedildi. (SB, s. 85)

5.3.3. Oliim Sonrasi

Yakinini kaybeden bir insanin hemen diiglin yapmasinin dogru olmadigs, 6liimden
sonra mezarlarin ziyaret edilmesi gerektigi, olenlerin yakinlarina bagsaglig: dileme
gelenedi, mezar taglarinin Islam dini geregi cok dikkat cekici olmak yerine sade
olmast ve bizim mimarimizi yansitmasi gerektigi Mustafa Kutlu’nun incelenen

eserlerinde yer almaktadir.

Sahin daylarmmin evi yaminda arsa almislar, yakinda insaata baslayacaklarmus, laf
arasinda ‘’Kiiciigii everelim.’’ diye dediler. Hatunu daha yeni kabre koyduk yahu.
Swrast mi? (BO, s. 195)
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Nimet’le Cesur ara swa mezarina gider, ruhuna Fatiha okurlar. Zaten ilk

kazandiklar: parayla helva kotarip Baci’min helvasini biitiin pazara dagitmiglardi.

(RP, s. 158)

Ali abi vefat etmis. Gidip ailesini gérdiim, bassaghg: diledim (AY, s. 124)

Kenan bir tiirlii eve gitmek istemiyor. Bassaghigina gelenleri bile mahalle kahvesinde
kabul etti. (TBK, s. 53)

Kendisine bassaghg dileyenleri basiyla selamliyordu. (HEG, s. 30)

Sonra doniip geldi ama her hafta teyzesinin mezarina gidip dua etmeyi unutmadi.
0, s. 71)

Murat mezarlik kapisinda bassaghg diledi. (TKS, s. 56)

Cenaze evi iste, bir iki giin doldu bogald:. (SB, s. 85)
5.3.3.1. Mezarlhklar, Mezar Taslarina Yazilanlar, Simgeler

Tiirk geleneklerinde 6liim sirasinda oldugu kadar oliimden sonraki siire¢ de
onemlidir. Olen yakinlarmin mezar ziyaretine gitmek, mezarlarmna cicek ekmek,
mezarliklar1 temiz tutmak gerekmektedir. Kutlu’nun incelenen eserlerinde mezar
taglarinin yapisina, mezarliklarin temizligine ve mezar ziyaretlerine yer verilmistir.
Bunun yaninda Kutlu, eskiden mezarliklarin sehir i¢inde oldugunu, insanlarin
mezarliklardan korkmadigimi, mezar taslarinin sosyal tarthimizi yansittigin
okuyuculara aktarmistir. Mustafa Kutlu'nun bazi1 eserlerinde ise mezarliklara

ozellikle giilfidan1 dikilmekte ya da mezar taglarina giil motifi ¢izilmektedir.

Dayanamayip Mezarci Resul e bir giizel mezar tasi numunesi ¢izip vermis. Ben gidip

tasi gordiim. Osman in adi altinda bir giil goncast kanayp duruyordu. (UH, s. 70)

Kasabaya ineyim de mezarim ziyaret edeyim. Giilii ¢cok severdi. En iyisi gotiirtip bir

kokulu giilfidam dikmek. (BO, s. 134)

Haci agabeyin mezarin ziyaret igin kasabaya inmistim. Bahgeden getirdigim giil
fidant ile kabristana vardim. Tasimi yaptirmamislar, tas yerine bir tahta par¢asi

dikmis, iistiine kiinyesini yazmislardi. (BO, s. 137)

Hatunun mezarmm  ziyaret ettik. Tasimi 1smarlamislar, etrafina da beton

doktiirecekler. Olsun, yapsinlar. (BO, s. 198)
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Babamin, dedemin, siilalemin mezarlarini ziyaret ettim. (MM, s. 132)

Mezarliktaki sarikli taslara bakarsaniz, bu kasabanin ge¢misi epeyce eski. (KA, s.

22)
O mezar tasglarmmin bir esi yok bu civarda. (KA, s. 116)

Mezarlhiklar son dénemde epeyce bakim gérmiis, temizlenmis. Ancak yeni mezarlar

ve mezar taglart birer felaket. (HB, s. 46)

Arada bir eski mezar tasglarina rastlayinca, o fesli-sarikli miitevazi taglarin yazisina,
cicegine, motifine, isciligine dalip gidiyorum. Hepsi birer sanat eseri, hat saheseri.
Bu taslar da sahiplerinin yasadigi ahsap evler gibi 6l¢iilii, ahenkli, bir medeniyetin
gostergesi. (HB, s. 46)

Mezar taslart sosyal tarihimizdir. Eski mezar taglar: hal terciimesi, meslek, tarikat,
tarih vb. gibi pek ¢cok alanda bilgi verir. Béyle fikrederek giderken bir kiiciik tas ve

tizerindeki bir satir yazi beni yerime mihladi:
“Diinya bir giindiir, o da bugiindiir — Carsambali Deli Remzi” (HB, s. 48)

Mezar topragi temiz, bakimli. Birkag¢ top yonca cicegi var. Cicekler tizerinde bir
kelebek geziniyor. Nuri galiba ¢émelmis Yasin okuyor. Ezberindedir. Ben ii¢ Ihlas,
bir Fatiha okudum, biraz da dua ettim. (HB, s. 49)

Evet, doniip geldim. Dogru mezarhiga. Iri meselerden birine sirtimi dayadim. Dualar

ettim. (AY, s. 75)

O giinden sonra her hafta ninesinin mezarini ziyaret edip ona ¢igek gétiiriir oldu.

(N, s. 69)

Kabristanda kimseler yoktu. Bu issizlik Nur’'a dokundu. Ali Efendi ruhuna ve bu
kabristanda yatanlar i¢in okudu, okudu. (N, s. 159)

Halim Baba 6lmiis meger. Oleli cok olmus. Sabwr Anne bunlara sarilip agladi. Sonra

birlikte mezarhga gittiler. (TBK, s. 102)

Basinda tahta mezar kitabesi, tizerinde adi sani, Kenan in kabrinin oniinde durdular.

(TBK, s. 111)

Daha sonraki yillarda, bilhassa bahar gelip cicekler agtiginda Mustafa babasinin
mezarini ziyaret ediyor, bildigi dualar okuyordu. (IO, s. 87)
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Aswrlik sik agaglarla kapli sehir mezarhigi, kavuklu iri taglari ile bayag virpertici idi.
0, s. 102)

Cenazeye yetisememis, ancak mezari basinda epeyce dua etmisti. (10, s. 144)
Kadir Efendi mezarlar: yaptirdi. Baslarina taslarin dikti. (10, s. 150)

Adam tiirbenin icine dort sanduka koydu, dort yesil ortii ile kapladi. Arada bir
temizligini yapiyordu. (10, s. 151)

Murat okuya okuya mezarligi dolasti. (TKS, s. 56)

Dayanamadi, bir araba cagwrdi, koltuk degneklerini yamna alp atladi, “’Once
mezarliga ¢ek’’ dedi. Sezai’nin, Cengel Ahmet’in, Tombalak’in kabirlerini ziyaret

etti, Fatiha okudu. (TKS, s. 193)

Oya gibi igslenmis mezar taslari. (SB, s. 17)

Anasinin mezarini yaptirip tizerine giiller dikti. (SB, s. 61)

Terzi Baba bir mutasavvif. Kiiciik tiirbesi mezarlik ortasinda. (SB, s. 67)
Anasimin mezarn ziyaret eder. (SB, s. 70)

Bizde mezara ¢icek koyma ddeti yokmus, ama bu gavur ddeti bayag: yayginlasti. Ben
okuyor ve dua ediyorum. (SB, s. 136)

Eyiip Sultan ziyaretinden sonra sur disinda yatan sahabelerin, evliyalarin, sehitlerin

mezarlari, tiirbeleri gezilecek, dua edilecek. (SB, s. 167)

Eski mezarlar, mezarliklar, tipki tiirbeler, sebiller, cesmeler gibi hayata hdkim olan

dini atmosferi sanat vadisinde yansitan objeler. (SB, s. 176)

5.4. Bayramlar

Bayramlar, bir milletin arasindaki bagi kuvvetlendirmede, biiyiiklere sayginin
ziyaretlerle belli edilmesinde, dini agidan bakildiginda ayni inang etrafinda birlesen
millet fertlerine ayn1  duygular1  yasatmada Onemli olan  geleneksel
degerlerimizdendir. Mustafa Kutlu’nun incelenen eserlerinde Kurban Bayrami ve
Ramazan Bayrami adi agik¢a kullanilmamakta, bu bayramlar1 ifade ederken sadece
“bayram” kelimesi kullanilmaktadir. Mustafa Kutlu’nun incelenen eserlerinde dini

bayramlarin 6neminden ve toplumdaki yerinden yeteri kadar bahsedilmemektedir.
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Tiirk bayram gelenegini olusturan baska bir bayram tiirii ise mevsimlerle ilgili
bayramlardir. Bahar bayramlarindan olan Nevruz ve Hidrellez’e de siklikla olmasa

da incelenen bazi eserlerde rastlanmistir.
5.4.1. Dini Bayramlar

Bu evi biliyorum. Bayram ziyaretine gelmistik. (C, s. 70)

Ananla biz yol gozleriz, bayramdan bayrama goriisiiriiz, yazlart bekleriz. (HG, s. 51)
Zaten ezanla namazla arasi yoktur. Bayramdan bayrama. (SBOT, s. 7)

Yine Ramazan gecer, bayram gelir. (TKS, s. 83)

Bayramlarda kart atar, Istanbul’a yolu diistiigiinde bizzat ziyaretine gidip elini dper.

(SB, s. 70)

Babam beni ve agabeylerimi Bayram namazlarina gétiirmiistiir. (SB, s. 170)
Mevleviler bayramlagsmak i¢cin buraya gelirler ve merasim bu sakifin altinda
gergeklesirmis. (SB, s. 195)

5.4.2. Nevruz

Her yan karanhk ve soguk; peki nigin ben bir bahar bayramina bakiyorum. Ne
zaman agildi bu ¢igdemler, nerden ¢ikti bu nevruz? (BO, s. 208)

5.4.3. Hidrellez

Fark etmez. Mevsimler unutulmustur artik. Giindoniimii, ko¢ katimi, bagbozumu,
kirlangi¢ firtinasi, karakis, zemheri, hidrellez ile ¢igdemin ¢ikmasi veya giinlerin

uzayip kisalmasi fark etmez. (BO, s. 204)

5.5. Inamislar

Inanislar, geleneklerin sekillenmesinde ¢ok &nemli bir role sahiptir. Mustafa
Kutlu’nun incelenen eserlerinde canli varliklarla ilgili inaniglar; renkler ve sayilar
ile ilgili inaniglar; dini inanislar, nazar ve nazarlik, yatir ve ziyaret yerleri ile ilgili

inanislara siklikla yer verilmistir.
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5.5.1. Canh Varhklar ile lgili Inamslar

Incelenen Mustafa Kutlu eserleri icerisinde, canli varliklarla ilgili inanislara
sadece Uzun Hikaye (2000) adli eserde rastlanmistir. Bunun disinda baska higbir
eserde canli varliklar ile ilgili inaniglar yer almamaktadir. Bunun nedeni, bu

inanislarda Islam dinine uygun olmayan bir anlayisin yer almas1 oldugu olabilir.

Uzak dag koylerinden dag gibi adamlar, yanik yiizlii, dik dik yiiriiven kadinlar oraya
huylu gelinleri, sarali ¢ocuklart falan getirir, bir horoz keser, hastayi bir gece o

harabenin kuytusunda yatwrirlardi. (UH, s. 26)
5.5.2. Cansiz VarhKlar ile Tlgili inamslar
5.5.2.1. Renk ile Tlgili Inamislar

Tiirk kiiltiiriinde kara renginin ugursuz sayildigi, beyaz rengin ise Islam dininden
de kaynakli olarak temizligi simgeledigi bilinmektedir. Mustafa Kutlu’nun incelenen
eserlerinde, kara renginin kotili, i¢cinden ¢ikilmaz durumlarin anlatildigi zaman
kullanildig1; beyaz renginin ise huzurun, temizligin anlatildigit durumlarda

kullanildig1 goriilmektedir.

“Para var amca’’ demis, ‘’Kara giine sakladigimiz para ak giine helal olsun’. (MM,

s. 10)

Ama bu ¢ocuklar diinyaya daha ilk giinden kara talih ile gelirler. (KA, s. 78)
Yeniden kara bir giine baslayacak mi? (KA, s. 90)

Alnina siiriilen kara leke ne olacak? (KA, s. 103)

Almindaki kara leke yeniden peyda oldu. (KA, s. 103)

Kara sevda midir, nedir? (KA, s. 173)

Liitfen Canan isi yokusa siirme. Imkénsiz ask, kara sevda, bunlar akil disi, yapma.

(ZYH, s. 142)
Bagsortiisiinden kara saglart ak yiiziine uzanmis. (AY, s. 44)
Size Mecnun-Leyla, kara sevda hikdyeleri anlatacak degilim. (N, s. 19)

Ama bu sessizlik, bu dalginlik siirdiik¢e korkarim kara sevdaya yakalanacaksin. (N,

5. 116)
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Kara sevda diyorlar, gerisini getiremiyorlar. (TBK, s. 5)

Aksam Enver gelip beni tekkeye gotiirecek, hayatima yeni bir sayfa agilacak. Beyaz
bir sayfa. (HEG, s. 93)

Sanki geceden biri ¢ikip gelerek onun kara bahtini aydinlatacak. (10, s. 45)

Kader kimseye kara yazi yazmasmn. (10, s. 82)

Kahvenin biiyiik masasina beyaz bir ortii serdiler. (IO, s. 131)

Bir kara haberdir esti giirledi. (TKS, s. §2)

Murat bu kara giinleri boyle atlatt. (TKS, s. 103)

Odalar bembeyaz al¢t ile sivandi. Disi t0zpembe, pencere pervazlart beyaz oldu.
(TKS, s. 108)

Ve nihayet kara haber ulasti. (SB, s. 97)

5.5.2.2. Sayi ile Tlgili Inamiglar

[slam dininin de etkisiyle tek sayilar Tiirk kiiltiiriinde olumlu bir inanisla
kullanilmaktadir. Sayilara yiiklenen degerlerde mitolojinin de etkisi vardir. Mustafa
Kutlu’nun incelenen eserlerinde sayilara boyle bir anlam agik¢a yiiklenilmese de tek
sayilar olan iig, bes, yedi sayisina yer verilmistir. incelenen eserlerde en ¢ok gegen

sayinin ise ¢ift bir say1 olan “kirk” sayis1 oldugu goriilmiistiir.

Yanasma durdugu bey konaklarinda eli uzun, nefsi azgin, kirdigi kirkt geckin oldugu
anlasilinca tabani yaglayip giiya daga ¢ikmusti. (UH, s. 43)

Turan dersen, bir zaman kendine gelememis. *’Ustanmin kirki ¢ikmadan fir¢ayr elime

alamam’’ diyormus ya, desin. (UH, s. 70)
Zaten kirdigi kurki gegmisti. (BO, s. 47)

Bilal sevingten deliye donmiis, silahini ¢ikarip ii¢ bes mermi sikiyor havaya, onunla

ahbap olanlar da bastyorlar mermiyi. (MK, s. 119)

Siyasilerin kirk yilda bir ugradigi boylesi giizergahlarda adet soyleymis: Niifusu,
yani oy orani yiiksek koylerde bir siire mola verilir, siyasilerin koyliilerin derdini
dinler, yani onlarla ilgilenir, isteklerini not eder, séz verir, sonra yola devam

edilirmis.(TO, s. 168)
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Ne sandin ya. Kirk yildwr sattyom ben bu miibaregi. (RP, s. 58)
Kirk kisiye sorsaniz kirk ayri cevap gelir. (RP, s. 110)

Kimdi, neydi, zaten bilinmiyordu. Hakkinda séylenenler birbirini tutmuyordu. Hele

bu hadiseden sonra iyicene kirklara karisti sanki. (RP, s. 181)
Mani oluyorlar efendim, kirk tiirlii engel ¢ikariyorlar. (C, s. 12)

Ninelerimizin kefen parasidir diye sakladigi; bizimse diinyamin kirk tirlii hali var,
hastalik var saglik var bir kosede bulunsun, dar giinde lazim olur diye kurus kurus

biriktirdigimiz paray1 gétiiriip bu arabaya yatirdim. (C, . 42)
Sindi yedi siilalesine yeter yani. (C, s. 56)

Diinyanmin kark tiirlii hali var. (C, s. 56)

Su Hammeli 'ni yedi diivele tanitalim. (C, s. 152)

Ug kurusluk keyfini cok gormiistiim. (C, s. 158)

Refik Bey faks, internet, telefon, davetiye ile acilisimizi yedi diivele duyurdu. (C, s.
163)

Bu bir meslek, oyle ii¢ giinde diploma alamazsin. (C, s. 163)
Diinyanin kirk bin tiirlii hali var. Hastalik var, yashiik var. (C, s. 172)
Diinyanmin kirk bin tiirlii hali var yegen. (MM, s. 9)

El dlem ne der? U¢ kurusa kizi sattilar der. (MM, s. 10)

Diinyanin kark bin tiirlii hali var. (HB, s. 30)

Lakin o bir diploma, bir zenaat, bir altin bilezik, bir garanti, hani ne olur ne olmaz,

diinyanmin kirk bin tirlii hdli var, bakarsin lazim olur. (HB, s. 55)

Hi¢ olur mu efendim, vazifemiz. Daireyi kirk yilda hatirli bir zat ziyaret edecek, biz

ona yardimci olmayacagiz. (TSBOH, s. 22)
Personel yedikge yedi ceddime dua ediyor. (TSBOH, s. 24)
Diinyamn kuirk tiirlii hali var. (TSBOH, s. 45)

Bizim miidiiriin kirk tarakta kirk bezi vardwr, kim bilir nerelere takildi, belki hic

gelmez. (TSBOH, s. 91)
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Sami Beyi, burada is-mis yok; kirk yilda biri gelir, onu da Cahide Hanim karsilar,
tecriibelidir, isini goriip gonderir. (TSBOH, s. 91)

Kirdigi kark: gecti. (ZYH, s. 32)
Kirk yillik ahbap gibi lafa girdi. (ZYH, s. 82)

Sehzade bu mutluluk ile sarayda fakirlere kirk giin, kirk gece ziyafet vermis. (HG, s.
67)

Kiz Ibrahim’e bakip giiliimsiiyor. Bayag giiliimsiiyor yani. Kirk yillik ahbap, bir
tamdik gibi. (HG, s. 110)

Lokantacilar taniyor kendisini, Istanbul’'un meshur bir alaturka lokantasinda kirk

villik as¢r. (AY, s. 101)

Imar verilince yedi ceddine yetecek arsa ¢ikar oradan. (AY, s. 105)
Becerikli. Ug bes lisan bilir. (AY, s. 177)

Yahu ¢ocuk dedimse kirk yasini ge¢cmis. (AY, s. 177)

Bu bizim oglan kirk yil kalsa diyemezdi bunlari. (SBOT, s. 40)

Osle iizeri Hasan Efendi kirk yillik esnaf aliskanligi ile evden sefertasinda getirdigi
yemegi tezgdha koyup, “Hadi Raci elini yika da yemek yiyelim” dediginde, bizimki
tesekkiir eder, artik tams oldugu gen¢ kumasgilardan birinin adimi vererek onun

diikkaninda pideye davetli oldugunu soylerdi. (N, s. 43)

Yedi ceddine yetecek parasi var. (N, s. 110)

Tas kiranlara bakti. Bes ¢eki¢ ayni anda kalkiyor, ayni anda iniyor. (N, s. 181)
Abartiya kagmiyordu, sen say kirk yillik sahne sanatgisi. (N, s. 38)

Sadullahin ise gecesi-giindiizii yedi renge boyanmisti. (TBK, s. 120)

Oteki rahatlad, yerine iyice yerlesti, kirk yilik dost gibi. (HEG, s. 48)

Ne yani sen mi niyet ettin. Kirk yulin kasabi. (HEG, s. 67)

Bedir’in namazla niyazla iliskisi pamuk ipligine baglh oldugundan ahiret ve hesap

giinii kark yilda bir aklina diiser. (HEG, s. 104)
Kirk yilda bir zam o da iki paket sigara parasi. (HEG, s. 106)

Adamlar yedi siilalemden basladi. (HEG, s. 151)
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Yas kirk dedi mi dogru Hacc’a. Déniince sakali salip, takkeyi basa gegirip, mescitte

en on safta yerini alirsin. (10, s. 7)
Diinyanin kurk bin tiirlii hali var. (10, s. 80)
Diigiin kirk giin kirk gece olmasa bile ti¢ giin ii¢ gece siirdii. (TKS, s. 32)

Tiirkoglu yedi diivele Canakkale gegilmez demisti ama kag bin sehit vermisti. (TKS,
s. 82)

Eli silah tutan niifus askere alinmis, yedi cephede yedi diivele karsi savasiyordu.

(TKS, s. 85)

Viicut ¢elimsiz lakin kafada kirk tilki dolasiyor.(TKS, s. 181)

Bunun sebeple yedi gobek Istanbullu bulmak ¢ok zordur. (SB, s. 45)

Az biraz yasi geckin ama yedi gobek Uskiidarli. (SB, s. 59)

Yeditepe de, yedi giin siirekli kokan bir giil... Istanbul...(SB, s. 167)

Yedi gobek Istanbullu imis bunlar, Beylerbeyi’'nde imis evieri. (SB, s. 227)
Diinyanin kark tirlii hali var. (SB, s. 228)

Yunus Emre dergdha kirk yil odun tasumis, bir tane egri odun getirmemis. (SB, s.
239)

5.5.3. Dini Inamslar

Dini inanislar, geleneksel 6gelerin sekillenmesinde 6nemli bir yere sahiptir. Giiclii
bir inanca sahip olan Tiirk milleti, dini inang etrafinda gelistirdigi geleneklere siki
sikiya baglhdir. Hikayecilik anlayisim Sark-islam kiiltiirii ile besleyen Mustafa Kutlu,
eserlerinde dini inaniglara ¢ok sik yer vermistir. Hikayelerinde gelenek ile dini inang
¢ogu zaman i¢ ice gecmistir. Bu i¢ ice geecmis olan gelenek ve dini inaniglari
modernizmin karsisina koyup milli kimligini koruyan/korumaya calisan kahramanlar
yaratmistir. Namaz kilmak, oru¢ tutmak, zekat vermek, Hacca gitmek, kurban
kesmek, Kur’an okumak, tovbe etmek kahramanlarin dini inanglarini yasama yolu
olarak eserlerde gecmektedir. Eserlerinde kahramanlar ezan sesi ile maddi diinyadan
uzaklagmakta, hakikate yonelmektedir. Dini inaniglar, Mustafa Kutlu’nun incelenen

eserlerinde siklikla ge¢mektedir. incelenen eserleri iginde ise Nur (2014), Hesap
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Gilinii (2015) ve Sevincini Bulmak (2018) eserlerinde dini inanislar yogunluk

gostermektedir.

Babamin naklettigine gore, sefin karisi da bir nevi ruh hastasi imis. Doktorlar,

ilaglar, muskalar, hocalar, bir tiirlii iyi olamamis kadin.(UH, s. 26)
Emrullah Hoca Kur’an okuyordu.(BO, s. 147)

“Hey kurban oldugum Allah, bu defa olmazi oldur bize, sana siginmisam’’ diye

duaya ¢oktii aga. (MK, s. 165)

Anaswina rastlayan “’Be kadin, madem bir muska yazdiripp boynuna asacak idin,
vaktinde yapsaydin su isi ya. Kirilan kiipleri, yolunan tavuklari, daldaki meyveyi,
raftaki sekeri kurtarwrdik.’” diyorlarmis. (MK, s. 182)

Karara baglamamiz gereken iKi husus kaldi: Ilki kurban kesimi. (TO, s. 56)
Giinlerden cuma, sala veriliyor, namaz vakti yaklasti. (TO, s. 59)

Lami cimi yok arkadas, bundan boyle Cuma Miisliimanhigint bwrakip bes vakit
namaza baslamali; bu yildan tezi yok Hacca niyet etmeli. (70, s. 65)

Sonra kurban, sonra dua, sonra da sembolik temel atma toreni. (Tt 0,s. 15 0)

Basinda temelin ilk harct atilmadan kurban edilecek altinci kog¢ kinali basiyla

miitevekkil bekliyor. (TO, s. 181)
Birkag yerde cemaatle namaz kilindi. (TO, s. 195)
Belediye Baskanligini da siyaseti de biraktt.

Hacca gitti-geldi, sakali saldi. Beyaz takkesini takip diikkdnin-tezgahin basina gegti.
(TO, 5. 207)

Beni ameliyat ettiren biri ¢iksa onun kulu-kolesi olurum, ona 6yle dualar ederim ki

zirpo cennetlik olur. (RP, s. 40)

Melekler koruyor bizi. Kimselere séyleme sakin, isin asli bu. Siirekli dua ediyorum

Allah 1ma.
Allah bizimle. (RP, s. 40)

“Yahu haci, haci diyorlar; bize nasip olmadi daha. Kurban oldugum Allah elbet
nasip eder ingallah... O zaman laf da yerini bulur’’ diyerek hac igin para

biriktiriyor. (RP, s. 59)
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“Allah’im, bir helal siit emmis adam olsa da su zavalli kizi mutlu etse’’ diye dualara

coktii. (RP, s. 115)

Her anne gibi “’Allah’im, su Urfali oglana gii¢-kuvvet ver, kizimin talihini agik eyle,
bir yuva kursun mutlu olsunlar, ele-giine muhta¢ olmasinlar.”’ diye dua edecek. (RP,
s. 131)

Namazinda, niyvazinda, c¢aliskan, yumusak. Ona bakiyorum, bakiyorum. Iste

Miisliiman béyle olur diyorum. (C, s. 164)
Tam bu sirada annemin telefonu Hizir gibi yetisti. (C, s. 207)
Evet arkadas, benim niyetim haci olmak. (MM, s. 92)

Esle-dostla helallestik, yikandik temizlendik, okuduk iifiirdiik, besmeleyi ¢cekip ¢iktik.
(MM, s. 94)

Hac yolculugu béyle olur iste. Az sonra “’Lebbeyk’’ demeye baslayacagiz. Ikimizin
de kalbi kabardi, gozleri yasardi. (MM, s. 97)

Arkadas tovbe zamamidir, Cenabt Hak burada yapilan tovbeyi kabul eder diyerek
gtinahlarima tévbe etmeye basladim. (MM, s. 99)

On yasimdan bu yana orucumu tutmusum, namaz borcum vardwr dogru, ara-ara
kilmisim, cumalart hi¢ kacirmamisim, zekdt verecek durumum hic olmadi ama elim
erdigi kadar sadaka dagitmisim, diiseni kaldirmaya ¢aligmisim, bugiine gelene dek

harama uckur ¢ozmemigim. (MM, s. 99)

Iki rekat Tavaf namazi kildik. Sonra Safa ve Merve tepeleri arasinda say yaptik.
(MM; s. 103)

Tiirk hacilarina hoparlorden Tiirk imam namazi kildirdi, duayr yapti. Tabii bilenler

bilir uzun, dokunakl bir dua, insan gézyaslarini tutamryor. Dua bitince birbirimize

sarildik, tebrik ettik. (MM, s. 107)

Cenab: Hakk'a tevekkiil edip tek basima yola diigtiim. (MM, s. 114)
Kul sikismayica Hizir yetismez. (MM, s. 117)

Sonra gidip abdest aldim, iki rekat siikiir namazi kildim. (MM, s. 128)

-Bak simdi cigerim. Bir Miisliimanin bir Miisliimana duasi parayla alinamaz,

olciilmez. Tamam mi1? (MM, s. 130)
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Namazini kazaya koymayanlar, o suyla abdest alip, kar iistiinde kilryor. (MM, s. 148)

Ne diyor dinimiz: Oliince ardinda ii¢ sey birakacaksin: Haywl evlat, hayra hizmet
edecek kitap; okul cesme, kioprii, hastane falan. Iste o zaman amel defterin

kapanmiyor. (TO, s. 16)

Yiice Allah’a biitiin kalbi ile inaniyor, dualar ediyor, gozyasi dokiiyordu. Zaten bu

eve donme kararini da bir sabah ezanlar okunurken almisti. (KA, s. 9)
Ezanlar okundu, o agladi. (KA, s. 10)

Tovbe ede ede kesin kararini verdi. (KA, s. 10)

Minareye ¢ikti zaman, bilhassa sabah ezanini bir baska ahenk ile okur, kurdu kusu

aglatirdi. (KA, s. 53)

Bir giin nasil oldu ise Hanife Kadin’dan kendisine bir Kur’an-1 Kerim getirmesini
rica etti. Evde yoktu c¢iinkii. Kadin nereden buldu ise biraz yipranmis bir Kur’an-
Kerim bulup getirdi. Zehra bundan béyle siirekli Kur'an okumaya verdi kendini.
(KA, s. 74)

Bir abdest alalim. Aksam namazini kilalim. Rabbimize siikredelim. (KA, s. 123)

Yash kadin bu zor giinlerinde Hizir gibi yetigen meleksima kiza bakiyor, konusmasa
da kipirdayan dudaklari ve minnetle bakan gozleriyle siirekli dua ediyordu. (KA, s.
133)

Ahmet gidiyor. Bir omzunu saga diistirmiis, basini one egmis gidiyor. Anne bu, yine

ardindan dua ediyor. (KA, s. 143)

Kurbanlar kesildi, Kur’an okundu, ziyafet verildi, dualar edildi, Garip Ahmet Baba
Mescidi torenle hizmete agildi. (KA, s. 152)

-Allah senden de, Miimtaz dan da razi olsun.
Buldugunuz avukatlar isi kolaylastirdi. (KA, s. 179)

Bizim evin temelinde Yasinler, ilahiler, hact dedemin ve Fatmaanne'nin (Tuhaftir
babam annesine boyle diyordu. Biz de ondan alisip Fatmaanne dedik, hi¢ babaanne

demedik) dualar: dolasiyor. (HB, s. 16)

Bir ¢ocugun babast tarafindan elinden tutulup Cuma namazina gotiiriilmiis

olmasinin ne kadar etkili bir sey oldugunu o zaman kavradim. (HB, s. 17)
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Tam o sirada omzundan asuli ciiz kesesini gériiyorum. I¢inde muhtemelen Kur’an-i

Kerim var. (HB, s. 44)

Nuri Yasin-i Serif’i bitirip ellerini yiiziine siirerek kalkti. Benim de duyacagim tonda
"Nur i¢inde yatsin” dedi. (HB, s. 51)

Edirnekapt’ya, oradan Egrikapt’yva kadar yiiriidiim. Sehitlere, sahabe kabirlerine
Fatihalar okudum. (HB, s. 123)

Bu aci i¢cinde kivramirken birden ezanlar patlyor. Dort bir yamim ezan sesi ile

kaplaniyor. Siikiir Rabbime, siikiir. (HB, s. 124)

Tovbe kapist agik, gayret kusagi yeni basimizdadir.

Gayret bizden, Tevfik Allah'tan. (HB, s. 125)

Ihtiyar ceketini top akasyanin gélgesine sermis, namaza durmustu.(HB, s. 145)

Beyazit Camii’ne namaza gittigi ve her namaz sonunda kendi bagsina bir késeye
cekilip uzun uzun zikrettigi zamanlar hari¢ biitiin giiniinii bu kahvede gecgirir.

(TSBOH, 5. 124)

Sevabi giinahi, cenneti cehennemi, hesap giiniinii diigtintir, Cenabi Hakk in
rahmetine sigimirdi. Ney sesi onun i¢in bu diinyaya ait bir sey degildi. (TSBOH, s.
126)

Hemen dua etmeye basliyor Oya. Siirekli siikiir duasi. (ZYH, s. 157)

Mihrabin éniine kadar gitti. Tekbir alip iki rekat siikiir namazi kildi. Uzun uzun dua

etti. (HG, s. 18)
Ote diinyaya, hesap giiniine inaniyordu. (HG, s. 42)

Memleketin aydinlari bir araya gelip “yardimla, sadakayla bu is ¢oziilmez. Fakire
balik verecegine balik tutmayr ogret” gibi cevherler yumurtlar iken Hizir
Aleyhisselam’in boz ati, boz kanatlari ile Istanbul’u dort doniiyor, her derde deva

oluyormus. (HG, s. 48)

Ramazanda Ramazana;, cumadan cumaya kildigi namazi biitiin yila bes vakit

yaymaya karar verdi. (HG, s. 52)

Elini almina vurarak “uy anaal... Hizir ugradi evimize de ben bir dilek dilemedim.

Yazik bana, vah bana. (HG, s. 74)
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Buradan Allah, Peygamber, Kur’'an, namaz, orug, haram-helal, yani dinimizin

esaslarint ogreneceksin. (HG, s. 120)

Emekliye ayrildiktan sonra Hacca gitmis, doniiste kapiciligi da birakarak kendi
gecekondusuna yerlesip emeklilik giinlerini ibadetle gegcirmeye durmustu. (HG, s.
146)

Tapuya koynuna koyduktan sonra camiye varip bir siikiir namazi kildi. (HG, s. 150)

Yasar adama “Allah razi olsun, Allah ne muradin varsa versin” diye dua etti. (HG,

s. 163)
Sabah namazindan énce Ismail, Yasin okurdu. (4Y, s. 42)
Hemen gidip yakindaki bir kiigiik mescitte iki rekdt siikiir namazi kildim. (AY, s. 195)

Kizina ilmihal bilgilerini 6gretmis ama namaza alistiramamusti. Yine de Ramazan’da

teravihlere birlikte giderlerdi. (SBOT, s. 46)
Aligmus, gece namazlarint kilmadan yataga girmez. (SBOT, s. 135)

-lyi. Bakin surada hammlar icin abdest mahalli var. Bir abdest alin. Iceri girin ikindi
namazini kilin. Cenab-1 Hak kalbinizi biliyor. Namazdan sonra séyle bir koseye
kwvrilip yatin biraz. Nasipte var ise uyursunuz. Nasipte var ise size bir isaret gelir.
Ask ile Allah deyip basinizi yere koyun. Size bir kapt a¢ilacak, buna inaniyorum. (N,
S.7)

“Bunu sana soylerim ama sartim var” dedi. “Kabul” dedim. “Alnin secdeden
kalkmayacak” dedi. “Kabul” dedim. “Evet, Seyh Vefa neslindensin” dedi, kayboldu.
O an uyandim. (N, s. 8)

Babamin vefatindan sonra anamla beraber beni gotiiriip mahalle mescidinin imami
Hizir Hoca'ya teslim ettiler. It kopuk arasinda kalmayayim, dinine, ahlakina bagh

bir adam olayim diye. (N, s. 15)
Gence yasliya Kur’an dersi verir. (N, s. 15)

Sonra doéniip tavana bakvyor. “Su ¢ocuktaki iman. Allah’im bana da onu nasip et.

Ama o bir ¢ocuk. Bir melek yani, onun imant melek imani.” (N, s. 30)

Rabbim bu ¢ocugun saf kalbinin hiirmetine bana da hidayet verir. Rabbim diledigine
hidayet verir. Amenna”. (N, s. 30)
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Zenci ¢ocuklarin bir kismi orada, mescitte namaz kiliyormus. Omer de aralarina

karismis. (N, s. 31)

“Ya Rabbi beni namazla terbiye et. Beni ibadetten ayirma. Bana hakikatin kapisini

ag¢.” diye uzun uzun dua etti. (N, s. 32)
Allah’tan umut kesilmez. Dualarla onu ayakta tuttuk. (N, s. 35)
Hepimiz dua ediyoruz, bir an énce uygun bir bébrek bulunsun diye. (N, s. 36)

Dort bes yasina gelince ninesi ona agir agir namaz surelerini ogretmeye basladi.
Kadn soyliiyor, Nur tekrar ediyordu. Bes yasindaki ninesiyle beraber namaz kilmaya

baslad:. (N, s. 66)

Lise ikide namaza basladi. Yatakhanede iki kisi daha namaz kiliyordu. Onlarin

arasina karisti. (N, s. 74)
Su hastaneden ¢ikayim, biraz kendime geleyim. Ilk is hacca gitmek. (N, s. 121)

Bundan biiyiik nimet olur mu? Icin Zemzem’i icin. Ictikce hafifleyin, diinyanin

yiikiinti, kirini atin tizerinizden. (N, s. 126)

Az uyuyor Nur. Gece namazlar: kilyyor. Sabahin seherinde bahgeye ¢ikip biilbiil

dinlemeyi, sessizligi koklamay1, Allah’in ayetlerinden olan Kainat Kitabi’na bakmay
seviyor. (N, s. 165)

Yatmadan once mutlaka bir ciiz Kur’an okur, kocasimin dogru yola donmesi, ickiyi

birakmast icin dua ederdi. (TBK, s. 23)

Gani Bey Yasin okuyordu. Bu memleketin sarhosu bile Yasin’i ezberden okur. (TBK,
s. 111)

Basa donersek, helalinden mal kazamp malini Islam yolunu harcayanlarin herkese

faydasi dokunur. (HEG, s. 10)

Doktor, hoca, muska, tiirlii kocakari ilaglari, tiirbe-yatir ziyaretleri yaraya merhem

olmadi. (HEG, s. 13)

Enver’in babasi daha okula gitmeden ¢ocuga Kur’an okumasini ogretmis. Cuma

namazlarina, teravihlerine birlikte gidiyorlar. (HEG, s. 14)

Nurlu bir ¢ocuktur, sofu. Pazartesi-Persembeleri orugludur. (HEG, s. 65)
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Hadi ben affettim. Ama oliiniin affi ise yaramaz. Bu kul hakkidir. Hadi git.
Beytullah’ta gozyast dok. Tevbe kapist agiktir. Allah yardimcin olsun. (HEG, s. 75)

Zekat verdin giizel. Hem de iyi verdin. Iyi maldan. Senin gibi binamaz olmayan, bes
vakite bes daha katan, her yil hacca giden zengin haci zekdta gelince tapon
mallardan veriyor. Eh, Allah kabul etsin. (HEG, s. 85)

Orada kadinlar arasinda Tiirkliigii, Miislimanligi ogrendim. Arkadaslarimla

beraber basimi ortiip camiye Kur'an 6grenmeye gittim. (HEG, s. 140)

Kadir Usta Hacc’a gidip geldikten sonra saldigi aki karasindan fazla sakalini kagsidi.
10, s. 7)

Sabah namazindan sonra yatar, ge¢ uyanmir, siki bir kahvalti yapar, kahveye o6yle

gelirdi. (10/8)

Bayram Efendi dualar etti adama. (IO, s. 16)

O iki arkadasina dualar etti. (10, s. 79)

Cennetlik sayilirsiniz. Ana babaya bakmanin sevabi ¢ok. (10, s. 80)

Atalay bir siire sonra Kur’adn okumaya ve annesi ile beraber, basta beyaz takke

namaz kilmaya basladi. (10, s. 109)

Miisliiman! Tiirbeleri ziyaret edin. Onlar size oliimii, ahreti hatirlatir. Ama asla
onlardan yardim ve sefaat istemeyin. Yardim ancak Allah’tan istenir. Liitfen agag

dallarina bez baglamaymn. (10, s. 151)

Bir Besmele ¢ekiyor ki o Besmele hdld Ulucami duvarlarinda dururmus, kulak verip

dinleyen ehl-i hdl duyarmus. (TKS, s. 7)
Yemek bittiginde ezan okunuyordu. Abdest alip camiye girdiler. (TKS, s. 27)

Molla uzun bir dua okudu. Kazadan beladan selamet, bolluk-bereket diledi. (TKS, s.
65)

“’Ya Rabbi bizi utandirma’’ diye dua etti. Diz iistii ¢oktii, topragi avugladi. Bir daha

koklayp bosaltti. Onu goren Yoriikler dua ile diz tistii ¢okiip ayni hareketi yaptilar.
(TKS, s. 66)

Bu stiregte ciftcinin tevekkiil etmesi gerektigini ogrendiler.(TKS, s. 66)

Hamit Efendi’ye ¢ok dua etti. (TKS, s. 209)
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Salim Usta bu harika ama huysuz ¢ocugu dizi dibine oturtup Kur’'an okumayr da

ogretti. (SB, s. 15)

Ilkokulu  bitirdigimizde ikimiz de Kuran okumayr Ogrenmistik. Ayrica Kandil
gecelerinde mutlaka mahalle mescidine gider; Ramazan gelince hepimiz oruca
baslardik. (SB/84)

Babam igin uzun uzun dua ettik. (SB, s. 86)
O giin namaza baglamis oldum. Ustiimden tonlarca yiik kalkt: yani. (SB, s. 107)

Babam, annem, biiyiik agabeyim Murat, en biiyiigiimiiz ablam Nesteren Ramazan’da

orug tutardi. (SB, s. 169)

Kisacasi ne yapmak lazim, diye sorarsan, Hz. Peygamber bize kilavuzdur. O ’nun gibi

olmak, O’na benzemek icin ¢abalariz. (SB, s. 199)

O yilin Ramazan ayinda karsilikli mukabele okuduk. (SB, s. 233)
Geldigimizde ikindiyi, aksami ve yatsi namazini kilmis idim. (SB, s. 268)
5.5.4. Nazar-Nazarhk

Tiirk kiiltiiriinde nazar, bazi insanlarin bakislarindaki zararli gii¢ nedeniyle insan,
hayvan, cansiz varliklar {izerinde kotli bir durum dogurabilecegi inancini ifade eder.
Nazardan korunmak ig¢in ise nazarlik kullanimi 6zellikle de g¢ocuklar iizerinde
goriilmektedir. Bunun yaninda nazardan dualar ile korunmak da inanisin bir
pargasidir. Mustafa Kutlu’nun incelenen eserlerinde nazar ve nazarlik, ¢ocuklar
tizerinden bahsedilmekle birlikte biiyiikler {lizerinden de deginilen bir inanig
olmustur. Mustafa Kutlu'nun incelenen eserlerinde nazar boncugu birkag yerde
gecse de nazarm Islam dini ile iliskili oldugu, dualarla nazardan korunmak gerektigi

okuyucuya yansitilmaktadir.
Bilezikler, kolyeler, nazarliklar, tesbihler, ¢igcekler. (UH, s. 41)

Senin bu ¢akir gozlerinden bir ziyan gelmez insallah, nazar diye bir sey var ya hani.

(BO, s. 126)

Murat anahtart alip nazarligi doktora gosteriyor: Doktor Bey’le “nazar’’ iizerine

konusuyorduk. Ben inanirim bilirsin, doktor da inaniyor. (MK, s. 158)
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Zakir Efendi kendi ¢ocugu gibi sevdigi bu sevimli oglana nazar degmesin diye bir

muska dahi takivermis. Kor neyzen muskasi boynunda gezer. (TSBOH, s. 125)

Tepekoy 'iin tamami oyunu ona vermisti. Birkag kisi hari¢. Samet onlara tesekkiir etti,

tam tulum ¢ikarsa nazar degerdi belKi. (ZYH, s. 88)

Benim oglum biiyiimiis de kolunda karpuz ile geliyor. Allah nazardan saklasin. (HG,
s. 134)

Kiz bana geldiginde on yasindayd:, simdi oldu on bes. Hdld okuyor. Aman nazar
degmesin. (AY, s. 201)

Kiz buiyiidii, serpildi. Biiyiidiikce giizellesti. Hepimiz tizerine titriyoruz. Anam sabah

aksam nazar dualart okuyor. (N, s. 34)
Bu ¢ocuk yildiz olacak. Allah nazardan saklasin. (N, s. 103)

Baba dort bes yaslarinda, piiskiil gibi uzamig sari sagli, mavi gozlii Allah nazardan

saklasin ¢ok giizel oglunun miitemadiyen sordugu sorulara sabiwrla cevap veriyor.

(HEG, s. 114)

Cocugun saglarina, omuzlarina, kundagina, besigine nazar boncuklar: takiyorlardi.

(TKS, s. 38)

Biilent ise bayag yakisikl bir delikanli. Aman tahtaya vurun nazar degmesin. (SB, s.

95)

Goziim kamasti. Ne yapsam acaba? Sana bir nazar boncugu bulsam. (SB, s. 209)
5.5.5. Yatirlarla, Ziyaret Yerleri ile ilgili Inamiglar

Yatirlar, olaganiistii giice sahip olan ve bu gii¢le insanlara yardim ettigine inanilan
insanlarin mezarlarini ifade eder. Tiirk kiiltiiriinde, yatir ve ziyaret yerlerine giderek
dua etme gelenegi vardir. Ozellikle kadinlar, kizlarmin evlenmesi icin, cocuk sahibi
olmak, tiirlii dilekler ve istekler yatirlar ziyaret ederler. Mustafa Kutlu ise Islam
dininde Allah’tan bagkasindan medet ummanin dogru olmamasi nedeniyle yatir ve
ziyaret yerlerden yardim isteyen kisileri incelenen eserlerinden biri olan Mavi Kus
(2002) adli eserinde elestirmistir. Bu konuyla ilgili, incelenen hikayelerde yer alan

diger bulgularda yatirlarin sadece isimleri verilmistir.

Cinarlar o devirden kalma. Gel zaman git zaman fidanliktan ¢ikip bayagi agag olan

bu ¢inarlara ¢ul-¢caput baglamaya ¢abalayan sa¢t uzun akl kit kadinlar yiiziinden
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neredeyse Cifte Gelinler Tiirbesi olacak iken, Osmanli’nin feraseti, celadeti yerinde
bir miiftisii “’Zinhar baglamayasuz. Batildir ve de dinde yeri yoktur. Yanmlp da
baglayani tutar isem gidecegi yer kanli kiitiktiir.” diye siki  tembihatta
bulundugundan agac¢lar ddemoglunun nisa taifesinden yakay: zor stywriyor. (MK, s.
10)

Sasirmaywmn, kasabanin etegine yaslanmp kuruldugunu, kurulup diiz ovayr goz
vaylimina aldigi tepenin basinda bir Seyran Baba yatiri var, bir de Ceneviz'den

kaldig1 séylenen kale kalintisi (MK, s. 13)
Benim bildigim nikahtan ¢ikanlar Sariyer’de Telli Baba'yva giderdi. (SB, s. 178)

Yusa hazretlerine ugrayacagiz, sonra Anadolu Kavagi ve nihayet Yoros Kalesi. (SB,

5. 220)

5.6. Oyun-Eglence-Spor
5.6.1. Yetigkinlerin Oyunlari, Eglenceleri

Toplumun bir ihtiyaci da oyun ve eglencedir. Oyun ve eglenceler de bir toplumun
geleneginden, kimliginden izler tasir. Mustafa Kutlu’nun incelenen eserlerinde
biiyliklerin oyunlarinda ve eglencelerinde kahve kiiltiiriiniin izleri goriilmektedir.
Tavla, brig, alt1 kol iskambil, okey, prafa, maga kizi, at yarislari, bilardo Mustafa
Kutlu’nun incelenen eserlerinde 6ne ¢ikan oyunlardir. Bunun nedeni Mustafa
Kutlu’nun kahve kiiltiiriinii yakindan taniyan bir yazar olmasi1 ve kahvede oynanan

oyunlart iyi bilmesi olabilir.

Cardaklr kahvede prafa, alti kol iskambil gibi koylii oyunlart oynanirken, Sefa’nin
yesil ¢uha kapli masalarinda bri¢ oynayana bile rastlanir. (MK, s. 16)

Eskiden parklarda, lunaparklarda halkact ¢adirlart olurdu. Cadwr altinda bir
tezgdha sigara paketleri dizilir, ele bes-on tahta ¢cember alimir, belli mesafeden bu

halkalar atilir, halkay: pakete geciren sigaray: kazanirds. (TO, s. 21)

Fikri Siizer’in tavla partileri. Cardakli Kahve'de olimpiyat oyunlarindan fazla ilgi
ceker, miisteri toplar. Her bir oyun degme komedyenlerin sahne performansina tas

cikarir.(TO, s. 108)

Kendi gibi artik isten-giicten el ¢ekmis ii¢ ihtiyar ¢ekise ¢ekise prafa oynuyor, o da
kasketi geriye yikmus, elinde yarisi icilmis cay bardagiyla seyrediyor. (TO, s. 123)
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Okey masasi, bagira ¢agira maga kizi oynayanlar, gazeteye dalmis goriinenler,

kimsenin ona baktigi yok. (MM, s. 51)

Kahveye girdi, masaya oturdu. Artik gazetede falan okumuyor, bulmaca ¢ozmiiyordu.

(MM; s. 63)

Kuliibe vardigimda Ihsan abi biriyle tavla oynuyordu. (MM, s. 86)

Pala’nin kahveye takilirdik.

Ickimiz, kumarimiz yoktu ama sigara icer, bilardo ve iskambil oynardik. (HB, s. 126)

Cikis yolunu bulmak icin siirekli toto, loto oynar; at yarislarini kagirmaz. (TSBOH, s.
18)

Kahveden bohg¢ali, posetli, sepetli kadin erkek birkag yolcu ¢ikiyor, altikol iskambil
masasmdan iki kisi kalkiyor. (ZYH, s. 7)

Tavlalar sakirdamaya, iskambil kdagitlar: dagitilmaya basladi. (ZYH, s. 8)

Biraz satran¢ oynadik. Sonra “hadi masa tenisine gegelim, bir mag¢ atalim” dedi.

(ZYH, s. 101)

Kerata bilardo hastasi. E, bilardo da bu kiiciik kasabada sade bizim lokalde var.
(TBK, s. 95)

At yarisi pasazadem. Hastasidwr. (HEG, s. 66)
Bu careleri kahvede okey oynayanlar da séyler. (10, s. 24)

ITkincisi onun az ilerisinde siyaset fokurdatan particiler, ficiinciisii iskambil, okey ve

tavla oynayanlar, dordiinciisii cekme katta ders ¢alisan talebeler. (TKS, s. 94)

Aksam arkadaslariyla birlikte bahge sinemasina gider, sinema ¢ikisinda maga kizi

oynarlardi. (TKS, s. 94)

Bes kuyulu misket oyunu. Vurusu bes kurus. Su Ziya’yr oyuna alalim parasini iiteriz

diyenler hepten yanild:. (TKS, s. 182)

Genglerin teklifi su: Hamit abi kasabamizda genclerin devam edecegi bir bilardo

salonu yok. Kaptan agarsa harika olur. (TKS, s. 199)
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5.6.2. Kiiciiklerin Oyunlari, Eglenceleri

Nesilden nesle aktarilan diger bir geleneksel unsur, kiigiiklerin oyunlaridir. Oyle
ki gegmiste annesinin oynadigi oyunu bugiin kizt da oynamakta, benzer ¢ocukluk
stirecini yasamaktadir. Mustafa Kutlu’nun incelenen eserlerinde, uzunesek, ip
¢ekmece, salincaga binme, saklambag, misket, lastik top ile top oynama, ip atlama,

topag dondiirme ve ugurtma ugurma geleneksel oyunlarina rastlanmaistir.

Ne saklambaca katilmis, ne agiz tadiyla cember ¢evirmis, ne de uzunesek oynamistir.

(TO, 5. 144)

Futbol oynayanlar, voleybol oynayanlar, yakar top oynayanlar, istop oynayanlar,

teybi kokiine kadar acip ciftetelli oynayanlar. (C, s. 49)

Az énce arkadagslariyla su serpmece oynadilar ve nefes nefese kaldilar. Kahkahadan

karildilar. (KA, s. 35)

Mahallenin ¢ocuklar: filme falan bosvermis, kendi aralarinda iki ekip olusturarak ip

¢cekmece oynuyorlar. (HB, s. 154)

Salincaga binen baska ¢ocuklar da var. Daha kiigiikler gélciikte kdgittan kayik
yiizdiiriiyor, érdeklere ekmek atvyor. (ZYH, s. 174)

Bir kutu topag. Ipleri sarl.

Cocuklar artik topa¢ g¢evirmiyordu. Bu oyuncak geg¢miste kalmis ve unutulmustu.

Ama simdi ige yarayacakti iste. (HG, s. 24)

Ip atlama, geceleri saklambag, misket, gazoz kapag biriktirmek cocuklarin

tutkusuydu. (TBK, s. 8)

Kenan kiiciik arabasimi yerdeki hali desenleri arasinda buldugu yolda saatlerce

suriiyor, Handan bez bebegini emziriyor, uyutuyor, kucagina alip gezdiriyordu.

(TBK, s. 22)

Sadullah kisa siirede mahallede arkadas edindi. Misket oynamayi, topag ¢evirmeyi,
saklambaci ogrendi. (TBK, s. 85)

Yahu ¢ocuk sen de bir ugurtma al yahut kendin yap, u¢urtma u¢urmanin zevkini tat.

(HEG,; s. 17)

Once bir naylon top, pat-pat ziplayarak miiezzinin bahcesine kadar gitti, misirlarin

arasinda kayboldu. (HEG, s. 269)
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Cocuklar yarwyil tatilinde evlerinin yanindaki yokustan asagiya dogru kizaklart ile

bagira cagira kayiyorlard. (10, s. 108)

Cevat Bey bir Avrupa seyahati doniisii Atalay’a futbol topu getirdi. O yillarda iilkede
pek bulunmayan bir sey. Cocuklar lastik top ile oynard:. (10, s. 110)

Uzerinde kendisine ¢ok yakisan esofman takimi, elinde rengdrenk bir ip. Hani su ip

atlama oyunu oynanan iplerden. (SB, s. 202)
5.6.3. Geleneksel Sporlar

Geleneksel sporumuz olarak kabul edilen giires, Mustafa Kutlu’nun incelenen
eserlerinde en cok rastlanan geleneksel spordur. Yigitlik, giicliilik betimlemesi
yapilan kahramanin giires sporuyla ilgilendigi goriilmektedir. Genel olarak incelenen
20 hikdyeye bakildiginda geleneksel sporlar Mustafa Kutlu’'nun bu eserlerinde
olduk¢a az yer almaktadir. Bunun nedeni ise eglence ve spora fazla ilgi duyularak
diinya hayatindaki eglencelere dalinmamasi diisiincesinin okuyucuya yansitilmak

istenmesi olabilir.

Sadece Pelvan Siiliiman’in giirese ¢ikarken koluna bagladigi hamayl almis hatira

olsun diye. (UH, s. 13)

Giireste hasmini yerden yere ¢alar, bir oturusta bir kuzuyu bitirir, attigini vurur,

soziinii sakinmaz, yaman bir adam. (BO, s. 182)
Oyunda, giireste bunlari yenebilen yok. (MK, s. 118)
Geleneksel karakucak giiresleri yapildi. (KA, s. 153)

...aralarinda harp oyunu manasina da gelebilecek sportif karsilasmalar yaparmis.

Iste ok atma, cirit, giires, at yarisi vesaire. (SBOT, s. 14)
Giirese merakly idi, okumadi ama karakucakta birinci oldu. (TBK, s. 77)
Yigit adam imis. Cafer pehlivan. Deligoz derlermis. (HEG, s. 56)

Biri mahalle takiminda futbol oynuyor, éteki belediyenin spor kuliibiinde giiresiyor.
(SB, s. 19)
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5.7. Halk Oyunlar (Danslar)
5.7.1. Oyunlarin Cesitleri

Tiirkiye’nin yedi bolgesinden yedi ayri renk olarak bir gokkusagi olusturan halk
oyunlari, geleneksel unsurlardan bir digeridir. Her yorenin hareket ve ritimsel
farkliliklar sonucu olusmus kendine has bir halk oyunu vardir. Bu halk oyunlarinin
hepsine disaridan bakildiginda “Tirk” kimligi yansimistir. Mustafa Kutlu’nun
incelenen eserlerinde bu baglamda halaya, Elazig’in cayda ¢irasina, miskete ve
ciftetelliye rastlanmaktadir. Eserlerde elde edilen bagka bir bulgu ise Halk Egitim
Merkezleri biinyesinde olusturulan halk oyunu ekipleridir. Buradan yola ¢ikarak
sOylenebilir ki Mustafa Kutlu, halk oyunlarinin oynanmasinin yayginlagtirilmasina

onem vermektedir.

Halk oyunlarina diiskiin, nerde bir davul-zurna sesi duysa hemen mendili ¢ekip

halayin basina gecerdi. (TO, s. 19)
Senle Niyazi ¢alacaksimiz, Halk Egitim’in folklor ekibi oynayacak. (TO, s. 125)

Hamo Dayr kasabamizin en mahir davulcusudur. Ug giin hi¢ oturmayip ¢alsa, bana

misin demez. Hem her yorenin oyununu bilir. (TO, s. 127)
Davul-zurna doktiirmeye baslar, bu defa Elazig’in ¢cayda ¢irast. (TO, s. 131)

Hemen biitiin Anadolu’nun tamdigi bu oyun havasi meydani bir bastan bir basa
sariyor,  gengleri  ayaklandiriyor.  Nakarat  kismina  gelindiginde  artik
dayanamayanlar kollarini acarak karsilikly sikir sikir oynamaya baslyorlar. (TO, s.
183)

Romanlarin ¢aldigt oyun havalart hemen herkesin kanmini kaynatmis; kendini

tutamayanlar meydana firlamis, ciftetelliden kasap havasina kadar ne varsa ortaya

dokiilmiigtii. (RP, s. 177)
Memleketin pek ¢ok yerinden davet edilen folklor ekipleri gosteri yapti. (KA, s. 153)

Karaltimin elinde bir mum, bir de miizik sesi, galiba Elazig’in Cayda Cira havasi.

(ZYH, s. 118)
Binaya baktik¢a neredeyse oracikta ¢ifietelli oynayasi geliyordu. (SBOT, s. 65)

Aslan bu defa kiralindan bir misket tutturdu. Birkag¢ dakikada kalabalik havaya uydu,
karsilikly gébek atmaya basladi. (SBOT, s. 128)
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Gengler kah karsilikli oynuyor, kdh halay ¢ekiyor. (TKS, s. 158)
5.7.2. Oyunlarda Calgilar, Miizik

Miizik ve calgilar her kiiltiirde kendine 6zgii bir hal alir. Bir kiiltiire ait ezgiler o
kiltliriin acisini, sevincini, heyecanini, kizginligini dile getirir, o kiiltliriin sesi olur.
Tiirk kiiltiiriinde, neredeyse her diigiinde ve her yorede goriilen davul-zurna Mustafa
Kutlu’nun incelenen eserlerinde de goriilmiistiir. Davul-zurnaya Mustafa Kutlu’nun
eserlerinde coskuyu dile getirmek icin yer verilmistir. Bunun yaninda incelenen
eserlerde ozellikle dertli kahramanlar keman, baglama tanbur 6zellikle ut ¢almakta,
musiki ile dertlerini paylagsmaktadir. Klarnet, ritim saz, kemenge, kanun ve darbuka
incelenen eserlerde rastlanan diger calg aletleridir. Incelenen eserlerde karsilasilan
bir bagka gelenek ise, asiklik gelenegidir ki Riizgarli Pazar adl1 hikayede asiga saygi
gostermeyen insanlar elestirilmistir. Ney ise tasavvuf sonucu Tirk geleneklerine
girmis olup Kutlu'nun incelenen eserlerinde karsimiza c¢ikmaktadir. Halk
oyunlarinda oldugu gibi Halk Egitim Merkezleri’'nde egitim alma miizik aletleri
konusunda da gorev iistlenmistir. Incelenen eserlerdeki kahramanlardan bazilar1 Halk
Egitim Merkezi’'nde bir miizik aleti calmayr 6grenmis ya da koroya katilmistir.
Mustafa Kutlu’nun incelenen eserlerinde yer alan davul-zurna hari¢ diger miizik
aletleri eglence amacindan ziyade ya para kazanmak ya da dert anlatmak icin

kahramanla biitiinlestirilmistir.

Bagimi, saglarumi optii, kokladi. Sonra mizikayla bir seyler ¢almaya bagsladr. (UH, s.
30)

Herif bir yandan igiyor, bir yandan kucagina yatirdigi ciimbiisle tiirkiiler okuyormus.

(UH, s. 98)
Davullar vuruyor, Deli Dervis’i everiyorlar. (BO, s. 163)

Eskiden olsaydi davul-zurna ile karsilardik; kurbanlar kesilir, azim ziyafet olurdu.

(BO, s. 181)
Bozkirda unutulmus bu kasabanin, sisman killi kasabt keman ¢almaktadir. (MK, s. 6)

Hani folklor ekiplerini ¢calistiriyor ya, davul-zurna olmadan ben ne yaparim diye dert
yanmis. (TO, s. 69)
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Idiris bu swrada bir biiyiik hamle daha yapti ve tesisin kurulacagi araziyi devlete

bagisladigini davul-zurnayla ilan etti. (TO, s. 102)

Zurnayr once bir iki ottiiriir, kivamini, notasimi bulur, ¢almaya bagslar, ardindan

davul yetigir. (TO, s. 128)
Sesi giizelmis, biraz baglama ¢aliyor. (RP, s. 129)
Bir de dsik davet etmisler. Giiya ¢alip soylesin diye. (RP, s. 143)

Yahu sizler hi¢ asik kahvesine gitmediniz mi? Hi¢ kosma, atisma dinlemediniz mi?
Bir dsik calip soyliiyorken sesler kesilir dsik dinlenir, bununla da kalmak olmaz, eger

iyi bir dortliik, giizel bir niikte patlatmus ise. (RP, s. 144)

00 o, kafa tam keyf hani, bi de saz olaydt. (C, s. 53)

Catlak sesimle bildigim biitiin tiirkiileri bagira ¢agira soyledim. (C, s. 202)
Neyler feryat eder, tanbur iniler, divan sazi yol gésterir. (MM, s. 8)
Kendisine sorulsa séylemez ama biz biraz ud ¢aldigini biliyoruz. (MM, s. 8)

Kiz kocasimin yiiziine bakti, bakti; sonra bendini yikip gegen bir sel gibi, icinde

bunca zamandir birikmis duran feryad: bir uzun havaya yiikleyerek patlatti. (MM, s.
20)

Tiirkiistinii ona séyler, gozyasini onun igin akittrmis. (MM, s. 22)

Adamin arkadagslart adam gibi miizisyen. Bir anda klarnet, keman ve darbuka

devreye giriyor. Meydani oynak bir hava dolduruyor. (HB, s. 14)
Tahir cekinerek aldigi udu bir daha birakmadi. (TSBOH, s. 47)

Cayevini tek basina isleten Abdullah Usta, belki kendisi de neyzen oldugu i¢in, ney
tiflemenin yaninda usta bir ney imalat¢ist oldugu icin, Abdullah imzali neylerden
almak iizere yurtiginden ve disindan yiizlerce kisi geldigi icin, bu kiigiik mii kiigiik
cayevi biitiin iilkenin tamdigt meshur neyzenlerin toplanma yeri oldugu igin, eh
“Neyzenler Kahvesi” diye yazilmayip da ne yazilacakti. “Cicek Cayevi” mi?
(TSBOH, s. 123)

Cengiz Roman’di ve iyi klarnet ¢alardi. (ZYH, s. 180)

Bu bir Roman vatandas, elinde klarnet, yaninda kiigiik bir oglan, onda da darbuka,

bana serenatlar yapiyorlar, oyun havalar: ¢aliyorlar. (AY, s. 96)
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Ardindan kasabamin eskilerinden okuma tutkunu bir emekli avukat Kasaba
Bandosu’nda davul ¢alan, Zeytingiicii takiminda futbol oynayan zimba gibi bir geng.
(SBOT, s. 20)

Musiki onlara dert ortagr olmustu. Anasimin hatirr sayilir bir tas plak koleksiyonu

vardi; Saadet bu koleksiyona kirkbeslikleri, kasetleri, CD leri ekledi. (SBOT, s. 57)

Bizim Yorgo hadld udunu tingirdatiyor, zaten eski koroda da o ¢alardi. Repertuvari

genistir. (SBOT, s. 69)

Klasik kemenge. Ooo! O nadirdi, onu bulamayiz. Ama bir Ziraat Miihendisi var.

Neseli bir oglan kanun ¢aliyor. (SBOT, s. 70)

Biiyiik sanat¢t gelinceye kadar seyirciyi oyalamak icin folklor ekipleri sahne aldu.
Davul-zurna ortaligi kirip gecirdi. (SBOT, s. 114)

Sandalyeye ¢oktii, sazi kucagina yatirdi, mikrofonu ayarladi ve ¢akir keyif olanlarin
dayanamayip oynayacaklar: bir “’Kesik cayir’’ patlatti. (SBOT, s. 121)

Daha sonra hangi koye gitse davul-zurna ile karsilanmaya bagladi. (N, s. 134)

Sekiz-on arabalik bir konvoy olusmustu. Bir de kamyonet. Uzerinde bir keman, bir

darbuka, bir de klarnet. (N, s. 174)

Ilkokulu bitirdiginde bayagi keman c¢aliyordu. Ortaokulda babasiyla beraber
sahneye ¢ikti. (TBK, s. 6)

Bendeniz Udi Nezihe, bu da kizim Semiramis. (TBK, s. 10)

Balkonda iken bazen udunu bazen tanburunu alwr, al¢ak sesle ¢calip soylerdi. (TBK, s.

22)

Nezihe udunu kilifindan ¢ikariyor. Akorduna bakvyor. Bir taksim gegiyor, sonra Serif
Icli’nin Hicaz sarkisina giriyor. (TBK, s. 30)

Derken kemanlar feryat etmeye, kanun inlemeye basliyor ve tavandan bir hilale

oturmus agir agir inen Semiramis goriintiyor. (TBK, s. 42)
Klarnetgi ile ritim saz ¢alan eleman agir yaralandi. (TBK, s. 72)

Yashdir Zeynel Efendi. Kanun ¢alar. Roman genglerden bir klarnet bir darbuka,
diigiinlere gider. (TBK, s. 79)
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Pek tabi diinyevi duygulara hitap eden parcalar boyledir. Miizigimizin temelini teskil
eden uhrevi-dini par¢alar daima agwr basl, insani tefekkiire siiriikleyen namelerdir.

(TBK, s. 88)

Bilhassa erini gurbete gonderip bir daha haber alamayan gelinlerin yiirek yakan

tiirkiileri yankilanir bagda, bostanda, daglarda, boz-bulanik akan kere boylarinda.

(TBK, s. 97)

Orduevlerinde genellikle orkestra bulunur. Ancak buradaki birlik komutani pasa
Klasik Tiirk Miizigi tutkunu olup kendi gibi bu miizigi seven binbasiyr bulunca bir de
Klasik Tiirk Miizigi ekibi kurdurmustu. (TBK, s. 127)

Ud ¢alan ihtiyar gitmig, yerine geng bir baglamaci oturmus. (TBK, s. 141)
Uzaktan bir davul-zurna sesi geldi. (HEG, s. 60)

Halk Egitim’e devam ediyordu Sabri. Baglama ¢almayr o6grenmis, koroya girmisti.
O, s. 54)
Icine sigmayan nefesini tiirkiiye yiikleyip adeta patladi. (10, s. 55)

Orduevi 'nin Halk Miizigi Korosu nda hem baglama ¢almis, hem tiirkii séylemis. (10,
S. 67)

Mustafa ara sira ¢alip kendi kendine soylesecegi bir saz istiyordu. Klarnet’i segti.
O, s. 90)

Doktor ud ¢aliyordu. Tahsili siiresince tiniversite korosunda bulunmustu. Mustafa
klarnet, Civan baglama, Sitki ise ahengi bozmamak iizere pes perdeden darbuka

calyordu. (10, s. 100)

Musiki ayriliklardan bahsederdi. Musikinin vadettigi askta vuslat miimkiin degildi.
Bizim Halk Hikdyeleri de dyledir. (10, s. 100)

Rumelihisar: sirtlarinda Ismail yamk sesi ile tirkiiler séyledi, Atalay mest oldu.
Halki ve kiiltiiriinii pek tanimiyordu. Ismail’in sahsinda Anadolu insamnin ruhunu

gormeye basladi. (10, s. 115)
Bu halin neticesi at tistiinde dikildi ve bir Koroglu tiirkiisii patlatti. (TKS, s. 75)
Delikanlilar damadi oyuna kaldirdi. Davul-zurna kirtliyor. (TKS, s. 158)

Ders sonlarinda sumif arkadaslarmmin isrart ile kendisi keman c¢alar, Elif sark

soylerdi. (SB, s. 21)
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Kemenge zordur tatlim. Inan tamburdan bile zor. (SB, s. 24)
Babam saz ¢alardi. Sivas tiirkiileri soylerdi. (SB, s. 83)
Annem ise Klasik Tiirk Musikisi asigi idi. (SB, s. 83)

Elif Orta Anadolu sivesi ile konusan koyliiliikten ¢ikmamis bu geng¢ kadina ud ¢alar;
Konya, Kirsehir tiirkiileri soyletir, iyice costuklarinda karsiliklt oynarlardi. (SB, s.
133)

5.8. Giyim-Kusam

5.8.1. Kadin Giyimi

Giyim-kusam bir milletin gelenegini ve digaridan ilk bakista kimligini yansitan bir
ozelligidir. Anadolu’da yasayan bir kadiin giyim-kusamina bakildiginda geleneksel
el sanatlarindan ve inang¢larindan dogan bir goriintii ile karsilasilmaktadir. Mustafa
Kutlu’nun incelenen eserlerinde ise modernizme kars1 gelenegi savunan kahramanlar
genellikle geleneksel giyim-kusamla karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kahramanlar yasay1s
tarzlarma uygun bir giyim-kusam benimsemislerdir. Kutlu, modern diinyaya ayak

uydurmus kahramanlarini ise geleneksel giyim-kusam icerisinde anlatmamaktadir.

Icinden annemin soluk pembe mantosu, basortiisii, yipranmis kunduralari, aynasi ve

taragu, yiiziigi, kiipeleri ¢ikti. (UH, s. 29)

Cepkenli, salvarli hanim hamimcik bir kiz geldi, “’Ne emredersiniz efendim’’ dedi.

(C, s. 141)

Topyekiin olmasa bile kasabanin yeni nesilleri, kizlar salvar giymis olsa, oglanlar
kasketle dolagsa bile firsat bulduklarinda yabancilarin hayat tarzimi taklide
basladilar. (K4, s. 33)

Gelenegin muhafazasi baska bir sey. Mesela Dogu Anadolu’da kadinlar incecik
egirdikleri yiinden ehram dokur ve onu érterler. Dinin ortiinme emrini bu gelenegin

icinde stirdiiriirler. (HB, s. 53)
Annem giizel kadin, soylemigtim.
Basinda hasir sapka, sapkada bal rengi bir kurdele ve iizerinde iki kiraz. (HB, s. 63)

Oya 'min basindaki yazma u¢mus, yiiziiniin rengi u¢mus... (ZYH, s. 155)
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Oniinden saclar1 boyali, makyajli, bayag giizel bir kiz ile onun tam aksi diiz renk
bagsortiilii, pardesiilii, oniine bakarak yiiriiyen, siyah okgesiz ayakkabt giymis silik bir

kiz kol kola gec¢iyor. (HG, s. 110)

Mesela ortiinme. Istanbul, Rumeli carsaf, ferace giyinir; Erzurum, Bayburt ehram

kullanir. (AY, s. 128)

Naime 'nin tiilbendin ucuyla gozyaslarim sildigini goriiyor. (TBK, s. 30)
Aaa! Elif basortiisii takmis, genis bir pardosii. (SB, s. 106)

5.8.2. Erkek Giyimi

Erkek giyiminin segilen yasam tarzi ve meslek dogrultusunda sekillendigi
Mustafa Kutlu'nun incelenen eserlerinde goriilmustiir. Salvar, keten gomlek,
pardosii, kasket, lastik ayakkabi geleneksel oldugu gibi Kutlu’nun kahramanlarinin

meslekleri icabi tercih ettigi bir giyim-kusam tarzidir.

Ikisi de kara salvar giymis, baslarinda sekiz késeli kasketler, boyunlarinda birer

pusi. (MK s. 28)

Az sonra, yolun kivriminda; elinde tiifek, belinde fiseklik, yakasiz mintan, Kilot
pantolon, ayaginda ¢izmeler, omzunda bir heybe, yaninda kopegi ile Bilal belirir.

(MK, s. 116)

Belediye Bagskani Semsettin Bilen, o sabah banyo yapmus, kurulanmus, iistte fanila,

altta ¢izgili pazen pijama, gozliiklerini takip sedire ¢ikmist. (TO, s. 5)

Rengi atmis genis kenarli bir fotor, iri mercekli, kalin siyah cerceveli gozliikler,
Hitler buyik, ii¢ giinliik kir¢il sakal, dudak kenarinda siirekli tiiten bir sigara, ¢okmiis
avurtlar, kivilcim sagan gozler, kalin uzun killi kaslar, burusuk bir pardesii, titiisiiz

pantolon, lakin mutlaka kiravat ve ceket, boyasiz ayakkabilar. (T O, s. 1 06)

Milletvekili Hagmet Altay hasir fotoriinii ¢ikarmus, onunla yiiziinii yelpazeliyor. (TO,
s. 176)

Ceketine, yakasiz gomlegine, yelegine, salvar kesimli pantolonuna, mestli-lastikli

ayaklarina, basindaki yiin beresine bakanlar “’Hact’’ diyor. (RP, s. 58)
-Yiiziinii anlatsana, ne giymig?

-Yiizii uzun, basinda bir Tiirkistan papagi var.

132



-Papak m1?

-Bizim oralarda 6yle derler. Yiinden, tiftikten yapilir. Ama bunun ki deri baslik. (RP,
s. 87)

-Cartk m1 galdi Beyday, kara lastik bile yok artik. Millet kamilen iskarpin giyir. O
eskidendi. (C, s. 55)

Remzi Bey rengi atmis fotoriinii basina gegirip, eski deri ¢antasini yiiklenerek

vedalagiyor. (MM, s. 49)

Bende bir cift tokali ¢carik vardi. Ne olur ne olmaz diyerek altina c¢ift kat kosele
caktirdik. (MM, s. 144)

Kisa boylu, dazlak bash, hafif kirgil buyikli,, mavis gozleri fir fir donen, gobekli
velekli késtekli saatli, salvara donmiis kumas pantolonlu, Stimerbank ayakkabili biri

yanasti. (TSBOH, s. 14)

Minde Galip Baba’ya ayrilmigtir. Nami diger Kor Neyzen. Bektasi, Melami ve
Mevlevi'dir. Sa¢ sakal bembeyaz, birbirine karismistir. Kafada yaz-kig takilt bir
takke, yakasiz gémlek, gémlek iistiinde bir kege yelek, salvara benzer bir pantolon ve
hepsinin tizerinde ciibbe mi, palto mu, pardésii mii oldugu anlasilmayan seko. Bu

seko da yaz-ks iizerindedir. (TSBOH, s. 124)

Eli ayag titreyerek, basindaki fotr sapkayr ve gozliiklerini diigiirmemeye ¢aligsarak,
her adimda éziirler dileyerek merdivenleri inmeye basladi. (SBOT, s. 123)

Bu bir saskin koylii. Kasketli, salvarl, gébekli. (AY, s. 95)
Kenan fotr sapkasint ¢ikarip bavulun tizerine koyuyor. (TBK, s. 74)

Bir temiz perddsii giymig, bir fotor ortmiis, bir de memur gozliigii takmusti. (TBK, s.
132)

Bir kasket, bir pardesii, kara gozliikler. (HEG, s. 27)
Basinda bir yiin takke, sakalli, bir de uzun pardesii giymis. (HEG, s. 61)
Bagsinda deri bir kasket, sirtinda lacivert yagmurluk vard. (10, s. 8)

Garip misafir sapkayr masaya koydu, islak ve uzun saglarimi parmaklariyla geriye
dogru taradi, yagmurlugu c¢ikarip bir sandalyeye asti, iistiinde siyah bir bogazli

kazak vardi. Kadife pantolon ve askeriye isi botlar. (10, s. 8)
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Civan artik biiyiidii, delikanli oldu diyerek Sitki ile Hact Kadir ona iki kat elbise,
ayakkab: ve gomlek aldi. (10, s. 51)

Ihsan Efendi ali al, moru mor giyindi, kusandi, sinekkaydi tiras oldu, ceketinin
mendil cebine narcicegi bir mendil sokup gitti. (10, s. 80)

Kar beyazi sarik sarar, kar beyazi ciibbe giyer, iizerinde igne ucu kadar leke

bulunmaz, daima giil kokard:. (TKS, s. 70)

O boy, o pos, ¢uha salvar, acem kusak, keten gomlek, o degirmi yiiz, o kas, o goz.

(TKS, s. 77)

Dursun’a fanila, don, ¢orap verdi. Ardindan eski esofmanlardan bir takim bulup

giydirdi. (TKS, s. 170)

Dondii bakti, atkis1 boynunda, kasketi basinda, gozlerinde giines gozliikleri afili bir
adam. (SB, s. 39)

5.9. Halk Sanatlari, Zanaatlar ve Esyalar

5.9.1. Meslekler

Tiirk kiiltiiriinde tretken bir insan olmak o6nemlidir. Her c¢ocuk, yetiskinlige
gecerken bilgi ve yetenegine uygun bir meslek se¢meye yonlendirilmektedir.
Geleneksel anlamda bu durum usta-girak, baba-ogul iligkisi c¢ergevesinde
siiregelmistir.  Bu anlayis, Kutlu’nun incelenen eserlerinde de ele alinmistir.
Kutlu’nun incelenen eserlerinde ¢iragin, ustasina saygi duymasi ve ustalarm ayni
zamanda birer zanaatkdr olmasi vurgulanmaktadir. Meslekler konusunda dikkati
ceken bir bagka durum ise birgok meslek sahibinin bir arada bulundugu arastalardir.
Geleneksel meslekler disinda tiim diinyada kabul goren mesleklere incelenen
eserlerde yer verilse de Kutlu, geleneksel meslekleri daha dnde tutarak onlardan

Ovgii ile bahsetmektedir.

Veniis dedikleri kasabanin tek bayan berberi Mualla idi. (UH, s. 72)
Musa Cavus matbaaciligr askerde ogrenmis. (UH, s. 80)

Bir zanaati olsun diye berbere ¢irak vermisler. (BO, s. 23)

Onun yaminda Tiitiincii Zekeriyya. (MK, s. 6)
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Daha sonra Yemci Yusuf geliyor. Herif eskiden sade hayvan yemi satardi. Lakabi

oradan kalma. (MK, s. 7)

Boyledir. Bu kiigiik kasabalarda herkes birbirini sesinden bile tanir. Hele bazilari,
misal: Fotografci Sarhos Selahattin, Tapucu Riza, Arzuhdlci Kemal Efendi

kasabanin bir pare koyiinii besikteki cocuguna kadar tanir yani. (MK, s. 7)

Manifaturacinin yaninda Bezzaz Selim, onun yaminda da Attar Kamil Efendi’nin

diikkani siralaniyor. (MK, s. 9)

Onun yanminda bir semerci, onun da yamnda hdliyle bir nalbant var. Daireyi
tamamlayp, keman ¢alan kasaba kadar sayalim isterseniz. Yorganci Hafiz Yasar,
Kuyumcu Nazim Efendi ve ortagi, Arzuhdlci Kemal Efendi, Fotograf¢i Sarhos
Selahattin, bir bakkal daha, meydana agilan bir sokak daha, sokak igcinde Demirci

Dello. (MK, s. 17)
Askere gidinceye kadar marangoz ustast imis, oradan. (MK, s. 32)

Oglani kendi degirmenlerinden birine yerlestiriyor, degirmencilik de bir meslek

elbette. (MK, s. 189)
Demirci Kerim Usta basindaki yiin takkeyi swywrip eline alarak dogruldu. (TO, s. 79)
Hulusi kahveciye “’Caylar: yenile’’ dedi, gecti yerine oturdu. (TO, s. 82)

Gazeteci Fikri. Kasabanmin tek matbaasi ile haftalik Fikir gazetesinin sahibi ve
basyazari Fikri Siizer. (TO, s. 106)

Bu lagimci meslegi icabi kasabanin olduk¢a uzaginda kiiciik bahgeli bir evde; ati,

arabasi, takim taklavat: ve ailesi ile oturuyordu. (TO, s. 119)

Zabita Kemal hizar atélyesinden Zurnaci Niyazi'yi derdest edip kaldirdiktan sonra

kasaba kahvelerini dolasmaya basladi. (TO, s. 123)

Derken kahvelerden birinde Hamo Dayi’ya rastladilar. Davulcularin en yashsi. (TO,
s. 123)

Kasabanin en eski ailelerinden birine mensup olup, baba meslegi aktarlig

siirdiiriirmiis. (TO, s. 141)
Ikinci giines semsiyesi Sapkact Baci'min. (RP, s. 25)

Cigek¢i Cemile pazarin basini tutmus, sepetleri, demetleri, su tenekeleriyle

yayilmigtir oraya. (RP, s. 51)
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Nimet’in babast kundura ustasi. (RP, s. 74)

Diirtimcii Baba Almanya’ya gitmedi. (RP, s. 160)

Postaci ¢imen-c¢icek kokularini icine ¢ekerek bu yoldan inmeyi seviyor. (MM, s. 7)
Adam isportaci, giin bulup giin yiyorlar. (MM, s. 22)

Sahilde samimi oldugu, kendisi gibi yalniz bir balik¢t vardi, o gelirdi. (MM, s. 26)
Doktor regetesini yazmus, vazifesini yapmis. (MM, s. 61)

Yarbay Hifz1 Hakki muhteris bir adamdi. (MM, s. 152)

Dokumacilik meslegi bu kasabada yiizyillardir siiregelen bir meslek. (KA, s. 16)
Evet bu Cihan. Mahir Hoca 'nin oglu marangoz Cihan. (KA, s. 36)

Mahir Hoca esasen marangozdu. (KA, s. 52)

Eskiden marangozluk bayag: parlak bir meslekti. Evler ahsap oldugundan gerek yeni
bina, gerekse tamirat i¢cin marangozlara ihtiyag hayli fazlaydi. (KA, s. 52)

Ustalarin arasinda bir nakkas bir de hattat vardi. Biri boya islerini, nakislari,
giilleri, yapraklar: tek tek elden gegirirdi, tekkenin minberini, mihrabini, duvarlarini

cennet bahgesine c¢evirirdi; oteki, icap eden yerlere icap eden yazilari, levhalari

vazdi. (KA, s. 151)
Zaten asil meslegi cilt¢ilikmis. (TSBOH, s. 20)

Fevkalade zengin bir ahsap arastasit olup; bu ¢arsida tuhafiye, ziicaciye, demirci,
bakirci, sarag, semerci, marangoz, kalayci, attar, terzi ve benzeri hemen biitiin

ihtiyaglart karsilayan diikkanlart vardir. (TSBOH, s. 37)

Biz geldik gidiyoruz, bu cilt¢iler arastasi, yani eskiden oyle derlerdi, son giinlerini
yvasiyor. Ama meslektir bu, ince zenaattir, bir kere kavradin mi seni omiir boyu

gecindirir. (TSBOH, s. 45)

Ciltgilik meslegi kan kaybetmeye devam ediyordu. Yazma eserler yok denecek kadar

azalmis, onlarin yerini basma kitaplar almisti. (TSBOH, s. 51)
Eski usul cilt¢ilik bir “el sanat1” seviyesine diismiistii. (TSBOH, s. 58)

Ziya Usta oglunun her ne kadar okumasini istiyorsa da, hani ne olur ne olmaz,
diinya hali bu, bu arada baba meslegi ciltciligi de grenmesini istemisti. (TSBOH, s.
67)
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Bak Sami, senin baban bir numara cilt¢i idi. Onun gibi sanatkar artik yetismiyor.

(TSBOH, s. 85)

Simdi, Sami evladim, ben diyorum ki, sen bu diikkani birak birine devret, benim
bildigim bir devlet dairesi var, gecenlerde ugramistum, miidiiriinii tanirim, arsiv

memurlart emekliye ayrilmis, senin gibi bir elemana ihtiyaglart var, gel seni oraya

alalim. Ha ne dersin? (TSBOH, s. 86)
Malum, konfeksiyonda el emegi ¢ok, adama ihtiya¢ var. (ZYH, s. 14)

Osman memlekette iken, yani heniiz polis olmadan dnce aricilik ile ugrasmis, bu isi
biliyor. (ZYH, s. 110)

Oglanin babasi berberdi. Dolayisiyla tatillerde babasinin yaminda dura dura bu
sanati bellemisti. (HG, s. 28)

Ince marangoz imis. Cemal Usta deyince iizerine yok imis. (HG, s. 132)
Yani hem aricilik hem rengberlik bir arada gitmiyor. (AY, s. 24)
Enistem marangozdu. (AY, s. 30)

Sinemada her isi yapti ama asil meslegi reklamcilik. (AY, s. 175)
Annem ve rahmetli babam terzidir. (SBOT, s. 33)

Kaymakam’in babasi ayakkabi tamircisi idi. (SBOT, s. 49)

Marangoz Hakki biraz inat etti. (SBOT, s. 94)

Halim Hoca tas¢i ustast. Ilk mektepten sonra Kur’an Kursu’'na devam etmis. Kendini

bayag yetistirmis. Yine bir tas¢i ustasi olan babasimin yanminda ¢alisa ¢alisa bu

zenaati bellemis. (SBOT, s. 135)

Beni agabeyim okuttu. Bes yas biiyiiktiir benden. Demirci Cemil. Soguk demirci. (N,
s. 14)

Bir Ayten var komsumuzun kizi. Benden ufaktir. Liseyi bitirdi bir terzinin yanina

girdi. (N, s. 17)
Sultanhamam i dar sokaklarinda kiigiik bir tuhafiyeci. (N, s. 42)
Sinan kardesim mimardwr. (N, s. 117)

Bu ailenin bir meslegi tas¢ilik, otekisi tespihgilik. (N, s. 186)
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Babam medrese tahsili gérmiis ama ayni zamanda tas ustasi. Bu bize atadan yadigar

bir meslek. (N, s. 188)

Babam marangozdur. Ince marangozdur. (HEG, s. 23)

Rencgberlik gii¢ ister. (HEG, s. 55)

Daha neler, sekercilik mi yapacagim. (HEG, s. 63)

Boyatirken boyacinin ne yaptigina bakmadiniz mi? (10, s. 15)

Marangoz Necati, Kitap¢r Hamdi, Sitki oradan oraya siiriiklenip gitti. (10, s. 43)
Cokluk Haci Kadir’in kahvesinde garson olarak ¢alisiyor. (10, s. 49)

Yahu yine Tiitiincii Hilmiye gideriz, deponun yarisini ver deriz. (10, s. 57)
Kocast bir hurdact. (10, s. 75)

Kalfa bana fotografcilik 6gretiyor. (10, s. 86)

Doktor sise dibi bir gozliik vermisti. (108, s. 9)

Terzi Orhan’in kizi bu. (TKS, s. 15)

Kendisine en ¢ok takilan en sevdigi arkadasi Berber Hiisam di. (TKS, s. 95)

Ahsap isciligi yiiriitecek ustalar aradi. Vilayette yash bir ustadan soz ettiler. Adam
artik ¢calisamiyormus, yaslanmis. Ama oglu ekibi ile geldi, isi tistlendi. Babast ogluna

el vermis dediler. Her meslekte bir icazet usulii var. (TSK, s. 117)

Biiyiik oglu marangoz Yusuf yumugak basli idi. (TSK, s. 126)

Kocasi Regat’la beraber pazarcilik yapardi bunlar. (TKS, s. 132)

Balik¢ilik Sefa igin iyi gidiyordu. (TKS, s. 211)

Salim Usta saat tamircisi. (SB, s. 15)

Bir kundura tamircisi var. Pasajin en eskisi. (SB, s. 15)

Tamidik bir kuyumcu vardi, ona agti meseleyi. (SB, s. 33)

Yillardwr su Aksekili manifaturacinin yamindayim; baska is bakamadim. (SB, s. 40)
Rahmetli yorganct Hafiz Yasar in kizi Kevser. (SB, s. 59)

Bilal gercekten de orta ikiden terk bir balik¢t oldu. (SB6, s. 4)

Askerlik meslegi Osmanlidan bu yana hep gozde olmugstur. (SB, s. 93)
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Mesela benim biiyiigiim Hasan Usta. Insaatcidir. Kéyliimiiz tas iscisidir. (SB, s. 255)
5.9.2. Halk Sanatlar

Tiirk geleneklerinin sanatsal yonlerinden birini olusturan halk sanatlari, Mustafa
Kutlu’nun incelenen eserlerinde dokumacilik, tezhip, hat, ebru, edirnekari, nakis, ¢ini
ve miicevherat tasarimi seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle dokumacilik sanati
lizerinde Siradis1 Bir Odiil Téreni (2013) adli eserde, tezhip sanatia ise Sevincini
Bulmak (2018) adli eserde rastlamaktayiz. Sevincini Bulmak adli hikayede
geleneksel hayati benimseyen bir kahraman olan Elif, tezhip sanati ile
ilgilenmektedir.  Sevincini  Bulmak (2018) adli eserde, hattathiktan da
bahsedilmektedir. Siradis1 Bir Odiil Téreni adli eserde, dokumaciligm eski énemini

yitirmesini yazar tarafindan yeri geldik¢e vurgulanmistir.

Osman, bu resimleriyle atalarindan miras kalan minyatiir gelenegini tevariis etmis

gibidir. (UH, s. 66)

Misafirlerinize yorenin kilimlerini, bakirlarimi gosterdiniz mi? Cok kendine has

motifleri var. (MK, s. 84)

Egin’de halicilik olduk¢a gelismig; Egin halilari, zamaninda Biinyan, Usak, Gérdes

halilart ayarinda saymigstir.

Bu is oldii be hamimim. Kimse doniip bakmiyor. Dokumacilardan -giildii biraz- biz

ikimiz kaldik. (SBOT, s. 27)

Bu siire i¢inde ogrendi ki; zamaninda burada tezgdhlar isler ve geng kizlar bu bezi
dokurmus. Hem kendilerine ve bilhassa damatlara i¢ c¢amasirlart yapilirmis.
Gomleklerin yakalarina tiirlii ¢icekler serpilirmis. Boyle bir ¢eyiz hazirlamayan kiz

evde kalirmis. (SBOT, s. 28)

Kaybolmaya yiiz tutan el sanatlarina, folklora ve halk tiirkiilerine tutkundu. (SBOT,
s. 31)

O zaman kendi tasarimi elbiselerin, baski ile yapacagi yazmalarin yanina takilar ve
baska el sanati iiriinler koymaliydi. Bez kumastan tahta oyuncaga, antika esyalardan

cam islerine kadar. (SBOT, s. 64)
-Edirnekari diye bir sanat vardir, bilir misiniz? Bir nevi ahsap boyama.

-Yoo, bilmiyorum.
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-Kiiciik ahsap kutular, miicevher icin, hatira igin. Sonra kahve-cay tepsileri, fotograf
cergeveleri. Bunlari ozel bir boya ile 6zel motiflerle siisliiyorlar. Ayni sey ¢omlekler
icin de gecgerli. Testi, tabak, tabla, giive¢. Biliyorsunuz bizim Killikaya kéyliileri hald
testi, canak, giive¢ yapar. Onlardan alip boyayacagiz. (SBOT, s. 87)

Ik giinlerde resmin ne oldugundan, tarihinden, iinlii ressamlardan ve nihayet Tiirk

resminden bahsetti. (10, s. 20)

Bir siire sonra kendine yakin buldugu kilim tezgdht basina oturdu. Kilim dokuyan
kizi saatlerce seyretti. (TKS, s. 36)

Istanbul 'dan nakkaslar geldi. Her oday: ddet iizere nakisladilar. (TKS, s. 119)

Elif giingormiis bir sanat¢t hoca hammin atelyesinde hat-tezhib-ebru ile mesgul
olmaya basladi. (SB, s. 132)

Nilgiin miicevherat tasarimi yapiyor. (SB, s. 133)

Yazmalar konusunda uzman. Bir eserin yazisina bakarak hattatint ve yazim yilini

bilirmis. (SB, s. 163)

Beyaz zemin iizerine mercan kirmizisi, yaprak yesili, mavi, lacivert gibi renkler ile

narg¢icegi, rozetler, ince dallar, hatayiler ile ¢iniler harika. (SB, s. 191)

Elif kendi tezhibi ile siisledigi, giintimiiziin onemli hattatlarindan birinin eseri olan

Besmele’yi hediye etti. (SB, s. 229)

Eskiden cok kilim dokunurdu koyde. Hem ihtiya¢ karsilamak hem satmak igin. (SB, s.
270)

5.9.3. Esyalar

Esyalar, kimligimizi anlatan dilsiz nesnelerdir. Mustafa Kutlu’nun incelenen
eserlerinde esyalar mimari ile biitlinlestirilerek geleneksel goriinlim tamamlanmuistir.
Mustafa Kutlu’nun incelenen eserlerinde geleneksel evlerde yer alan esya isimlerini
gormek miimkiindiir. Gegmiste ¢ok kullanilan fakat giiniimiizde kullanimi azalan
esyalara ya da yeni neslin bilmedigi, giiniimiizde kullanilmayan esyalara eserlerde

yer verilerek hatirlanmasi ya da bilinmesi amaglanmais olabilir.

Saginda solunda ustasinin solgun imzasini, yapim tarihini tasiyan bakir siniler, bakir

taslar, kirpikli sahanlar, yamri-yumru olmus karavanalar, kulpu kiritk giigiimler,

140



masrapalar, kalayt u¢mus dibi zehir yesiline c¢alan bulgur kazanlari, camasir

legenleri, kuyu bakraclar, iiskiireler, yag tavalari, kepgeler... (BO, s. 138)

Beri yanda yine béyle eski-piiskii kilimler, cicimler, valalar, seccadeler. Rengi atmus
halu yiizleri ile ot yastiklar ve bir miktar sandik esyasi. Yazmalar, peskirler, kutnular,

cepkenler, Giiriin sallari, kusaklar, ii¢ pesli eski entariler. (BO, s. 139)

Dirgeni, déveni, okiiz boyundurugunu, kagni arabasini bile getirmis satan var. (BO,

5. 139)

Neden sonra eline ¢canak-¢émlek cinsinden kirik testiler, tabak parcalar: gelir. (MK,

s. 153)

Diikkan kocaman. Silme dolu. Bulgur tasindan kara sabana kadar ne ararsan var.
Altin, giimiig, yakut, kehribar her tiir siis esyasi, miicevher, seramikler, ¢iniler, eskisi

venisi, antikasi, halilar, kilimler, heybeler, seccadeler, yazmalar, eski elbiseler.

Saymakla bitmez. (C, s. 141)

Babasi kalkmistir, su anda aviuda ibrik-legen abdest almakta, annesi garanti teneke

semaveri yakmaya ¢alismaktadir. (KA, s. 40)

Iste tiilbent, havlu, kullanilmaya kiyilmamugs bir iki kirlent yiizii, yatak ¢arsafi, ¢orap,
mendil derken sandigin dibi goziikmiis. (AY, s. 149)

Tkincisi sofamin ovaya bakan pencere éniine ve yandaki duvara yaslanan iki tahta
sedir. Bunlari daha once Hasan Usta’ya ismarlamistim. Sag olsun yapivermis.
Onlarin iizerine pamuk silte, onun da iizerine kok boyali harika desenli sedir halilari
aldik. Yine yiizii hali kapl ot yastiklar. Bir siirii irili ufakli pamuk minder ve iri

pamuk yastiklar. (SB, s. 284)

Toprak giivece giren ve firinda pisen yemegin bir baska lezzeti oldugu séyleniyor.

(SB, s. 287)

5.10. Halk Mimarisi

Bir sehrin ruhunu olusturan unsur, mimarisidir. Mimariyi geleneksel yapan ise,
halkin yasam sartlarina ve inanglarina uygun sekilde yapilmis olmasidir. Mustafa
Kutlu’nun incelenen eserlerinde ahsap, kerpi¢ ve tagin ana malzeme olarak yer aldigi,
ferah, aydinlik, az katl, genis, tavani yiiksek, bahgeli, yesillikle i¢c i¢e gegmis,

disaridan bakildiginda bir Tirk evi denilebilecek geleneksel mimari anlayisin yer
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aldigin1 gérmekteyiz. Nur adli hikdyede, mimar olan Sinan aracilifiyla geleneksel

mimari hakkindaki goriislerini kahraman iizerinden okuyucuya yansitmistir.

Sarikaya Otel ve Kiraathanesi tek katli, kasabanin biitiin eski binalari gibi kirmizi

kiremitli, uzun bir bina. (UH, s. 34)
Evi bahgeli ve ahsap olup bir cephesi sokaga bakardi. (UH, s. 37)

Yoksa giineste parlayan su konak misali evler nasil yapiulirdr yani. Ta nerelerden

kereste getirtilip Ermeni ustalara nasil yaptirihrdi. (BO, s. 7)

Iki katli evinin eyvamindan biitiin asagi koyler, dereler, kars: yatan dumanli daglar

goriiniiyordu. (BO, s. 47)
Bayag bir “han’’di burasi, ama nedense civar koyliiler “’dam’’ diyordu.

Eskinin hamaml, mutfakli, aviulu, agac¢h tastan-tugladan yapimis ulu hanlarini
andirmadigi; iki g6z oda, bir ahirdan olugan basit bir yapt oldugu icin galiba. (BO,
s. 90)

Biiyiikce bir cami, beyaz kesme tastan minaresiyle yiikseliverdi. (BO, s. 136)
Eyvandaki tahta sedire ¢ékmiisiim; davul zurnayt duyacak halim yok. (BO, s. 163)

Iki, ii¢ katli o giizelim konaklar yikildi. Ben en ¢ok Hiikiimet Konagi’'na yaniyorum.
Osmanli yapisi bir bina idi. Kapisi iizerinde eski harflerle yazili kitabesi, bahg¢esinde

mermer havuz, havuzun basinda asma cardagi. (BO, s. 178)

Ustalar ise koyuldu, kesildi-bigildi, malzeme tamam edildi; konagn iist katindaki bir
oda, yamna mutfak-banyo-tuvalet, kapilar, pencereler, su deposu ne lazimsa

yapilacak. (BO, s. 186)

Sakiz gibi tertemiz doseme tahtalari, pencere oniine bir bastan bir basa hali doseli
sedir, yastiklar, minderler, yataklar-elbiseler icin yiikliik, dolap, oymali ahsap
ciceklikler, nakisli ahsap tavan, ne bileyim insan bakmaya doyamiyor. (BO, s. 188)

Cami iilkemizde ornekleri artik iyicene azalmis ahsap direkli, ahsap isciliginin zarif

unsurlarint gésteren sirin ve tarihi bir yapi. (MK, s. 9)

Catalgcesme big¢iminde kesmetastan yapilmis ki, iki cephesinde dort liile, dordiinden
de kol gibi, buz gibi sular ¢aglar. (MK s. 11)
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Iftihar edilen sey duvarlardan birini yari yariya kaplayan, oymali ahsap cercevesiyle
gorenlere “"Hayret yahu bu saray isi ayna bu dagin basina nereden diismiis’’

dedirtecek kertede muazzam bir ayna. (MK, s. 14)
Mesela evleri ele alalim.

Bu evler sokaga degil, avluya bakar. Sokaga doniik yiiziinde, insan boyunu asan
duvarlarinda pencere dahi yoktur. Cokluk tastan yapilir ve sagwrdir. Sokaga bakan
kafesli pencereler bu tas kismuin tizerinde yiikselen ikinci katta bulunurlar. (MK, s.

72)

Diiz toprak daml, tek kat bir kerpi¢ bina. Ufak pencereler, arkasi ahir, ahirin gerisi
sebze bahgesi. Bahgenin ¢evresine ¢alidan ¢it ¢ekilmis. (MK, s. 131)

Belediye Baskani, bir ara minberin ahsap isciligine, motiflerine daliyor. Ahsaptan
agaca, agactan ormana gidiyor. (TO, s. 64)

Duvarlarda Kabe resimleri, tizeri altin tozu kapli serigraf baski, arabesk levhalar,
yaldizli ¢erceveler. Uce iki ebadinda kocaman bir kir manzarasi. Dere akiyor, cam

agaglart saliniyor, diz boyu yesil otlar arasinda besili sigirlar dolasiyor. (TO, s. 156)
Giizel bir cesme.

Cifte liilesinden buz gibi sular c¢agliyor. Genis uzun bir yalagi var, hayvanlari

sulasin diye. (TO, s. 169)
Lokantanin onii balkon. Taraga yani. (C, s. 148)

Genig, ferah bir mekan. Duvarlar ahgap. Duvarlarda ne balik¢i agi, ne tablo, ne siis.

Tamamen ¢iplak. Ol¢iilii bir dekorasyon. (C, s. 149)
Eski, ahsap, kiictimen yamri-yumru evler. (MM, s. 11)

Antep’e varinca beni evine kondurdu. Avlusu, bahgesi olan miistakil, eski bir Antep

evi. (MM, s. 129)
Evin ahsap kanatli avlu kapisina vardiginda ezan bitmis oluyor. (KA, s. 40)

Mescidin boyutlar: ile minarenin boyu arasinda ne giizel bir oranti var. Ecdat bu
estetik orani nasil yakalamig; o mektep gormemis ustalar, o isini bilen kalfalar.
Sadece Istanbul’da degil, tiim Karadeniz evlerinde, Kemah'ta, Kiitahya'da,
Ermenek’te, Beypazari’nda Osmanli’nmin adim attigr her yerde bu giizelligin giilden

vapraklart var. (HB, s. 33)
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Cesmenin tepesinde bir lahana motifi var, mermerden oyulmug. Uzun zaman bu
lahananmin ne manaya geldigini bulamamis, sonra bir bilene sormustum. Séyle
anlatti: Ikinci Bayezid devrinde Amasya ve Merzifon’da Osmanli garnizonlar
varmis. Simdi tam hatirlamiyorum ama galiba Amasya’nin lahanasi, Merzifon un
bamyasi meshur imis. Belki de tersi, neyse. Bu iki askeri birlik, baharda veya
sonbaharda bir araya gelir; halkin da seyirci olarak katildigi miisabakalar
yaparmis. Iste ok yarisi, at yarisi, cirit, giires vesaire. Amasyalilar kendilerine
lahanayr amblem, lakap, marka, imza her neyse; sectiklerinden onlara “lahanaci”,

Merzifonlulara ise “bamyaci” denirmis. Bu gelenek asirlar boyu siirerek Istanbul

dahil pek ¢cok askert birlige yansimis. (HB, s. 33)

Mese doseme, mese masa, dolaplar. Yerde Yoriik kilimleri, duvarlarda hatlar,

resimler, fotograflar. (HB, s. 94)

En azindan bir mimari gelenegimiz oldugunu kabul etmek lazim. Bunu yenileyebilir

miydik? Bir gelenek yenilemezse kurur, oliir, yok olur. (HB, s. 120)

Turistlere hitap eden “Tiirk Hamami” yasiyor. Cagaloglu, Galatasaray vesaire. O

giizelim Beylerbeyi Hamamzi dahi can ¢ekisiyor. (HB, s. 124)

Ciftlik evi tas bina, kim bilir hangi beyin zamaninda yapilmis. O kadar biiyiik degil
ama stislii. Pencere pervazlari, kapt alinlari oymali. Babam igerinin ahsap aksamini
tamamen yenilemis. Kestane, thlamur, cam kullanmis. Iceride hi¢ dinmeyen bir
ahsap kokusu var. Ahsabin munis sicakligi ile tasin sert sogugu dengeleniyor. (HB, s.
161)

Alt distii bir gusiilhane deyip ge¢meyin. Bizim sanatimiz, inceligimiz, asaletimiz

hayat tarzimiz hep buralarda. Dag basinda bile olsa mekdna letafet katmisiz. (HB, s.
161)

Bu kapali kapr tuvaletler. Efendim ayiptir diye teklif etmiyorum ama tuvaletler
tamamen orijinal. Osmanli’dan kalma taslar, mermer kurnalar var, havalandirmasi
sahane, iceride en ufak bir koku kalmiyor, bildigin yayla havasi. Ecdat yapmis bir is
ama hakkini vermis. (TSBOH, s. 20)

Erzurum’da tas ve kerpic kullanilirken, Karadeniz'de ahsap, yapiya ayri bir giizellik
katar. Egin evilerinde de ahsap malzeme agirhiktadir. Istanbul’da Erenkoy’de,
Beylerbeyi’'nde, Bogaz’'da gordiigiiniiz kosk ve konaklarin benzerini Egin’de
gorebilirsiniz. Iki katli, ii¢ katli. Kéylerde dahi bu mimari hakimdir. (TSBOH, s. 38)
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Ermeni ustalar Kadigél'den aldiklart suyu tas oluklardan akitarak tek tek biitiin
hanelere esit miktarda dagitmistir. Bu sulama sebekesi basli basina bir harikadur.

(TSBOH, s. 39)

Sami yazihanenin sark usulii ot yastikli, hali déseli peykelerinden birine kendini

birakirken:
-Insallah, diyor. (TSBOH, s. 106)

Bahge kapisindan eve kadar kademelerle uzanan yola beton, mozaik karo vb. degil
cakil dosenmis. Bildigimiz dere cakili. Irilerinden siyah-beyazli tertemiz taslar
se¢ilmis, dizilirken geometrik desenler olusturulmus. Eskiden uygulanan ¢ok hos bir

dosemedir bu. Aferin Canan’a. (ZYH, 5. 70)

Duvara dayali tahta sedir. Sedirin iistiinde pamuk silte, onun iizerinde genis

minderler, ot yastiklar hani su bir yiizii hali kapli olanlardan. (ZYH, s. 113)

Kapi ¢ok orijinal. Oymalart falan. Kanatl bir kapi, muhtesem, bunlardan kalmadi
pek. Meseden yapilmig, ¢cok dayanir mese, biraz yipranmis o kadar. Bakin iizerinde

binanin insa tarihi de var, gecen asirdan kalma. (SBOT, s. 90)
-Nas1l biiro, farki ne?

-Fark: ilkelerimiz. Bir tiir mimarlik anlayisimiz var, gelenege bagli. Sadece bahge

icinde tek kat veya iki katl evler yapiyoruz.
Sinan:
-Oncelikle ahsap. Ama isteyen kaplama yaptiriyor. (N, s. 82)

Nur kiiciimen salona soyle bir bakti. Evet bir fakir evi. Ama tertipli-temiz. Ikinci el
esyalar. Belli, azinliklardan kalma. Giil agacindan oymali bir dolap. Ustiinde sahane
ahsap c¢erceveli bir biiyiik ayna. Aynanin ontinde bir ince kiiciik cam, icinden ¢ikan
iki dal mor siimbiil. Hig¢ ortii, dantel yok. Belli Ci¢ek yapmis bu diizenlemeyi. Etraf
mis gibi kire¢ badanast kokuyor. (N, s. 142)

Yiiksek tavan. Ferahlik. Ahsap. Iste bunu kaybettik. Yeni daireler insan boguyor. (N,
s. 146)

Medrese bir dikdortgen. Bir kisa ucunda, sirtint yola dayamis, bodur minareli
mescit. Ayni zamanda kiitiiphane, dersane ve tevhidhane olarak kullaniliyor, bitisikte

harem. Her iki yanda iicer daire, yani iki kiiciik oda, bir sofa. (N, s. 183)
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Cesmeleri, tiirbeleri, sebilleri, mezarliklar:, camileri, tekkeleri, hald saglam kalmis

ahsap evleri, Bogaz't ve yalilar: tamidi. (HEG, s. 59)
Bahgeli, ahsap kiigiik bir evi vardi. (HEG, s. 140)

Ahsap minberi yesile boyamislar, ¢ok sinirlendim. Ahsabin bir asaleti var kardesim,

sen bunu nasil boyarsin. (HEG, s. 152)

Eski bir kahve idi. Duvarin birinde Osmanli’dan kalma bir ayna vardi. Iri, ceviz
cerceveli, oymali. Masa sandalye eskimis, ahsap. Ahsap tavan sigara dumanindan

sararmis. (10, s. 11)

Hastane iri ¢itlenbik, cinar ve cam agaclar arasina gomiilmiis bir tas bina idi. (IO,

s. 133)

Doktor bir evi doseyecek her seyi aldi. Zaten marangozlara salon igin dort koseli bir

sedir yaptirmisti. Iste bir Tiirk evi nasil désenir dyle désediler. (10, s. 138)
Oturdugum dede mali tas konagi sana satmak isterim. (TKS, s. 86)

Soyle arazinin tamamini degilse bile epeyce bir kismini goren, sirtini tepeye
vaslamis, ilk kati kesme tas, ikinci ve iiciinii katlart ahsap-tugla karisik, kafesli,
mahalli mimariye uygun, sacaklar: genis bol pencereli aydinlik bir yapi. (TSK, s.
117)

Bir evimiz olacak mesela, kii¢iik ama sevimli. Beyaz badanali, mavi pancurlu. (SB, s.

225)

Klasik Tiirk evi. Ik oda bir sofa. Banyo, mutfak, tuvalet. Hasan Usta 6zenmis eve.

Tas-kerpi¢-ahsap bir yapisi var. (SB, s. 270)

5.11. Halk Mutfag
5.11.1. Yiyecek Tiirleri

Geleneksel halk mutfagini etkileyen bas unsur Anadolu’daki ekonomik ge¢im
kaynagi olan tarim ve hayvanciliktir. Geleneksel halk mutfagimizin yiyeceklerle
ilgili olan kisminda yer alan, eriste, kavurma, bulgur pilavi, tarhana, tursu, pekmez,
peynir c¢esitleri, yufka ekmegi, kuru fasulye, tirit, hosaf, zerde, siitlag, helva, regel
cesitleri, su boregi, ev yogurdu, yaprak sarmasi Mustafa Kutlu'nun incelenen

eserlerindeki halk mutfagr ogelerinde de yer almaktadir. Mustafa Kutlu’nun
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eserlerindeki yiyecekler, geleneksel halk mutfag: igerisinde yeri olan yiyeceklerdir.
Bu eserlerde hamburger, makarna, pizza gibi geleneksel halk mutfagindan ¢ikmayan

bir yiyecekle kargilasmak miimkiin degildir.
Birlikte eriste keser, hatta regel kaynatirlardr. (UH, s. 28)

Liitfii Efendi’nin diikkdaninda kuru fasulye-pilav yahut ciger yahni-pilav-iiziim hosafi
ile tika basa karmlarini doyurup ¢ikanlar ulu ¢inarin golgesine tiinemis Gazozcu
Nurettin'in seyyar tezgdhina yanasir; onun kendi imalati gazozundan kana kana

icerlerdi. (UH, s. 35)

Oracikta sandalyeler c¢ekilir, alcak sehpa iizerine bir eski Yesil Hanyeri niishasi
serilir, gazetenin ti¢ silahsoru yufka ekmegi, tulum peyniri ve iiziimden olusan aksam

yemegine yumulurdu. (UH, s. 86)
Ayran asi, bulgur pilavi, sogan. (BO, s. 48)

Bulguru, tarhanayr kotardik. Bir de toklu devirip kavurmay: kaynatirsak tamamdir.

(BO, s. 49)

Dedik ya; ambarlar dolacak, tenekelere kavurmalar basilacak; yag, peynir, tursu,

pekmez tekmil tamam olacak. (BO, s. 64)

Soganli, yumurtali, tereyagh tirit suyunu sahandaki kuru ekmeklerin iizerinde

gezdiriyor. (BO, s. 143)

Yemekler iste bildiginiz orta mali seyler. Ciger yahni, kuru fasulye, pilav, kayist

hosafi, ara sira kizartma, lokma tatlist vesaire. (MK, s. 14)

Kaymakam bir hosluk olsun diye yemege tatl ilave edelim teklifini getirince, bu
tathinin ne olabilecegi tath tath tartisuiyor. Siitlag, zerde, tulumba, helva adlari

geciyor. (TO, s. 58)
Hi¢ kimseye aldirmadan evine zeytinyagh dolmalar, su béregi taswyor. (TO, s. 73)

Yiinler yikanirken cocuklar derede oynar, suya girer ¢ikar, kumda yatar, analar,
nineler, kaynanalar ségiidiin gélgesinde tas ocaga oturttuklari koca giiveglerde
bulgur pilavi kotarirlar. Yanina da bir tepsi salata, ooh, yorgunluga birebir. Aman

ayrant unutmaymn. (TO, s. 115)

Daha bugiin kahvaltida kaymak, yag, bal, kavurma ne bileyim on g¢esit sey

vigmislardy oniine, bir yandan “'sundan da tadin efendim otlu peynir, baska yerde
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bulunmaz; bizim katmerimiz nefistir, liitfen bir lokma da bundan’’ diye yapiskan bir

israrmn tutkalina bulanmisti. (TO, s. 166)

Idiris Giizel paraya kiymus, bes besili ko¢ kestirmis bir yanda irmik helvas: kariliyor,
ote yanda yayiklarda ayran hazirlaniyor. (TO, s. 181)

Ama iste ellerimiz yana diigiiyor, nineler masallara biiriiniip; suruplar, bogiirtlen

regelleri, ayva tatlilarryla birlikte gidiyorlar. (RP, s. 128)

Sevdigim yemekleri, mesela karniyarik, peynirli makarna, visne kompostosu falan

ihmal etmezdi. (C, s. 36)

Kebaplara yumulduk. Kerpig¢ gibi ev yogurdu, baklava, yemekten sonra el a¢ip uzun
bir sofra duast yaptim. (MM, s. 128)

Behram Cavus’la bir as¢rya girip kuru fasulye ve sogan yedik. (MM, s. 144)
Giil regeli kaynatmistim, seversin. (KA, s. 43)

Fatmaanne bana sevdigim yemekleri yapmis, su boregi, bamya ¢orbasi, giil regeli

falan. (HB, s. 24)

Bamya corbas: harikaydi, su boregi de dyle. Bu boregin isciligi bir yana, tereyagt
halis olacak, bir de peynir. Peynir mutlaka Erzincan, Erzurum, Elazig, Van

taraflarindan gelmeli. Ne Edirne ne Ezine, su boregine gitmez. (HB, s. 36)

Ozal déneminden bu yana itilip-kakilan-horlanan kéylii; bulguru, tarhanas, tursusu,
peyniri, unu, patatesi ile Anadolu’nun kir¢ bagrinda son kalan nevaleyi sehirlere

tasiyor, boylece a¢lik bastirilyyor. (HB, s. 41)
Ya da ben muhallebi, babam asure. Asureyi severdi. (HB, s. 50)

Eh memleketten pekmez gelir, pestil gelir, dut kurusu gelir, bunlart bizim kayingconun

asagida bir tezgdhi var, orada pazarlariz. (TSBOH, s. 16)
Memleketten badem, ceviz, dut kurusu, iste bir seyler geliyor. (T. SBOH, s. 92)

Cocuklara pekmez, regel kaynattilar. Sebze kurusu gonderdiler. Kis boyu peynir, taze

tereyagi, hatta oranin ekmeginden bile gonderdiler. (HG, s. 153)
Asotu ¢orbasi, kadayif dolmasi falan. (N, s. 17)

Birinde Adiyaman tiitiinii gétiirdiim. Birinde Erzincan tulum peyniri. (N, s. 20)
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Nur ozellikle kesme c¢orbaya, giivecte yaprak sarmasina ve kadayif dolmasina

bayilmist. (N, s. 143)

Yok canim ne yaptik ki biz? Bir i¢li kéfte bile yapamadik. (N, s. 144)

Iyi bir lokantaya girdi, tavsiye iizerine tirit yedi. (N, s. 185)

Corba, yesil fasulye, yogurt, helva. (TBK, s. 76)

Iki yufka acayim da puf boregi yapayim demistim. (HEG, s. 89)

Koéyden Nevzat’a hala bulgur, tarhana, tursu gelir. (HEG, s. 97)

Zeytinyagl dolmalar kalem gibi, i¢li kofteler, borek, kek. (HEG, s. 116)
Surda bir miktar kesme ¢orba olacak bir de yarim ekmek. (10, s. 9)

Civan énce sucuklu yumurtayr goriiyor. (10, s. 60)

Sofra kurulmus, kiigiik biiyiik bulgur pilavina girismisler. Yamnda ayran. (10, s. 63)
Kebaplar, ¢ig kofteler, ayranlar, salatalar, tathlar geldi. (fO, s. 100)
Disaridan lahmacun getirttiler. (10, s. 102)

Annesi Sefa’ya zeytinyagh yaprak sarma getirdi, ¢cok severmis. (TKS, s. 140)

Kopriilerden, derelerden geg¢mis, mola verilen bir handa ayran ile bulgur pilavi

vemis, derken kasaba. (SB, s. 35)

Anast soguk ¢orba, bulgur agi, iki bas soganla ekmek ve bir testi su temin etti. (SB, s.
36)

Giivecteki ¢orba ile tenceredeki pilavi sofraya koydu, ekmekleri boldii, soganlara iki
yumruk vurup kirdi, tahta kasiklar: siraladi, beyleri buyur etti.(SB, s. 37)

Kofte-piyaz fash bitti, garson ¢ocuk ¢ikageldi. (SB, s. 196)
Giivecin yanmina sade pilav, sonra su boregi, ¢coban salata. (SB, s. 205)

Koye gidince iste tereyagidir, peynirdir, tarhana, tursu, annem yapar sag olsun. (SB,
S. 256)

Firin yandigi giin firsat bu firsattir diyerek giivecte kuru fasulye, bulgur pilavi, eger
hazir edilmigse yaprak sarma, 6zel giinler i¢in etli-sebzeli tava, borek-¢orek hatta

komgsulardan gelen yemekler firina verilip bir giizel pisiriliyor. (SB, s. 287)
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Davut bize kasabadan tursuluk domates, biber, salatalik lahana getirdi. Ben pancar

istemistim ama bulamamis. Emine ana, Sengiil ve ben toprak kiiplere tursu kurduk.

(SB, s. 289)

Sengiil ile oturmus eriste kesiyorlar. (SB, s. 292)

5.11.2. icecek Tiirleri

Geleneksel yiyeceklerin yaninda da siklikla tiiketilen ayran, Tiirk milletinin
vazgecilmez igecedi cay, sohbetlere eslik eden Tiirk kahvesi, nar ve giil ile yapilan
geleneksel serbetler, ozellikle kisin tiiketilen salep Mustafa Kutlu’nun incelenen

eserlerinde yer almaktadir.

Etli pilav sahane olmus. Helva, ayran harika. (TO, s. 195)
Oysa ne haysiyetli mesrubatti o.

Giil surubu, nar surubu, cilek, vigne... (RP, s. 128)

Ben omriimde bu kadar giizel ayran i¢cmemistim. Halis koyun siitiindendir, yayik

ayrani, diye tafsilata giristi Refik Bey. (C, s. 142)
Tiirkler ¢ayi sever. Yeni koymustum, ister misiniz? (MM, s. 71)

Once bir ayran ictiler. Oya koyun siitiinden yapilan bu yayik ayranina bayildi. (ZYH,
s. 55)

Canan babasina kahve yapmisti, Ferit ben de isterim dedi. Kahveler igilirken sohbet

agildr. (ZYH, s. 74)

Ferit ¢ayindan bir yudum alvyor. Cok giizel. Tiirk ¢ayimin iizerine yok. Gurbette en
cok ozledigi seylerden biri idi. (ZYH, s. 122)

Baligin ardindan tahin helvasi, onun pesine bes on bardak semaver ¢ayi icerlerdi.

(ZYH, s. 134)

Kizim bak ¢ay olmus mu? (HG, s. 87)

Muzo Géniil ¢aymni kitlama igiyor. (AY, s. 11)
Sana kahve séylesinler. (AY, s. 191)

Oyle ki Nezaket annesi, komsulari, mahalleden arkadaglar: ile misafirlere ikrami icin

Osmanly usulii giil serbeti ve limonata bile yapmists. (SBOT, s. 96)
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Size bir tar¢inli thlamur koyayim. (N, s. 138)
Yemekten sonra Tiirk kahvesi ictiler. (N, s. 145)
Ikisi de otururken ¢ay dedi. Kenan limonlu thlamur istedi. (TBK, s. 9)

Bunu bilen kadinlar bir bidonda, bir 1brikta ayran, kizilcik surubu falan
hazirlamistir. (TBK, s. 99)

Kahvede ¢aylar icildi, arsadan tarladan bahis a¢ildi. (HEG, s. 54)
Az sonra az sekerli kahvesi de geliyor. (HEG, s. 76)
Kallavi fincanlarda kahve iciyorlard. (10, s. 57)

Doktor siitten bir yudum aldi. Oh, kekik kokuyor sanki. Sonra ¢oregi iswrdi, nefis
tereyagl, harika. (10, s. 130)

Artik Hamit Efendi kasabaya her inisinde damadinin isyerine ugruyor, thlamurunu

adacayint orada igiyordu. (TKS, s. 162)s

Sefa diikkandan iceri girdigi sirada Ziya kiymal pide yiyordu. Yaninda ayran. (TKS,
s. 175)

Sefa iki salep soyledi. Sonbaharin son giinleri, hava serin, salep ¢ikivermis. (TKS, s.

218)

Cayr tazelemeli, balkonda iceriz artik, hem Nil acitkmistir, ben bir iki gsey
hazirlayayim deyip savustu. (SB, s. 11)

Zeynep arada bir anasinin gonderdigi Arapkir iiziimiinii, pestilini, orcigini, peynirini,
pekmezini, onlarla paylasti; onlar da nar serbeti ile giil serbeti arasindaki farki ona
ogrettiler. (SB, s. 46)

Annem annesinden el almistir. Harika serbetler ve bilhassa limonata yapar, hazir

mesrubata, colaya adeta diismandir. (SB, s. 186)
-Yayik ayramidir hocanim, yogurt ¢calkamasi degil.
-Anlamadim.

-Stitii kaynatir yogurt mayalariz. Yogurdu yayiga koyar ¢alkariz. Tereyag iiste ¢ikar
onu toplariz. Geri de kalana ayran derler. (SB, s. 266)

151



5.12. Dayamisma, Yardimlasma ve Egitim Kurumlari

5.12.1. Misafirperverlik

Tiirk milletinin basat 6zelliklerinden biri olan misafirperverlik, Tiirk kiiltiirtiniin
insana verdigi degeri yansitmaktadir. Toplumdaki insanlar arasindaki baglar1 artirip,
insanlarin birbirine duydugu saygi ve sevgiyi tazelemektedir. Kutlu’nun incelenen
eserlerinde de misafirperverlik yer almaktadir. Incelenen eserlerin bazilarinda

kahramanlarin misafiri ¢ok sevdigi de vurgulanmastir.
Artik makas¢inin evindeydim. Dilsiz kiziyla koyun koyuna yatiyorduk. (UH, s. 29)

Eh o zaman koyde epeyce adam vardr daha. Bunu karsiladik, misafir ettik, yedirip
icirdik. (BO, s. 174)

Biz de yani Dervis’le ben, ciddi ciddi evi ise ¢itkarmak istedigine kanaat getirince
elden gelen yardimi esirgemedik. Bir kere ben kendisini, kendi hanemde misafir
ettim. Allah ne verdiyse birlikte yedik ictik. (BO, s. 185)

Babast hanedan tabiatlyydi. Gelenleri yedirir, i¢irir, yatirir, dortbast mamur misafir

edip oyle gonderirdi. (TO, s. 143)
-Bi ¢ay ikram etseydin bari.

-Etmez olur muyum, bunca zamandir Pala Hasan in ekmegini yiyoruz, 6grendik bu

insanlik hallerini. (RP, s. 94)

Olmaz Kadir Usta. Sen artik benim misafirimsin. Misafir ev sahibinin izni olmadan

surdan suraya adim atamaz. (MM, s. 129)

Efendi ne borcu, dedi. Bor¢ mor¢ yok. Miisliimanlikta adet budur. Misafiri yedirir-
icirirsin, giderken de cep har¢ligi koyarsin. (MM, s. 130)
Usta bunlar: ¢ok iyi karsiladi, yedirdi, igirdi, evine davet edip bir gece misafir etti.

(TSBOH, s. 43)

Bu gidis gelislerde Iskender Bey, Sami’ye mutlaka bir seyler ikram eder. Eli acik
adamdir. Cay, limonata, ithlamur, mevsimine gére su muhallebisi, boza ve yemek

zamani ise nohutlu pilav ve yogurt. (TSBOH, s. 73)

Opyle ki Nezaket annesi, komsulari, mahalleden arkadaslart ile misafirlere ikrami icin

Osmanly usulii giil serbeti, nar serbeti ve limonata bile yapmisti. (SBOT, s. 96)
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Neyse burada istedigin kadar kal. Misafirimsin. (10, s. 13)
Sitkr “Misafirimizdir, bir giizel kahvalti hazirlayalim” dedi. (10, s. 131)

Misafiri orada agirlar, orada yiyip icerlerdi. Dogrusu misafiri ¢ok seviyordu. (TKS,
s. 146)

Bir misafir agirlar, samrsin bey sofrast kurulmus. (TKS, s. 158)
Sultan Hanim gelen misafirlerini ¢ayla pastayla agirlarken Elif hem ona yardim eder

hem hi¢ nazlanmadan istenilen sarkilari soyleyip alkis alirdi. (SB, s. 15)

Kapt oniinde kag¢ kisiye rastladiysak “Buyrun bir ayramimizi i¢in” diyerek bizi
misafir etmek istedi. (SB, s. 267)

5.12.2. Dini Kuruluslar

Dini kuruluslar yardima muhta¢ insanlara kapi agmada ve onlar1 hakikatle
bulusturmada 6nemli roller iistlenmis kuruluslardir. Kutlu’nun incelenen eserlerinde
tarikat ve tekkelerin varligina rastlanmustir. incelenen eserlerde kahramanlar, beyaz
bir sayfa agmak, modern hayattan kopup geleneksel hayata uygun bir yasam siirmek

ve en 6nemlisi Allah’a iyi bir kul olabilmek i¢in tekkenin kapisina varmaktadir.

Bu mahallenin evvelinde mescidin yamndaki yikik tekke var. Seyhin biri, hani
kalabaliktan uzak ya, bir de su ¢ikiyor; demis tam yeridir suraya bir tekke bir de
cesme kurayim. (MM, s. 11)

Kasabali Garip Ahmet Baba’y: biisbiitiin unutmamus. Bilhassa Ramazanlarda tekke

acilip, teravih kilintyor. (K4, s. 96)

Garip Ahmet Baba Tekkesi ve haziresinin ayakta kalmasi boylece karara baglanmug
olur. (KA, s. 119)

Gele gele tekkenin oniine kadar gelmisim. (HB, s. 136)

Bilmem tanir misin? Bu tekkenin son seyhi Tahta Cami’nin imami Kamil Efendi idi.

(HB, s. 138)
-Onun tarikati, yani Vefaiyye, yastyorsa belki intisab ederim. (N, 5. 7)

Karaman’a gideceksin Virane Seyhi Besir Efendi’yi soracaksin. Tekkesi sehirden

waktir biraz. Aldirma, yiirii git. Cenab-1 Hak kalbini a¢ik etsin, sana hidayet nasip
etsin. (N, s. 173)
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Az sonra medreseyi gordii. Tipik bir Osmanli isi. Ufak ama zarif. (N, s. 181)

Anasi, babanin tam tersine elinden tesbih diismez, bir tarikata mensub, miimin-

miislim tertemiz bir kadindi. (TBK, s. 6)
Mescit ayni zamanda bir tekke idi ve Naime oraya intisap etmisti. (TBK, s. 23)
Bir iki kez anasiyla tekkeye gitti. Namaz kildi, dua etti. (TBK, s. 48)

Tekkelerdeki hareketli cehri zikir pargalart vecde gelen miiritleri costurur, onlari

adeta bu diinyadan ucurur. (TBK, s. 88)
Enver galiba bir tarikata girmis. (HEG, s. 62)

Seni bizim tekkeye gotiiriiriim. Aklin kalbin razi gelirse efendiye miirid olursun.
(HEG, s. 64)

Sonunda seyhinin kim oldugu gizli kalan Besiktas taki Yahya Efendi Dergdhi’na
intisab ediyor. (10, 5. 107)

Bu yash hamim tarikat mensubu. Anneannem de ayni seyhe bagh imis. (SB, s. 170)

Tepede Kasgari Tekkesi var. Istanbul’da yangindan yakasini kurtarmis nadir ahsap
tekkelerden biri. (SB, s. 176)

Bir dervis oldugu séylenen ve burada vaktiyle tekke kurmus Toklu Dede haziresinde
fetih sehitlerinin taslari bulunuyor. (SB, s. 192)

Sonradan burasi geniglemis, cami-tevhidhaneye harem, selamlik, tiirbe falan ilave
edilerek kiilliye hdline getirilmis ama zamanla yangin, yikim, yeniden yapim derken

iste bu binalar kalmug, bir de etrafinda olusan biiyiik kabristan. (SB, s. 194)
5.12.3. iImece ve Yardimlasma, Dayanmisma

Imece, genellikle kirsal yerlerde yasayan insanlarin karsilikli yardimlasarak
dayanigmasini saglayan bir gelenektir. Mustafa Kutlu'nun incelenen eserlerinde
kirsal yerlesim yerlerinde varligini siirdiiren bu imece tarla islerine yardimda, yol
yapmada, ortak alan temizliginde karsimiza ¢ikmaktadir. Yardimlagma ve dayanigma
igerisinde yasamak ise Tiirk milletinin 6nemli bir 6zelligidir. Mustafa Kutlu’nun
incelenen eserlerinde yardimlagma ve dayanigsma orneklerine siklikla yer verilmistir.
Incelenen eserlerde, yardima muhtag olan insanlara yardim eden, el uzatan birileri

vardir. Yardima muhtag¢ olan insana yardim eden kisi bu eserlerde her zaman ¢ok
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varlikli degildir, zengin olmayan biri de yardima ihtiyaci olan insana yardim ederken
karstmiza c¢ikmaktadir. Incelenen eserlerde yardim edilenler igerisinde yetimler
oldugu da goriilmektedir. Yetimlere yardim etmenin énemine de bu eserlerde dikkat
cekilmistir. Tirende Bir Keman (2015) adli eserde ise Tiirk insaninin gonlii bol

oldugu Mustafa Kutlu tarafindan dile getirilmistir.

Ev halkina ilaveten komsu kadinlardan birkag¢t orak isinde bize yardima gelmislerdi.

(BO, s. 5)

Simdi bu adam darda kalmis. Bize diisen darda kalana yardim etmektedir. (MK, s.
149)

Neyse ki iste etraftan yetismisler, yoksullara yardim eden bir dernek bunlara kol-
kanat germis; zenginlerin kullanip eskiciye sattiklar: ikinci el esyalardan bazilart
getirilmis. Kap-kacak, ¢ekyat, yorgan-dosek, soba her neyse evierine yine iyi-kotii
barinacak hale sokmuglar. (RP, s. 77)

Alt katta ev sahibi oturuyor. Cenap amca. Allah rahmet etsin ¢ok iyi adamdh.

Cocuklar:t olmamuis, bi kart bi koca. Bize ¢ok yardimlart olmustur. Diistinsene

babamin cenazesini bile o kaldirdi. (RP, s. 120)

Allah, Sapkact Baci’dan razi olsun. O destek verdi de su pazara gelebildim. Iyi ki de
gelmisim. (RP, s. 152)

Evini, esyasini ne yaptilar bilmiyoruz ama iste bir hayir sahibi, mahalleden ayni
dualr biri, geride bwraktigi sapkalari, atkilari derleyip toplayip Nimet'e getirmis.
(RP, s. 157)

Doktor iste o diikkani Cesur ile Nimet i¢in tuttu. Bir yillik kirasini da pegsin édedi.

Cocuklar zaten sapkact bacimin mal aldigi toptancidan mal alimina devam

ediyorlardi.

Adam geldi, diikkdni gérdii, imrendi.
Neye imrendi?

Doktor’un yaptigi insaniyete. (RP, s. 180)

Buradaki benzincide bir Tiirk ¢alisiyormus. Hani yol iistii ya, gelenden gidenden
kazadan haberleri oluyor. Demisler ki ona bir Tiirk daha kaza yapmuis, hastanede

yvatiyormug. Hamiyetli adam elinde bir poset meyveyle ¢ikip geldi. (MM, s. 120)
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Hiisamettin’in ¢ok yakinligimi, yardimini gordiim, Allah razi olsun. Ilk is, gitti 302 yi
getirdi. Benzincinin yaninda derme-¢atma bir tamirci var, oraya ¢ekti. Hastane
yemekleri pek iyi degil, kendi eliyle Tiirk yemekleri yapip bizi besledi. Geldi, gitti,
gitti, geldi bikmadi. Neden bikayim diyor, seni goriince memleketin kokusunu
duyuyorum diyor, gurbetlik zor is. (MM, s. 122)

-Kadir Usta, Kadir Usta. Su zarfi al, cebine sok. Bana miiflis miiteahhit IThsan

demigler. Biz birine yardim eli uzatmigsak karsilik beklemeyiz. (MM, s. 133)

Kazmayr kiiregi kapip imece usulii ile epeyce bir zaman ugrastiktan sonra, dereler
tizerine simdilerde dahi gorenleri hayranliga sevk eden, ince kavisli, zarif kopriiler
insa ederek, kagni arabalarimin, at arabalarimin, yiiklii develerin gegecegi yolu

tamam etmisler. (KA, s. 24)

-Sabwr Arif Efendi sabir... Ne yapalim? Elbette yapacagiz bir seyler. Zehra'yi
ejderhamin agzina atamayiz ya. Sen iiziilme. Ortalik durulana kadar bizde kalsin.

Sonra icabina bakariz. (KA, s. 51)

Iki bahtsiz kadin arasinda kurulan bu dostluk, bu dayanisma, onlart yasadiklar

hayata kars1 az da olsa tahammiile yaradi. (KA, s. 77)

Diigiinde, nikahta, nigsanda, cenazede, hastalikta, saglikta, kavgalilarin
baristirilmasinda, bayramda, seyranda biitiin gozler Mahir Hoca'’yi arar; onun
bulundugu mecliste Siikiinet, memnuniyet, nese, edep erkdn bulunurdu. Emniyet,
asayis, alisveris, dogum-6liim, mevlid-siinnet ondan soruluyordu. Devlet gibi

adamdi, vesselam. (KA, s. 54)

Kimsesiz ve fel¢li Ayse Kadin ortalikta kalinca Mahir Hoca bu binayi elden

gecirerek ihtiyari buraya yerlestirmis.
Zavally iste, komgularin yardimlart ile yasiyor. (KA, s. 120)

Herkes evinden eski hali, kilim, minder, yastik, kap-kacak, sandalye masa ne buldu
ise getirdi. (KA, s. 120)

Esnaf ile artik iyi bir iliskisi vardi. Bebekler satilyyor, her iki taraf da kazaniyordu.

Ayrica kizin basindan gegenler biliniyor, esnaf ona yardimci olmaya ¢alistyordu.

(KA, s. 169)

Ziya'min dar giinde lazim olur diye bir yana koydugu para; Feride’nin ayni

gerekgeyle diginden tirnagindan artirip —ne de olsa yokluk gormiis biriydi-
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biriktirdigi, biriktirip aldigi bir iki Resat altini, c¢arsi esnafimin aralarinda
topladiklar: yardimla diigiinii yaptilar. (TSBOH, s. 54)

Hakim Hamit Bey’in hali vakti yerinde idi. Cemaatin yemek isini goniillii olarak
yiiklenmisti. Comert adam. Her sohbette Firinct Selahattin’ et ve sebze gonderir, ya

giivec yahut tava yaptirir, ayranlar i¢ilir, iizerine tatl yenirdi. (TSBOH, s. 63)

Giinde bir 6giin, bir kap yemek yer. Hurdacilar Sokagi’ndaki bir lokanta Kor
Neyzen’e bu giizelligi yapmustir. Iyi mevlit okudugu, dokunakly bir sesi oldugu icin
ara sira mevlidhan arkadagslart onu da gotiiriirler, hane sahibinin ikrami garibana

yeter de artar. (TSBOH, s. 124)

Hasta i¢in lazim olursa arabalar burada. Bir haber ugurun, hangi arkadas olsa

gelir. Biz burada bir aile gibiyiz. (ZYH, s. 21)

Su fukara Tepekoy’e gelip Saglik Ocagi’'na postu serse. Ne kadar ihtiyaglar: var.

Kimsesizlerin kimsesi olur. Para yerine dua alir. (ZYH, s. 93)

Bulut ¢ocuga destek ¢ikti; her gordiigiinde hal-hatir sordu, har¢hk verdi. (ZYH, s.
132)

Anladim. Ikinci el Stileyman’a git. Ne lazimsa iste. Hali, buzdolabi, ¢amagsir
makinasi, firin, televizyon. Her neyse, hepsini versin. Eksigi kalmasin. Oturma odast,

vatak odasi, ¢ocuklara ranza, yani artik bilirsin iste. Hesabini bana yazsin. (HG, s.

124)

Ama dedik ya, adam hayw sahibi, sade bana degil pek ¢ok talebeye yardim ediyor.
(AY,s. 61)

Belediye ve okullar yardimu ile tiyatronun otu, dikeni temizlendi. Sulanip siiptiriildii.

(SBOT, s. 23)

Eski arkadasimin  zarurete diistiigiinii  biliyor; giiz sonunda odunu-kémiirii
gonderiyor, teneke ile yag-peynir aliyor, ara sira yanina ugrayip hatwr sorarak adeta

“Korkma ben yanindayim” diyordu. (SBOT, s. 50)

Onlarin aile de Erzurumlu. Bazen bize yemek getirir. Hani komsuda pismis, kokusu

vetigmistir diyerek. (N, s. 17)

-Yolda éniime ¢ikt1, yalniz, a¢ korkmus. Dayanamadim aldim. (N, s. 29)
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-Haftamin bir giiniinii yetim ¢ocuklarin, yashlarin, fakirlerin tedavisine ayiracagiz.

Ucretsiz olacak. (N, s. 40)

Bir hayra hizmet vakfi kurdu ve ilk is olarak hayalindeki Yetimler Yurdu’'nu
yaptirmaya basladi. Anadolu’dan kimsesiz, bakima muhta¢ ¢ocuklart velilerinin

izniyle toplayacak, besleyip biiyiitecek ve iiniversiteyi bitirinceye kadar okutacakti.

(N, s. 133)

Cok gozyas sildi, ¢cok yetim basi oksadi, ¢cok hastayi tedavi ettirdi, ¢ok dua ald. (N,
s. 135)

Bir yer buldular, once kiitiiphaneyi kurdular. Garipler, yoksullar i¢in as kaynattilar.
Semtin hali vakti yerinde olan esnaflart yardim etti. Adimi “Cemil’in Yurdu”

koydular. (N, s. 179)

Ah bu benim gonlii bol insanim. Yemez, yedirir, giymez giydirir. Boyle bir ahlik iste.
(TBK, s. 91)

Zaten kendi bolgesinden, koylerinden hatta akrabalarindan ¢ocuklar vardi. Onlarla

dayanismaya girdi. (10, s. 17)

O zaman STK'lar, yardim kuruluslar: falan yok. Ancak birbirinin yaninda
yvamacwinda olanlar birbirine yardim ediyor. Civan gece yarisi Hizir gibi kapilar

calyor, muhtaglara yemek dagitiyor. (IO, s. 53)

Haci Siileyman Efendi sehrin basta gelen hayir sahiplerindendi. Mustafa nin

misafirhanesini de benimsemis, “Gida masraflar: benden” demisti. (fO, s. 101)
Haci Efendi comert bir adam. Hastalara, yoksullara yardim ediyor. (IO, s. 106)

Isin ucunda sen vardin. Baskasi olsa aldirmazdim. Ama bizde arkadasin kollamak

esastir. (10, s. 116)

Haber ¢abuk yayildi, sorumluluk duyan herkes hazirliga bagsladi. Bir yetimi

sevindirmek, hi¢ olmazsa basin oksamak kim istemez. (10, s. 143)

Murat kadar comert birini tanimamiglardi. Coluk ¢cocuk gelip Camalti’na yerlestiler.

Onlar sayesinde Camalti Yoriikleri ¢iftciligi, bag bahge islerini 6grendi. (TKS, s. 67)

Tosunlarin ¢ayiwrr koyiin tistiindeki ¢ukurlardan bashyor, ta Kocadag'in eteklerine
kadar gidiyordu. Kéyiin ortak mali idi. Imece ile bicilir, her haneye esit miktarda

verilirdi. (TKS, s. 76)
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Koyliiler, arkadaslar, yoriikler. Simdi biiyiik cihada gidiyoruz. Muhaciri karsilayan,

evini asint onunla paylasan ensar misali fukarayt kucaklayacagiz. (TKS, s. 102)

Onun bu hamarat halini sevdiler, tamstilar, yardimct oldular; esi ve ¢ocuklart yok
sefil olmasin diye, kokusu gelir hakki kalwr diye ¢orbaydi, pilavdi, balikti, tatliydi
tagyyip durdular. (SB, s. 45)

Harun su Mesut'u alalim, iyi ¢ocuk, hem muhtag, elinden tutalim sevaptir, dedi. (SB,

s. 55)

Darda kalanlarin yardimina kosan bir Hizir oldu, yara sardi, sifali otlardan

merhemler, ilagclar yapti “Eczact Sevim” diye bayag bir sohrete ulasti. (SB, s. 99)

Yardim kuruluglarinda gérev alarak zarurete diisenlerin yardimina kostular. (SB, s.

110)

Elif toplanan paralart ¢ar-¢ur etmeyip, akillica kullandi. Yardima muhtag kisi ve
ailelere balik dagitmak yerine balik tutmay: 6gretti. (SB, s. 118)

Ramazan ve Kurban gelmeden en az bir ay énce arabaya atlayip uzak Istanbullar:
dolasiyoruz. Devlet ile vakif ve dernekler yurt igcinde ve disinda yardim faaliyetlerini
artirarak stirdiiriiyor. Biz bu yardimlara internet iizerinden istirak ediyoruz ama,

fukara ile bire bir, yiiz yiize temasin yeri baska. (SB, 5. 235)

5.13. Halk Hekimligi

Halk hekimligi, doktora gitmenin miimkiin olmadig1 ya da doktora gitmenin
tercih edilmedigi zamanlarda, hastaliklara halkin bir derman bulmasiyla ortaya
cikmistir. Mustafa Kutlu’nun incelenen eserlerinde bitkilerin hastaliklara care olarak
kullanildig1 goriilmektedir. Bu bitkiler arasinda adamotu, nane, limon, thlamur, alug
yer almaktadir. Bunun diginda ¢ocuklarin saglikli olmasi i¢in uygulanan héllik adi

verilen iglemden Tarla Kusunun Sesi (2017) adl1 eserde bahsedilmistir.

Kis boyunca hastalanan c¢ocuklar: ottan, kokten yaptigi ilaglarla tedavi etmis;

kadinlarin géziinde evliyalik postunu kapmisti. (BO, s. 35)

Oglan —pek ¢ok dogum sonrasinda vuku bulur ya- kalca ¢ikigi ile sakat dogmus.
Anlamamuslar. Biiytiyiip yiiriimeye ¢ikinca topal topal gittigi goriiliivermis. O sinik¢i

senin, bu ¢ikik¢t benim dolastirip durmuslar sabiyi, bos. (MK, s. 32)
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Adamotu dedikleri sey patates yumrusuna benzer; séyle bogum bogum uzanan, griye
calar kabuklu, ormandan devsirilen bir bitki kokii. Bigcakla kesiver, ozii beje yakin
beyaz. Kesilen yerden siit gibi sivi damliyor. Kaziyorsun, kaziyorsun; kirpintilart
elinle topla, séyle parmaklarimin arasinda ovala, yumusak yumusak. Az sonra
miibarek merhem gibi oluyor. Gibisi fazla bildigin merhem. Bunu artik dizin

agriyorsa dizine, belin agriyorsa beline siireceksin. Agrilara birebir. (RP, s. 58)

Kolu, bacagi kirildi. Cikik¢iya gétiirdiiler; ¢ikik¢r zor is, ingallah tutar deyip kolu
bacag sardi.(TSBOH, s. 56)

Kadin, Hanmim Sultan’in yarasina bakar bakmaz; “bunun ilact bir ¢icektir ama adi

aklima gelmiyor, durun bir diisiineyim” demis. (HG, s. 64)

Koéyiimiizde iki sinik¢t vardi. Hem o evin erkekleri, hem kadinlar: kirigi, ¢ikigi yerine
koyar, merhem ile sarar sagaltirdi. Bu yiizden kazaya, doktora giden yoktu. (AY, s.
18)

Bir de doktorlarin ¢are bulamadigi basur, sedef ve benzeri hastaliklar icin sifalt ot.

(HEG, s. 14)
Lohusa sekeri dahi var. (HEG, s. 65)
Surat bembeyaz oldu. Kalfa ona nane limon kaynatti. (IO, s. 91)

Su karst eczaneden al, bu hapt sabah aksam ver. Bir de miimkiinse limonlu ihlamur

i¢sin. (10, s. 141)

Koéyde kundak ¢ocuklarini ince elemis bir topraga yatiriyorlar, buna holliik diyorlar.
Kaywvalidesi bu topragin c¢ocuk viicudunun islakligini emdigini, ¢ok saglikl

oldugunu soyliiyor, boylece bezleme derdinden de kurtulduklarini ileri stiriiyordu.

(TKS, s. 37)

Sofi civarda iinlii bir halk hekimi. “Ben bu yaralar: tezden iyilestiririm ama iste

amasi var.’” diyor. (TKS, s. 140)
Kendime sakinlestirici bir bitki ¢ayr yapayim. (SB, s. 149)

Kizilcik regeli, kugsburnu kurusu —bundan yapilan c¢ay tist solunum sikintilarina,
nezle-gribe iyi gelirmis. Biliyorum kardesim, benim ablam Eczaci Sevim. Bitki

caylart ondan sorulur-, alug diye bir meyve. (SB, s. 288)
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5.14. Gurbet ve Askerlik

5.14.1. Gurbet

Gurbet, c¢esitli nedenlerle insanin dogup biiyiidiigii yerden ayr1 diismesi, uzak
kalmasidir. Bu gurbet cergevesinde Tirk Kkiiltiirlinde cesitli gelenekler ortaya
cikmistir. Bu geleneklerden biri gurbetten memleketine gelen insanin evine ziyarette
bulunmaktir. Mustafa Kutlu’nun Beyhude Omriim (2001) adli eserinde gurbetten
donenin evine yapilan ziyaretten bahsedildigi goriilmektedir. Bunun disinda
incelenen eserlerde gurbet ile ilgili goze ¢arpan bir bagka durum ise gurbetgilerin
gurbete giderken yanlarinda kdyde yapilmis olan yiyeceklerden gotiirmeleridir.
Bunun nedeni, 6zellikle biiyiik sehre giden insanlarin orada yoksulluk ¢ekmesidir.
Mustafa Kutlu’ya gore yoksulluk kdylerde, kasabalarda degil sehirlerdedir. Koydeki
insanlar topraktan beslenir ya da komsularinin yardimiyla da olsa karnin1 doyurur.
Sehirdeki insan ise yalnmizdir ve topraktan uzaktir. Mustafa Kutlu’nun incelenen
eserlerinde gurbetcinin bu yalmzligi hissettirilmektedir. Incelenen eserlerde

gurbetgilerin yaz mevsiminde gelip giiz mevsiminde gittiginden bahsedilmektedir.
Denkler tutulur, tahta bavullarin ipleri ¢ekilir, gurbetciler birer ikiser yola diiger.
Gurbetci boyledir.

Yazin gelir, giiziin gider. (BO, s. 63)

Bozkirin kisa siirecek bahart patladi. Artik bundan geri gozler Istanbul yoluna
cevrilir. Yeni gelinler, gelinlik kizlar, analar, babalar, ihtiyarlar, kisi zar-zor

ctkarmis kim varsa Istanbulcular in yolunu gézlemeye baslar. (BO, s. 111)

Istanbulcular once “hos geldin’’e gelenleri kabul edeceklerdi. Odalarda giinniik
yakilip, giizel kokular etrafi saracakti. Haberler alimip verilecekti. Gidisattan
konusulacakti. Haci Bekir sekerleri, lokumlar: yenilecek, belki kahve bile igilecekti.
(BO, s. 115)

Cogu ailenin bir ferdi gurbette. Gurbetten para gelmezse durum igler acisi. (AY, s.

110)

Gurbetgi, bir de ailesi ile gidiyorsa perona yiikiinii yigmistir. Peynir tenekesinden,
kursu kiipiine, tereyagindan kavurmaya, eristeden bulgura say sayabilirsen. Nigin

bunca eziyet? Eh cepte para yok. (TBK, s. 96)
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Gurbetgi ekini bigcer, bugday: 6giitiir, unu ambara kor, azdan az ¢oktan ¢ok kis icin
peynir, tereyagi, kavurma, tursu, bulgur, sogan, patates, kara kabak vesaire yiyecek;
odundan tezekten yakacak depolar, son giiz gelmeden elveda deyip gurbetin yolunu

tutar. (SB, s. 38)

5.14.2. Askerlik

Askerlik, Tirk kiiltiiriinde ¢ok dnemli bir yere sahip olup “Peygamber Ocag1”
olarak goriilmektedir. Askerlik c¢ercevesinde birgok gelenek ortaya c¢ikmustir.
Bunlardan biri askerden gelen kisinin ziyaret edilmesidir. Mustafa Kutlu’nun
incelenen eserlerinde askerligin yer aldigi goriilmektedir. Beyhude Omriim (2001)
adli eserde komsularin askeri ziyaret ettiginden bahsedilmektedir. Bunun yaninda
incelenen eserlerde askerlik ile bahsedilen baska bir durum ise askerligini yapmayan
kisiye kiz verilmemesidir. incelenen eserlerde askerligini bitiren erkegin sevdigiyle
evlendigine vurgu yapilmaktadir. Tirk kiiltiriinde askere gidip gelen kisinin
olgunlastigina inanilir. Mustafa Kutlu’nun incelenen eserlerinde bu olgunlagsmadan

da bahsedilmektedir.

Aksam olup, konu-komsu asker gormesini bitirip evlerine ¢ekilince; biz bize kalinca,

ev halkini toplayip bir bilmece sorardim. (BO, s. 13)
-Abo, ya! Agziyla everin beni diyor.

-Bu yeni yetmelerle bas etmek zor olacak. N’etsek acaba. Yahu daha askerligini

etmedi. (BO, s. 145)

Askerler fotograf ¢ektirip silaya gonderirken bir ellerini yumruk yapip ¢enelerine
dayar, saati bahusus gosterirlerdi. (MK, s. 160)

Cogu yerde askerligini yapmamus delikanliya kiz vermezler. (MK, s. 183)

Delikanlhilar Cihan’a asiliyor, “Oglum yasin geldi geciyor, askerligi de bitirdin,
tohuma kagacaksin, bekletme zavalli Zehra'yi, istet bitsin bu is.” diyorlar;, Cihan

kizarip ontine bakiyor, agzindan tek kelime ¢ikmiyordu. (KA, s. 55)

Oglan tam kivama gelmisken, yani demir tavinda doviiliir misali babam bunu askere

gonderiyor. Eski adam. Askerligini yapmamuis genci olgun saymiyor. (HB, 5. 29)

Derken Sami’nin askerligi geldi catti. Izmir-Bornova-Cavus Talimgah. Tiim
askerligini orada tamamlad. (TSBOH, s. 83)
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Oglan askere gidecek, doniince diikkan acacak, iste o zaman Ebru’yu ailesinden

isteyecekti. (HG, s. 31)

“Goziimii kapamadan seni bag-goz edecegim, hele su askerligi bir yap gel” dedi. (N,
s. 189)

Askerden doniince evlendiler. (TBK, s. 129)

Bizde askere gitmek siinnet gibi erkekligin icabindandwr. Ancak bu gérevden

kaytarmaya calisanlarin sayisi son giinlerde artiyor. (10, s. 91)

Askerlik gencgleri olgunlastirir. Vatani gérevini bitirip donenler yavuklular: ile

evlenir. (TKS/95)

Murat’in tek bir arzusu kalmisti. Torunu Hamit’i evermek. Oglan askerligini de

vapmistt.(TKS, s. 120)

Daha sonra Esma ile Orhan yalniz kalir konusur. Epeyce bir zaman konusur.

Konusma Esma’nin “’Askerligini yap oyle gel " sarti ile noktalanir. (SB, s. 52)

Orhan her ne kadar ’Yahu bir soz yiiziigii taksak’’ falan dediyse de Esma askerligi

sart kosmustu. Oglan peki dedi, gitti askerligi yapti geldi. (SB, s. 52)

Askerlik bitti, geri dondii. Daha bir olgunlasmus, daha bir Harun olmus ki, ask olsun.
Askerlik boyledir, Peygamber ocagi. (SB, s. 56)

Artik aileden biri gibi olan Mesut askere gitti, dondii. Harun onu doért basi mamur

bir diigiin ile everdi. (SB, s. 61)
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6. SONUC, TARTISMA VE ONERILER

6.1. Sonuc¢ ve Tartisma

Bu ¢alismada Mustafa Kutlu’nun 2000 sonrasinda yayimlanan tiim Uzun Hikaye
(2000), Beyhude Omriim (2001), Mavi Kus (2002), Tufandan Once (2003), Riizgarh
Pazar (2004), Chef (2005), Menekseli Mektup (2006), Kapilar1 A¢mak (2007),
Huzursuz Bacak (2008), Tahir Sami Bey’in Ozel Hayat1 (2009), Zafer Yahut Hig
(2010), Hayat Giizeldir (2011), Anadolu Yakas1 (2012), Siradis1 Bir Odiil Téreni
(2013), Nur (2014), Tirende Bir Keman (2015), Hesap Giinii (2015), lyiler Olmez
(2016), Tarla Kusunun Sesi (2017), Sevincini Bulmak (2018) adl1 eserleri geleneksel
Ogeler acisindan incelenmistir. Eserler; dogum, evlenme, 6liim, bayramlar, oyunlar,
eglenceler, geleneksel sporlar, inanislar, halk oyunu, halk oyunlarinda calgilar ve
miizik, giyim-kusam, halk sanatlar1 ve zanaatlari, halk mimarisi, halk mutfagi,
dayanisma-yardimlasma, misafirperverlik, dini kuruluslar, halk hekimligi, gurbet ve

askerlik acisindan ele alinmustir.

Mustafa Kutlu’nun 2000-2018 yillar1 arasinda yayimlanan hikayelerinde en
cok yer alan gelenekler, evlenme gecis donemi etrafinda gelisen geleneklerdir.
Evlenme etrafinda gelisen gelenekleri sirasiyla dini inaniglar, 6liim gegis donemi
etrafindan geligsen gelenekler, meslekler ve halk mutfag takip etmektedir. Toplumun
degerlerine uygun olarak evlenmenin toplumdaki geleneksel evlilik algisini
desteklemesi ve ailenin toplumun yapi taslarindan biri olmasi nedeniyle Mustafa
Kutlu evlilige 6nem vermistir. Evlenme gecis donemi geleneklerinden sonra en ¢ok
rastlanilan gelenekler dini inanislaridir. Mustafa Kutlu, yetistigi ¢cevre ve kisiliginin
de etkisiyle Islam dinini hayatin merkezine almis bir yazardir. Eserlerinde de bu
hassasiyeti hissetmek miimkiindiir. Dini inaniglardan sonra ise karsimiza en ¢ok
oliim cevresinde gelisen gelenekler ¢ikmaktadir. Oliimiin bir son olmadigina inanilan
Islam dininin etkisiyle Tiirk kiiltiiriinde &liim dncesinde, aninda ve sonrasinda cesitli
gelenekler yer almaktadir. Mustafa Kutlu da 6liim konusundaki dini ve kiiltiirel
hassasiyetini eserleri aracihigiyla yansitmistir. Oliimden sonra ise en ¢ok meslekler

bashg altindaki geleneklere rastlanmistir. Geleneksel mesleklerin usta-girak
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iligkisine dayanmasi ve Tiirk toplumunun c¢aliskan, iiretken bir toplum olmasi
nedeniyle Mustafa Kutlu, Tiirk toplumunun sanatsal yoniinii de yansitan geleneksel
mesleklere onem vermistir. Mesleklerden sonra ise en ¢ok rastlanan gelenekler halk
mutfagi ile ilgili geleneklerdir. Tiirk kiiltiirtindeki gelismis halk mutfagi, geleneksel
hayatta hayvancilik ve tarimla geg¢im sonucu olusan beslenme bigcimi Mustafa

Kutlu’nun eserlerinde géze carpmaktadir.

Mustafa Kutlu’nun 2000-2018 yillar1 arasinda yayimlanan hikayelerinde en az
rastlanan geleneksel unsur, canli varliklar ile ilgili inaniglardir. Canli varliklar ile
ilgili inaniglar1 sirasiyla, siinnet, nazar boncugu, yatir ve ziyaret yerleri ile ilgili
inanislar, eglence ve spor takip etmektedir. Mustafa Kutlu, Islam dinine uygun
olmayan inanislar1 dogru bulmamakta, eserlerinde elestirmektedir. Canli varliklar ile
ilgili inaniglarin, nazar boncugunun ve yatir ve ziyaretlerle ilgili inanislarin bu
nedenle az yer aldig1 diisiiniilmektedir. Mustafa Kutlu’nun eserlerinde eglence ve
spora az rastlanmasi, Kur’an’da yer alan “Bu diinya hayati ancak bir eglence ve
oyundan ibarettir.” ayetinin Mustafa Kutlu’da yarattig1 etki ile agiklanabilir.
Diinyanin eglencesine kapilip ahirete O6nem vermemeyi yanlis bulan yazar,

eserlerinde bunu okuyucuya hissettirmektedir

Kutlu’nun incelenen eserlerinin hepsinde insan hayatinda gecis donemleri olarak
adlandirilan dogum, evlenme ve éliim donemleri yer almaktadir. Incelenen
eserlerinde en ¢ok yer alan geleneksel unsurlarin geg¢is donemleri gevresinde gelisen
geleneksel unsurlar oldugu tespit edilmistir. Bu donemlerle ilgili olarak dikkati
ceken ilk 6zellik Kutlu’nun incelenen eserlerdeki kahramanlarinin geleneksel olarak
evlenmeleridir. Mungan Baskan (2010), yaptigi calismasinda Mustafa Kutlu
eserlerindeki kadinlarin ya evlenmis, ya da evlenmek istedigi halde degisik
nedenlerle evlenememis ancak evlenmeyi isteyen tipler oldugunu tespit etmistir.
Evlilik yasma geldigi diisiiniilen gen¢ kizlar, hayirli bir kismeti ¢iktiginda hemen
geleneksel olarak bas-gbz edilmektedir. Eger bu yetiskin kizin talibi olmazsa bu
durumda 6zellikle kizin annesinin, kizin kismetinin ¢ikmasi i¢in kendi muhitinden
“hayirli bir kismet” arastirdig1 ve dua ettigi goriilmektedir. Dua etmenin bu durumda
oldugu gibi bir yerin agilis1 i¢in, cocuk sahibi olmak i¢in, ele giine muhta¢ olmamak
icin, siikretmek ic¢in, yapilan bir iyilik karsisinda iyilik yapanin selameti igin,

Allah’tan yardim dilemek i¢in karsimiza sik¢a ¢iktigi sonucu elde edilmistir. Bu
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durumda denilebilir ki din ve toplum yasantis1 Tiirk kiiltiiriinde oldugu gibi Mustafa

Kutlu’nun incelenen eserlerinde de i¢ igedir.

Mustafa Kutlu’nun incelenen eserlerinde, evlenmenin kahramanlar tarafindan siki
siktya bagl olunan bir gelenek olarak goriildiigii tespit edilmistir. Bu durum kiz
tarafi i¢in ne kadar ciddi bir mesele ise erkek tarafi icin de o kadar ciddi bir
meseledir. Incelenen eserlerde yetiskin olan erkege, annesi ve akrabalari tarafindan
kiz bakilir. Miinasip bir gelin adayr bulunur bulunmaz da hemen geleneksel olarak
kiz isteme gerceklestirilir. S6z-nisan sonrasinda ‘“hayirli is uzatmaya gelmez”
anlayis1 ile kisa bir zaman igerisinde nikdh ve diiglin gerceklestirilir. Kutlu’nun
eserlerinde evlenme geleneginin gercgeklestirilmesi i¢in ailelerin yani1 sira mahalleli
ve esnaf da yine sorumluluk sahibidir. Kiigiikliiklerinden itibaren mahalleli/kdyli
tarafindan taninan kiz ve erkek, yetiskin yasa geldiklerinde o mubhittekiler tarafindan
birbirlerine yakistirtlmaya, uygun goriilmeye baslanir. Kutlu’'nun incelenen
eserlerinde, evlenme geleneginde erkek icin yalnizca yas yeterli degildir. Yas1 gelen
geng evlenmeden Once askerlik gorevini de yerine getirmeli, vatani borcunu ddeyip
dondiikten sonra evlenmelidir. Askerlik gbrevinin yapilmamasi hem erkegin kendi
ailesi tarafindan hem de diiniirler tarafindan hos karsilanmaz. Mustafa Kutlu’nun
incelenen eserlerinde besik kertmesine ise sadece Beyhude Omriim (2001) adh
eserde rastlanilmis olup ayrintili bilgi verilmemistir. Bunun nedeni, bu gelenegin
giinlimiizde yasayan bir gelenek olmamasi olabilir. Karabiyik (2019) yaptigi
aragtirmada evlilik konusunun incelenen hikayelerde yer aldigini, evliligin
toplumumuzca oOnemli oldugunun yansitildigini, evlilik konusunu islerken de

geleneklerden yararlanildigini tespit etmistir.

Kutlu’nun incelenen eserlerinde ¢ocuk sahibi olmanin Tiirk kiiltiirii i¢in énemli
olduguna yapilan bir vurgu da dikkati ¢ekmektedir. Mavi Kus (2002) adli eserde bu
duruma dikkat ¢ekilmistir. Cocuk sahibi olamayan ¢ift iiziiliir, kadin anne olabilmek
icin doktorlara, hocalara ve tiirlii yollara basvurur. Bu basvurulan yollarin sonunda
kadin ¢ocuk sahibi olmaktadir ve boylece ¢ocuklari dogan ailelerin mutluluklarinin
arttigt  goriilmektedir. Cocugun dogumundan sonra ad koyma ise cogunlukla
geleneksel sekildedir. Cocuklara dedenin adi ya da inanclar dogrultusunda sekillenen
adlarin verildigi goriilmektedir. Cocugu yeni dogmus baba, ¢ocuguna kendi
babasinin adin1 koymak istemektedir. Bu durumun &rnegi Beyhude Omriim (2001)

ve Tirende Bir Keman (2015) adli eserde karsimiza c¢ikmaktadir. Kirsal yerlesim
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yerlerinde erkek ¢ocuk sahibi olmanin daha ¢ok istendigi de Mustafa Kutlu’nun
incelenen eserlerinden Tufandan Once adli eserde baska bir gelenekle birlestirilmis
sekilde yer almaktadir. Tufandan Once adli eserde oglan gocuklari olmasini isteyen
¢ift, dogan son kiz ¢ocuklarina Songiil ismi koyarak artik erkek cocuk sahibi olmak
istediklerini belli etmektedir. Riizgarli Pazar (2004) adli eserde ise daha once
dogmus cocuklart 6len ¢ift dogan son c¢ocuklari yasasin diye ona Duran ismini
koymuslardir ki bu da geleneksel bir inanigtir. Tiirk geleneklerinde énemli bir yeri
olan slinnetin ise Kutlu’nun incelenen eserlerinde ¢ok yer bulmadigi tespit edilmistir.
Bolat (2007) arastirmasi sonucunda siinnet ile ilgili geleneklere ¢cok rastlanmadigini,

sadece ad olarak gegtigini belirtmistir.

Mustafa Kutlu, eserlerinde 6/iimii sik¢a okurlarina hatirlatarak bu diinyanin gegici
oldugunu ve bu gegici diinya igin yapilan kétiiliiklerin, yalan-dolanin, maddi hirslarin
gereksiz oldugu diisiincesini okurlarina hissettirir. Incelenen eserlerinde cenaze
merasimlerinin, musalla taglarinin, vasiyetlerin, defin islemlerinin karsimiza sikca
¢ikmasinin sebebi de bu olabilir. Bu durumun incelenen eserlerde sikca tekrarlandig
tespit edilmistir. Kutlu'nun eserlerindeki kahramanlarin yakinlarinin defnedilmesi,
mezar ziyaretlerinde bulunulmasi okurken oliimii hatirlatan baslica unsurlar olarak

gorilmiustir.

Mezar taslart ve mezarliklar da Kutlu’'nun incelenen eserlerinde yer yer
betimlenen unsurlardir. Uzun Hikaye (2000) adl1 eserde gegen mezar tasinda bir giil
resminin oldugundan bahsedilmekte, Beyhude Omriim (2001) ve Sevincini Bulmak
(2018) adli eserde mezara giilfidan1 ekilmekte, Huzursuz Bacak (2008) adli eserde
mezar taslarmin sosyal tarithimiz oldugu dile getirilmekte, yine Sevincini Bulmak
(2018) adli eserde eski mezarlarin dini atmosferi sanat vadisinde yansitan objeler
oldugu goriilmektedir. Bunun yaninda Kutlu, mezarliklarin temiz ve sehirle i¢ ice

olmasina, insanlarin 6liimle yiizlesmekten kagmamasi gerektigine vurgu yapmustir.

Bolat (2007) Mustafa Kutlu’'nun Yokusa Akan Sular, Yoksulluk I¢imizde, Ya
Tahammiil Ya Sefer, Bu Boyledir, Sir, Hiiziin ve Tesadiif, Uzun Hikaye, Beyhude
Omriim, Mavi Kus, Tufandan Once, Riizgarli Pazar, Chef, Menekseli Mektup adl
eserlerini Halk Edebiyat1 ve halk bilimi unsurlar1 agisindan incelemis ve Mustafa
Kutlu'nun eserlerindeki halk bilimi unsurlarmin tespit edildigi ilk calismay:

yapmistir. Bolat’in (2007) calismasinda yer verdigi bulgulara gore de Mustafa
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Kutlu’'nun eserleri dogum, evlenme, oOlim ile ilgili gelenekleri icinde

barindirmaktadir.

Bayrak Kahraman’nin (2019) Mustafa Kutlu’nun 2010-2018 yillar1 arasindaki
hikayelerini halk bilimi unsurlar1 agisindan inceledigi c¢alismasinda, dogum
unsurunun ¢ocugun dogmast ve ad verme seklinde eserlerde yer aldigini; evlilik
unsurunun ¢eyiz hazirlama, tanigsma, kiz isteme, s6z, nisan, nikah, diigln gibi
donemlerin eserlerde sikgca yer aldigini; Oliim unsurunun ise arastirilan biitiin
eserlerde yer alan bir unsur oldugunu tespit etmesi yoniiyle bu c¢alismayla

ortiismektedir.

Dini bayramlar, Mustafa Kutlu’nun incelenen eserlerinde Ramazan Bayrami,
Kurban Bayrami olarak acik¢a ifade edilmemistir. Incelenen eserlerde ‘’bayram’’
kelimesinin gegtigi climlelerde, dini bayramlardan bahsedildigi anlagilmaktadir.
Bayramlarda yakinlari ziyaret etme geleneginin, Chef (2005), Hayat Giizeldir (2011)
adli eserlerde gectigi goriilmistiir. Bayrak Kahraman (2019) da Mustafa Kutlu’nun
2010-2018 yillart arasinda yayimlanmis hikayelerini inceledigi ¢alismasinda dini
bayramlarin agikca ifade edilmedigini tespit etmistir. Bahar bayramlarimizdan olan
nevruz ve hidrellez sadece Beyhude Omriim (2001) adli eserde gegmektedir. Genel
olarak bakildiginda Kutlu’nun incelenen eserlerinde bayram geleneklerine ¢ok fazla

deginmedigi goriilmektedir.

Dini inanislara Kutlu’nun incelenen eserlerinde yogun bir sekilde yer verilmistir.
Nur (2014) ve Sevincini Bulmak (2018) adli eserlerde ise dini inanislarin en yogun
sekilde yer aldig: tespit edilmistir. Bayrak Kahraman (2019) da calismasinda Nur
(2014) adli hikayede dini inanislarin yogun olarak yer aldigini, Nur adli kahramanin
Yunus Emre’nin izinden giderek Allah’a ulasmay1 amagladigin1 ortaya koymustur.
Karabiyik (2019) yaptig1 calismada, tasavvuf kiiltiiriinde yer alan, diinyaya itibar
etmemenin ve asil olan &teki diinya igin ¢alismanin Mustafa Kutlu hikayelerinin
tematik arka planinda yer aldigimni tespit etmistir. Alev (2013) ise yaptigi ¢alismada
Kutlu'nun hikayelerinin en derininde ve temelinde yatan kaynagin Kur’an-1 Kerim
ve hadisler oldugunu ve hikayelerindeki diinya algisini bu baglamda ele aldigini
belirtmistir. Akkaya (2008) c¢alismasinda, Kutlu’nun hikayelerinde dini gelisimi
destekleyen iletilerin genis bir yer tuttugunu; Allah, peygamber, ayet, hadis, namaz

gibi dini terminolojiyi hikayelerinde sik¢a kullanarak okurlarina dini duygular telkin
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etmeye calistigini; ayetlerlerden ve hadislerden de yararlanarak dini gelisimi

destekleyen iletiler sundugunu tespit etmistir.

Kara renginin ic¢inden ¢ikilmaz durumlan tasvir ederken kullanildig
bilinmektedir. Kutlu’nun incelenen eserlerinde kara rengine siklikla rastlanmustir.
Ozellikle kavusulamayan sevdalar i¢in kara sevda nitelemesi karsimiza ¢ikmaktadir.
Bazi sayilar Tirk kiiltiriinde, geg¢misten giinlimiize kadar belirli anlamlar
cercevesinde Ozellesmistir. Bu sayilardan biri olan kirk, Kutlu’nun incelenen
eserlerinde siklikla kullanilmistir. Bayrak Kahraman (2019) Mustafa Kutlu’nun
2010-2018 yillar1 arasindaki eserlerini halk bilimi unsurlari agisindan inceledigi
calismasinda ii¢ sayisinin en fazla kullanildigini tespit etmistir. Tiirk kiiltiirtinde ¢akir
gozlerden nazar degdigine inanilmasi, ¢alismada ele alinan eserlerden Beyhude
Omriim’de (2001) karsimiza c¢ikmaktadir. incelenen eserlerde ozellikle ¢ocuklara
nazar degmesinden korkuldugu goriilmektedir. Nazardan korunmak igin ise dualar
okundugu Kutlu’nun incelenen eserlerinde yer almaktadir. Yatir ziyaretleri Tiirk
kiiltiiriiniin bir parcas1 olsa da Islam dinince hos karsilanmamaktadir. Kutlu’nun
incelenen eserlerinde bu durum bir miftii agzindan, Mavi Kus (2002) adli eserde

anlatilmistir.

Oyun ve eglence kiiltiirii, Kutlu’nun incelenen eserlerinde ¢ok sik goriilmese de
bazi eserlerinde rastlanilmistir. Yetiskinlerin oyunlari ¢er¢evesinde, iskambil, okey,
bilardo, at yarist karsimiza en ¢ok ¢ikanlardir. Tarla Kusunun Sesi (2017) adli eserde
Sefa, yasadig1 yerde bulunmayan bir bilardo salonu agmistir. Kiigiiklerin oyunlart ve
eglenceleri 1se, saklambac, uzunesek, misket, ip atlama, gazoz kapagi biriktirmek,
kizakla karda kaymak, bebeklerle oynamak olarak anlatilmistir. Lastik topa incelenen
eserlerde bir vurgu yapildigi gériilmiistiir. Topag ise, lyiler Olmez (2016) adli eserde
gecmiste kalan giizel bir oyuncak olarak saklanan tozlu kutusundan ¢ikarilarak yeni
nesil ¢cocuklara hediye edilmis, ¢ocuklar bu geleneksel oyuncakla tanistirilmis ve ¢cok
mutlu olmustur. Bayrak Kahraman (2019) da yaptigi calismada c¢ocuk oyunlari
bashigi altinda top, bebek, kizak topa¢ gibi giinliik ¢ocuk oyunlarmin inceledigi
eserlerde yer aldigini tespit etmistir. Geleneksel sporlar igerisinde ise gliresin
incelenen eserlerde yer aldigi, yigit, giiglii kisinin giires sporuyla da ilgilenmesiyle

Tiirk milletinin yigit ve giiclii oldugu mesajinin verildigi gortilmiistiir.

Mustafa Kutlu’'nun incelenen eserlerinde davul-zurna esliginde oynanan halk

oyunlar dikkati ¢ekmektedir. Bu eserlerde en ¢ok gegen oyun calgisi davul-zurnadir.
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Halay, cayda ¢ira, giftetelli, misket ise Kutlu’nun incelenen eserlerinde oynanan halk
oyunlaridir. Incelenen eserlerinde ¢ok cesitli ¢algilardan bahseden Kutlu, dertli
kahramanina ya ut ¢aldirmaktadir ya da tiirkii sdyletmektedir. Iyiler Olmez (2016)
adli hikayede hayat1 dertler icinde geg¢mis biitiin kahramanlar geleneksel bir miizik
aleti ¢almakta, derdini miizik ile anlatmaktadir. Bu noktada sdylenebilir ki
miizigimiz insanimizi anlatmakta, insanimizin derdi, sevinci, heyecan1 da miizigimizi
yansitmaktadir. Incelenen eserlerinde Halk Egitim Merkezlerine de vurgu yapan
Kutlu, koroya katilan, miizik aletini ¢almay1 6grenen, halk oyunu ekibinde oynamak
isteyen kahramanlarini hep bu kurumla iligkilendirip Halk Egitim Merkezlerinin

onemine dikkat ¢ekmistir.

Mustafa Kutlu’nun incelenen eserlerinde giyim konusunda dikkati ¢eken yasam
kosullarina ve yasam bi¢imine gore kiyafetlerin degismesidir. Dar, kisa, agik giyimi
Tiirk kiiltiirtine uygun bulmayan Kutlu, incelenen eserlerinde erkeklerde o6zellikle
salvar, keten gomlek, pardosii, kasket ile kadinlarda ise salvar, yazma ve uzun bir
manto ile geleneksel giyimimizi yansitmistir. Huzursuz Bacak (2006) adli eserde,
gelenek ile inancin birlestirildigi ehrama vurgu yapilmistir. Bayrak Kahraman (2019)
calismasinda giyim-kusamla ilgili unsurlarin genellikle karakter betimlemelerinde
kullanildigin1 tespit etmistir ve bu tespit bu caligmada incelenen eserler i¢in de

gecerlidir.

Meslekler, Kutlu’nun incelenen eserlerinde siklikla rastlanan bir olgudur.
Babadan ogula ya da ustadan ¢iraga gecen zanaatlar bir altin bilezik olarak
anlatilmistir. Tufandan Once (2003) adli eserde babadan ogula gegen aktarlik yine
Tahir Sami Bey’in Ozel Hayat: (2009) adli eserde babadan ogula gegen ciltgilik
anlatilmaktadir. Bunun yaninda vefat etmek iizere olan ustanin diikkanini ¢iragia
birakmasi da Mustafa Kutlu’nun incelenen eserlerinde rastlanan bir durumdur.
Kiiciik kasabalarda ise, bu meslek sahibi insanlarinin birbirini iyi tanidigi, sicak bir
ortamda mesleklerini siirdiirdiiklerinden bahsedilmistir. Kahramanlarin meslekleri,
giyim-kusamlarina kadar onlarla biitiinlesmis bir sekilde incelenen eserlerde yer

almaktadir.

Halk sanatlari, halkin gegmiste atalarindan kalma olup bir milletin estetik zevkini
yansitir. Kutlu’nun incelenen eserlerinde yer yer el sanatlarindan bahsedildigi
goriilmiistiir. Siradisi Bir Odiil Toreni (2013) adli eserde dokumacilik ve ahsap

boyama, Tarla Kusunun Sesi (2017) adli eserde kilim dokuma 6n plandayken
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Sevincini Bulmak (2018) adli eserde tezhip ve hat sanatina vurgu yapilmistir. Bayrak
Kahraman (2019) da yaptig1 arastirma sonucunda edirnekari sanati, kilim,
marangozluk gibi sanat ve zanaat {irtinlerinin eserlerde yer aldigini tespit etmistir.
Esyalar ise halkin elinden ¢ikmis ya da saghikli malzemelerden yapilmissa
geleneksel olarak goriilmektedir. Kutlu’nun incelenen eserlerinde o6zellikle ev

esyalari igerisinde geleneksel esyalardan bahsedilmistir.

Halk mimarisi, Mustafa Kutlu’nun incelenen eserlerinde sikc¢a rastlanilan bir
konudur. Mekan ile ruhu bu eserlerde biitiinlestiren Kutlu, kahramanlarmi ruh
hallerine uygun yapilar icerisinde anlatmaktadir. Geleneksel olarak anlatilan yapilar
genellikle kirsal yerlesim yerlerindedir. Bu yapilar genellikle ahsaptir, temizdir, kireg
badanasi ile yapilmistir, ferahtir, aydinliktir, huzur kokmaktadir. Cok katli binalar
Kutlu'nun incelenen eserlerinde gelenekten uzaklagsmis insanlarin yasadigi yerlerdir
ve Kutlu az kath binalar yapilmasi gerektigini savunur. Bu diislincesini de Nur
(2014) adli hikayede mimar olan kahraman Sinan araciliiyla aktarmistir. Kutlu’nun
anlattig1 geleneksel yap1 yesilden, tabiattan ayri disiiniilemez. Bolat (2007) yaptig
calismada, Mustafa Kutlu’nun eserlerinde yasadigi toplumu ve halk yasantisim
isledigi i¢in halk mimarisi unsurlarina degindigini belirtmistir. Kosan (2013) ise
calismasinda, Mustafa Kutlu'nun eskiye yaptigi atiflarin daha mekan {izerinden
kendisini gosterdigini, 6zellikle Osmanli mimarisini barindiran kentlerin Kutlu’nun
ilgisini cektigini ve ilginin ¢ogunlukla Istanbul {izerinden hikdyelere yansitildigin
belirtmistir. Kutlu’ya gore gitgide modernlesen ve sonunda her yeri beton yiginina

dontigen sehirler insanlarin tabiatina uygun degildir.

Karabiyik (2019) Mustafa Kutlu hikayelerindeki tekrar eden konulari inceledigi
calismasinda, kentsel doniisiim altinda sehirlerin yok olmakta oldugunu, geleneksel
yapilarin azaldigini Mustafa Kutlu’nun da bu degisimi eserlerinde isledigini tespit
etmistir. Koklii medeniyetlere ev sahipligi yapmis olan Istanbul, Kutlu’nun incelenen
eserlerindeki kent olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Kutlu, degerler yitip giderken
kentlerin ruhunun da yitip gittigini diisiinmektedir. Istanbul’u yiiriiyerek gezmenin
onun ruhunu anlamak i¢in en giizeli oldugunu sdéyleyen Kutlu, bu ruhla tanigmistir.
Fakat Kutlu’ya gore Istanbul da modernlesmeyle birlikte eski giizelligini yitirmis,
degismistir. Carpik kentlesme sonucu betonlagmasi artan, dogasini kaybeden
Istanbul’un o eski giizel siliieti zarar gdrmiistiir. Sevincini Bulmak (2018) adli eserde

bir sehrin nasil gezilmesi gerektigini anlatan Kutlu, kahramanlar1 Suna ve Ali’ye
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Istanbul’u yiiriiyerek gezdirir. Bu satirlar1 okurken kahramanlarla birlikte okuyucu da
Istanbul’u gezmektedir. Can (2015), Mustafa Kutlu’nun eserlerinde sosyolojik
acidan mekan kavramini inceledigi arastirmasinda Mustafa Kutlu’nun hikayelerinde
farkli mekansal unsurlarin bir arada bulundurularak gelenek-modern karsitligini bariz

bir sekilde ortaya konuldugunu belirtmistir.

Kutlu’nun incelenen her eserinde geleneksel bir yemek adin1 gérmek miimkiindiir.
Kutlu’nun incelenen eserlerinde bu yemekler misafire ikram edilir, aym1 gelenekten
gelen insanlar1 misafirperverlikle birbirine daha da yaklastirmaya aracidir. Anadolu
topraklarinda bas vermis her irlin sofrada Tiirk milletinin damak zevkine gore
Kutlu’nun eserlerinde de yerini bulmustur. icecekler arasinda ise ayran ve cay Tiirk
kiiltirinde de oldugu {izere incelenen eserlerde siklikla karsimiza ¢ikmustir. Bolat
(2007) Mustafa Kutlu’nun hikayelerindeki halk edebiyati ve halk bilimi unsurlarini
arastirdig1 ¢alismasinda Mustafa Kutlu’nun hikayelerinde kahramanlarin yasantisina

uygun bir beslenme kiiltiirii oldugunu tespit etmistir.

Misafirperverligin - Tirk  kiltirindeki  6nemi, Kutlu’'nun eserlerinde de
hissettirilmistir. Menekseli Mektup (2006) adli eserde Miisliimanlikta adetin misafiri
agirlamak, giderken de cebine cep har¢ligi koymak oldugundan bahsedilmistir.
Misafiri seven Tiirk milleti yine Mustafa Kutlu’nun Sevincini Bulmak (2018) adh
eserinde, koyli gezen Suna’ya kdydeki her evin ayran ikram ederek misafir etmek

istemesi seklinde anlatilmistir.

Kutlu’ya gore yoksulluk, kentte olusan bir durumdur. Yoksa geleneksel hayatin
hikkiim siirdiigii, yardimlagsmanin ve dayanismanin hala devam ettigi, “komsusu
acken tok yatilmayan” yerler olarak kdylerde yoksulluk yagsanmamaktadir. Kdylerde
en asgari Olclide imece usuliiyle de olsa insanlar bir sekilde baslarin1 sokacak iki goz
bir eve ve gecimlik malzemeye sahip olabilmektedir (Kogak Isik, 2019, 129).
Okuyucu (2013) yaptigi calismasinda Mustafa Kutlu hikayelerinde tasranin,
gelenegin yasandigi ve yasatildigi bir yasamin adi oldugunu, gelenek ruhunun
bedene giren halinin bir yasam alani1 olarak tasrada tezahiir ettigini belirtmistir.
Kutlu’nun incelenen eserlerinde kirsal hayatin hiikiim siirdiigli yerlerde yasayan
insanlar yardimseverdir ve imece usuliinii benimsemis insanlardir. Bunun yaninda
sehre go¢c etmis ama hald Anadolu insani oldugunu unutmayan insanlarin da
yardimsever oldugu goriilmektedir. Incelenen eserlerde bu yardimseverlik ve

dayanisma zor durumda kalan insan1 distiigli kotii durumun iginden ¢ekip
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cikarmaktadir. Bunun karsisinda yardim edilen kisinin yardim eden kisiye dua ettigi
goriilmektedir. Anadolu insan1 yardim ederken duadan baska bir sey beklemez.
Mustafa Kutlu, Zafer Yahut Hi¢ (2010) ve Nur (2014) adli eserlerinde yardim
karsiliginda yardim edenin dua aldigmi vurgulamistir. Karabiyik (2019) yaptigi
calismada, parasizliktan dolayr kente gbocen Anadolu insanin hayal kiriklig

yasadigini, kdyline/kasabasina 6zlem duydugunu belirtmistir.

Halk hekimligi, Kutlu’nun incelenen eserlerinde c¢ogunlukla bitkilerin sifali
olmasi lizerinden ele alinmistir. Gurbet ve askerlik ise, etrafinda cesitli gelenekler
olusturmus ve Mustafa Kutlu’nun eserlerinde de islenmistir. Askerden ve gurbetten
gelene yapilan ev ziyareti, Beyhude Omriim (2001) adli eserde yer almaktadur.
Bunun yaninda askere gitmemis erkege Tiirk kiiltliriinde kiz verilmesinin tercih

edilmedigi Mustafa Kutlu’nun incelenen eserlerinde siklikla yer almistir.

Modernizm sonucunda kentlilesen insan, geleneklerini modernizm karsisinda
kiigiik gormiis, modernizm bu karsilagsmada geleneklerin Oniine ge¢mistir. Mustafa
Kutlu bu yenilgiyi goérmiis ama asil yenilenin kentte yasayan ya da yasamaya
baslayan insan oldugunu eserlerindeki kahramanlariyla bize aktarmistir. Kutlu bunun
yaninda, kdye yani o modern oncesi gelenekten uzaklagmadan onceki doneme
doniigiin de artik ¢ok zor oldugunu bilmektedir ama yine de eserlerinde bir ¢ikis

yolu, bir umut vardir; o umudu olan bir yazardir.

Islam’1 ve geleneksel hayati referans alan Kutlu’nun temel kaygisi, insan1 kendine
ve kendi disindaki diinyaya yabancilastiran ve onu yaratanindan uzaklastiran,
boylelikle de insanin hakikati bulma yolunu tikayan diinya anlayisinin hakim
olmasidir. Kutlu’nun hikayelerinde kahramanlarin insan fitratina uygunsuz istek ve
hayatlar1 yabancilasma olgusunu dogurmaktadir. O, bu kahramanlarin iizerinden
yabancilagan ve bir zaman sonra deger yitimine ugrayan insanin ruh halini
anlatmaktadir (Kogak Isik, 2019, 209). Bu ruh halini agsmak i¢in ise geleneklerden
yaptig1 insanin dogasma uygun kaleyi modernizmin karsisina bir kalkan olarak
kullanmakta, ahenk olarak gordiigli sanatla fikirlerinin savunuculugunu yirmi sekiz

kitaplik “kiilliyat” ile yapmaktadir.

Mustafa Kutlu’ya goére merhamet, vefa, hiirmet, setkat, feragat, fedakarlik ve
sevgi gibi inan¢ ve ahlakimizdan kaynaklanan insani vasiflar bizi zengin kilan

degerlerdir. Bu degerler ayn1 zamanda tasrayr akla getirir. S6z konusu degerler
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insan1 zenginlestirir. Maddi varliklar ise insani fakirlestirir. Bu yiizden “yoksulluk
icimizde’’dir; maneviyattadir; yani maddiyatta degildir (Saglik, 2012, 158). Tunagdr
(2016), Mustafa Kutlu'nun hikayelerini degerler egitimi agisindan ele aldigi
calismasinda Kutlu’nun hikayelerinin deger egitimi i¢in oldukca zengin oldugunu ve
Tiirkce deger egitimi ¢alismalarinda kullanilmasi gereken eserleri oldugunu tespit

etmistir.

Yapilan arastirma sonucunda, Mustafa Kutlu’nun incelenen eserlerinde geleneksel
Ogelerin fazlasiyla yer aldigi goriilmiistiir. Eserlerde yer alan gelenekler sayesinde
kahramanlarin birbiriyle olan iliskisi kuvvetlendirilmistir. Glirpmar (2005) da
Mustafa Kutlu'nun geleneksel konulart modern tekniklerle anlatarak ve hatta bu
geleneksel konular giiniimiize uyarlayarak kendine 6zgii bir dil olusturdugunu ve bu
hikdyeci kimligi ile Tirk hikayeciliginde ©nemli bir yere sahip oldugunu
caligmasinda tespit etmistir. Kuvvetli iligkilere sahip toplum, hangi geleneklere sahip
oldugunu unutmayan, milli kimliginin bilincinde olan toplumdur. Yalnizlasan,
geleneksel degerlerden uzaklagsan insanlar ise kendini yasadigi topluma ait
hissedemeyecek olup milli kimliginden uzak bir yasam siirecektir. Milli kimliginden
uzaklagmig, geleneklerine uygun yasamayan insanlarin gelecek nesilleri de milli
kimligine sahip ¢ikmayan hatta farkinda olmayan bireyler olarak yetisecektir.
Mustafa Kutlu'nun incelenen eserlerinde dedelere, anneannelere, babaannelere,
babalara, annelere gelenekleri ¢ocuklarina aktararak milli kimlik bilinci kazandirma
rolii yiikklenmistir. Genellikle geleneklerine bagli yasayan bir babanin ¢ocugu da
incelenen eserlerde babasi gibi gelenege bagli yasamaktadir. Fakat kahraman,
geleneklerine bagli bir baba ya da anne oldugu hélde ¢ocugunun geleneksellikten
uzak yasamasi da incelenen eserlerin bazilarin karsimiza ¢ikan bir durumdur. Bu
durumda ebeveynler, kendilerini suglamakta, g¢ocuklarina milli ahlakin, Tirk
kiiltiirlinlin egitimini 1yi verememelerinden dolay1 iiziilmektedir. Geleneksel degerler
hayatimizda var oldugu siirece millet olma bilincimizin de var olacagi eserlerdeki

kahramanlar araciligiyla anlatilmaktadir.

Karabiyik (2019) da yaptigi ¢alismasinda, Mustafa Kutlu’'nun hikayeleriyle
siirekli degisen, maneviyattan ve iyilikten uzaklasan toplum i¢in bir farkindalik
olusturmak istedigini, ideal insana ulagma oOzleminin hikayelerde ifade ettigini
belirtir. Kutlu’nun incelenen eserlerinde her ferdi aile gibi goriilen millet

gelenekleriyle birbirine siki sikiya baglidir. Ayni degerlere sahip yasamanin, ayni
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kiiltirel kodlar iizerine kurulu bir yasam siirmenin topluma bir milli kimlik
kazandirmasi Kutlu’nun incelenen 20 eserinde karsimiza ¢ikmaktadir. Buradan da
hareketle soylenebilir ki Mustafa Kutlu'nun hikayeleri geleneksel degerleri

aktarmada 6nemli bir role sahiptir.

Can ve Ozbay (2014) da, Mustafa Kutlu’nun bu iilkenin bir vicdani, bir
gozlemcisi, bir izleyicisi olarak yazdig1 eserlerine kendi toplumunu isleyerek
eserlerinde aktardigini; eserlerindeki climle Orgilisiinden, kelime se¢imine kadar
gelenekten kopmadigini, geleneksele vurgu yaparak modernizm algis1 iizerinden
yanlis ya da eksik modernlesme pratiklerini kendi toplumu iizerinden aktardigini
tespit etmistir. Bayraktar (2015) ise yaptig1 calismada Kutlu’nun oykiilerinin insana
cagrt niteligi tasidigi, bu cagrinin dogadan, geleneksel hayattan kopusu yasayan
insanin kendine donmesi i¢in oldugu sonucuna varmustir. Bakir (2015), Mustafa
Kutlu'nun hikayelerinde karakterlerin modern yagamin unsurlariyla tanigsmasinin
onlarda bir bocalamaya neden olsa da bagli olduklari kiiltiirel ve geleneksel kodlar
sayesinde hayata tutunabildiklerini, karakterlerin, i¢ diinyalarinda savrulmalar
yasasalar da bu kodlar (gelenek, din) araciligiyla toparlanabilmelerinin ¢ogu defa
miimkiin oldugunu tespit etmistir. Narli (2014) Mustafa Kutlu’nun eserlerinde
degisen deger yargilarini inceledigi galigmasinda, Mustafa Kutlu“nun ana tematik
ekseninin, modern yasamla geleneksel hayatimiz arasindaki ¢atisma oldugunu, ayrica
kir ve kent hayatinin farkli degerlerinin de Kutlu’nun eserlerinde goriildiigiinii tespit
etmistir. Arict1 ve Kilig (2019), c¢alismalarinda Mustafa Kutlu’nun en Onemli
ozelliginin yerli ve milli 6zelliklerini yitirmemis olan giiniimiiz Miisliiman-Tiirk
insan tipini eserlerinde ustalikla isledigi sonucuna varmislardir. Tiim bu ¢alismalar,

bu calismanin sonucu ile ortiismektedir.

Dil bilinci kazandirma noktasinda, Mustafa Kutlu’nun eserlerinde akici bir dil ve
samimi bir {islup kullanarak halkin i¢inden bir insan oldugu ve okuyucuya adeta film
izledigini hissettiren bir anlatima sahip oldugu goriilmektedir. Birgok deyim ve
kaliplasmis ifadenin eserlerinde sik¢a yer almasi, sinema tadinda etkileyici anlatima,
agir bir dil yerine yalin bir dil kullanmasi hikayelerini igerigine uygun hale
getirmistir. Tonga (2007) ¢alismasinda, yazarin oldukga sade, akici bir dil ve samimi
bir dslip kullandigini belirtmektedir. Sen (2016), Kutlu’nun eserlerinde okuyucunun
onun eserlerini okurken sanki izleyici moduna girdigi, Mustafa Kutlu’nun eserlerinin

senaryo olmadan dahi sinemaya uyarlanmaya miisait metinler oldugu sonucuna

175



ulagmigtir. Stimer (2015) milli kimligin insasinda edebiyatin roliinii inceledigi doktora
tezinde, halkin diliyle halkin meselelerini igleyen milliligi 6ne ¢ikaran edebiyatcilarin,
adeta birer yol gosterici gibi halki milli degerlere yonelttigi, yeni kimligin

olusturulmasinda ciddi rol oynadigi sonuca ulagmistir.

Bu tezin yapilma amacinin milli kimliklerin ingasinda rolii olan gelenekleri edebi
metinler araciligiyla bir milletin yeni nesillerine aktararak milli kimlik insasina
katkida bulunmak oldugu diisiiniildiigiinde, Tiirk¢e dersi ve Tiirk Dili ve Edebiyati
derslerinin nemi ortaya ¢cikmaktadir. 2019 Tiirkge Dersi Ogretim Programi’nin 6zel
amaglar1 incelediginde ise ogrencilerin s6z varligini gelistirerek dil zevki ve bilinci
kazanmasi, milli, manevi, ahlaki, kiiltiirel, sosyal degerlere 6nem vermelerinin
saglanmasi, milli duygu ve diisiincelerinin giiglendirilmesinin  amaglandigi
goriilmektedir. Bu 6zel amaclar dikkate alindiginda Mustafa Kutlu eserleri, Tiirkge

ders kitaplarina konulabilecek nitelikler tagimaktadir.

Tiirkge Dersi Ogretim Programi (2019) ve Tiirk Dili ve Edebiyat: Dersi Ogretim
Programi (2018) incelendiginde 6grencilere kazandirilmasi gereken degerlerin yer
aldig1 goriilmektedir. Mustafa Kutlu’nun eserlerinde yer alan geleneksel unsurlar
Tiirkge Dersi Ogretim Programi (2019) ve Tiirk Dili ve Edebiyati Dersi Ogretim
Programi (2018) ile verilmesi istenen temalar altindaki degerler ile de ortiismektedir.
Bu iki 6gretim programinda da yer alan “kok degerler” sunlardir: adalet, dostluk,
diiristliik, 6z denetim, sabir, saygi, sevgi, sorumluluk, vatanseverlik, yardimseverlik.
Dostluk degeri lyiler Olmez (2016) adli hikAyede yogun olarak islenmistir. Dostluk
degeri, oOzellikle gecis donemi gelenekleri ve yardimlagsma gelenekleri ile iliskili
olarak islenmistir. Yardimseverlik degeri, yardimlagsma ve dayanisma ile ilgili
gelenekler incelendiginde karsimiza ¢ikmaktadir. Sabir degeri, ¢iragin usta olmak
icin yillarca ¢alismasinin islendigi meslekler; ¢ocuk sahibi olamayan kadinin
islendigi dogum; evlenmek i¢in zamanini bekleyen insanlarin islendigi evlenme;
hakikate ulagsmak i¢in bekleyen miiminin anlatildig1 dini inanislar basliklar1 altinda
ele alimmistir. Saygi degeri, Oliiye saygi gosterme ile iligkili olarak o6liim;
bayramlarda biyiikleri ziyaret ile iligkilendirilen bayramlar, ustaya saygi gosterme
ile iligkili olarak meslekler bashig1 altinda karsimiza g¢ikmaktadir. Sevgi degeri,
sevilen insanla evlenme ile iligkili olarak evlenme; memleketi sevme ile iliskili

olarak gurbet basligi altinda ele alinmistir. Mustafa Kutlu eserlerinde “Erdemler”,
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“Milli Kiiltirimiiz”’, “Milli Miicadele ve Atatiirk” ve “Birey ve Toplum” temalarina

uygun alt degerlerin yer aldig: tespit edilmistir.

2018 Ortadgretim Tiirk Dili ve Edebiyati Dersi Ogretim Programi
incelendiginde ise “Ogretim Programlarinin Amaglar1” bashg altinda “Liseyi
tamamlayan Ogrencilerin, ilkokulda ve ortaokulda kazandiklari yetkinlikleri
gelistirmek suretiyle, milli ve manevi degerleri benimseyip hayat tarzina
dontstiirmiis, tliretken ve aktif vatandaslar olarak yurdumuzun iktisadi, sosyal ve
kiltiirel kalkinmasina katkida bulunan, “Tiirkiye Yeterlilikler Cercevesi”nde ve
ayrica disiplinlere 6zgii alanlarda ifadesini bulan temel diizey beceri ve yetkinlikleri
kazanmuis, ilgi ve yetenekleri dogrultusunda bir meslege, yiiksekdgretime ve hayata
hazir bireyler olmalarin1 saglamak.” amacina yer verildigi goriilmektedir. Mustafa
Kutlu’nun hikayeleri, Tiirk Dili ve Edebiyati1 dersinin kitaplarinda yer alarak, milli ve
manevi degerleri benimsetebilecek, tiretken ve aktif vatandaslar yetistirerek

Tiirkiye’nin kalkinmasina katkida bulunma amacini destekleyebilecek hikayelerdir.

2018 Ortadgretim Tiirk Dili ve Edebiyat: Dersi Ogretim Programi’nda “Ogretim
Programi’'min Ozel Amaglari” baghg altinda ise  “Edebi metinler araciligiyla
Tiirk¢enin inceliklerini, Tiirk edebiyatinin tarih i¢inde gosterdigi degisim ve gelisimi
tanimalart” ve “Tirk edebiyatina ait eserler araciligiyla milli, manevi, ahlaki,
kiiltiirel ve evrensel degerleri anlamalar’” amaclarmin yer aldigr goriilmektedir.
Mustafa Kutlu’nun 2000 sonrasinda yayimlanan hikayeleri, Tirkg¢enin inceliklerini
okuyucuya gosterirken; milli, ahlaki ve kiiltiirel degerleri anlamalar1 agisindan da

Tirk Dili ve Edebiyati dersinin 6zel amaglarina uygunluk gostermektedir.

2018 Ortadgretim Tiirk Dili ve Edebiyat: Dersi Ogretim Programi’nda “Ders
Kitabina Alinacak Metinlerin Nitelikleri” baslig1 altinda “Metinlerde Tiirk milletinin
boliinmez biitlinliigline; milll, manevi, kiiltiirel ve ahlaki degerlerine aykir1 unsurlar
yer almamalidir.” ve “Secilen metinler, 6grencilerin duygu, diisiince ve hayal
diinyalarin1 zenginlestirecek; bilgi, beceri, dil ve estetik zevk diizeylerini gelistirecek
nitelikte olmalidir.” maddelerine yer verilmistir. Mustafa Kutlu’nun 2000 sonrasinda
yayimlanan hikayeleri, 2018 Ortadgretim Tiirk Dili ve Edebiyati Dersi Ogretim
Programi’nda ders kitabina alinacak metinlerin niteliklerine milli ve manevi
degerlere uygunluk bakimindan ve 6grencilerin duygu, diisiince ve hayal diinyalarini

gelistirmesi agisindan uygundur.
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2018 Ortadgretim Tiirk Dili ve Edebiyati Dersi Ogretim Programi’nda
“Oykiileyici Edebi Metinler” baslig1 altinda verilen kazanimlardan birinin “Metinde
milli, manevi ve evrensel degerler ile sosyal, siyasi, tarihi ve mitolojik Ggeleri
belirler.” kazanimi oldugu goriilmektedir. Mustafa Kutlu’nun 2000 sonrasinda
yayimlanan hikayeleri, bu kazanimi Ogrencilere kazandirmada kullanilabilecek

hikayelerdir.

Mustafa Kutlu’nun modernite karsisinda yasadigimiz sikintilara tam bir ¢oziim
irettigini sdylemek elbette miimkiin degildir. O bir filozof degil her seyden once bir
hikayecidir. Bununla beraber bu durumun hayatimizi zorlastiran bir mesele
oldugunu, ortaya c¢ikardigi zorluklar1 agmak igin nelere miiracaat edecegimizi

gostermis, bir bakima kendisine diiseni yapmistir (Coruk, 2012, 276).

Milli kahramanlar, degisen dilinyaya karsi, degismemesi gereken milli
mukaddeslerin kavgasini yapanlardir (Késoglu, 2018, 158). Bu durumda diyebiliriz
ki Mustafa Kutlu milli kahramandir.

6.2. Oneriler

Mustafa Kutlu'nun 2000 sonrasi yayimlanan hikayelerinin geleneksel ogeler
acisindan incelenerek milll kimligi desteklemedeki roliinii arastirdigimiz bu

calismanin sonuglarindan yola ¢ikilarak su oneriler getirilmistir:

2019 Tiirkge Dersi Ogretim Programi’nda “Ders Kitaplarina Alinacak Metinlerin
Incelenmesi” basligi altinda yer alan “Ders kitaplarina alanda yaygim olarak kabul
gormiis yazar ve eserlerden, edebi ve kiiltlirel deger tasiyan metinler alinmalidir.”
maddesinden ve yine aymi programda Tiirkce Dersi Ogretim Programi’nin Ozel
Amagclar1 baghgt altinda yer alan “Milli, manevi, ahlaki, tarihi, kiiltlirel, sosyal
degerlere Onem vermelerinin saglanmasi, milll duygu ve disiincelerin
giiclendirilmesi’’ maddesinden de yola ¢ikilarak, geleneksel dgelerin sikca yer aldigi
Mustafa Kutlu eserlerine, cocuk edebiyat1 ilkelerine uygunlugu agisindan da

incelenerek 6zellikle 7 ve 8. Sinif Tiirkge ders kitaplarinda yer verilmelidir.

Mustafa Kutlu’nun eserleri 2019 Tiirkge Dersi Ogretim Programi’nda yer verilen
“Erdemler’’, “Milli Kiiltiirimiiz’, “Milll Miicadele ve Atatiirk’’, “Birey ve Toplum”
temalarma uygun igeriklere sahip eserler olup bu temalar altinda yer alabilir. Bu

temalardan; “Erdemler”, “Milli Kilturimiuz”, “Milli Micadele ve Atatirk”
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temalarinin her siif diizeyinde islenmesi zorunludur. Bu baglamda da Mustafa
Kutlu’nun 2000 sonrasinda yayimlanan hikayeleri, zorunlu temalar1 destekleyecek

niteliktedir.

2019 Tiirkge Dersi Ogretim Programi’nda “Ders Kitaplarina Alinacak Metinlerin
Incelenmesi” baslig1 altinda yer alan “Yazar ve sairlerin biyografilerinde yalnizca
edebi yonleri 6n plana ¢ikarilmahidir.” maddesinden yola ¢ikilarak Mustafa
Kutlu’nun biyografisi Tiirk¢e ve Tiirk Dili ve Edebiyati derslerinin ders kitaplarina
konulmali, kitapta yer verilen bu metinde Mustafa Kutlu'nun edebi yoni

vurgulanarak Kutlu’nun grenciler tarafindan taninmasi saglanmalidir.

2018 Ortadgretim Tiirk Dili ve Edebiyat: Dersi Ogretim Programi’nda 12.
Siniflarin “2. Unite” baghg altinda, hikdye edebi tiiriine yer verilmistir. Bu iinitede
1960 sonras1t déonemden 4 hikaye 6rneginin derste islenmesi gerektigi belirtilmistir.
Mustafa Kutlu’'nun 2000 sonrasinda yayimlanan hikayelerinin 2018 Ortadgretim
Tiirk Dili ve Edebiyat1 Dersi Ogretim Programi’nda yer verilen amag ve kazanimlara
uygunlugu da goz oniinde bulunduruldugunda basta 12. sinif Tiirk Dili ve Edebiyati
ders kitab1 olmak iizere ortadgretim 9, 10, ve 11. sinif 6grencilerinin Tiirk Dili ve
Edebiyat1 ders kitaplarinda da yer verilebilir. Milli ve manevi duygular eserlerinde
etkileyici bir sekilde isleyen Kutlu’nun eserleri, Ogrencilere okuma sevgisi

kazandirirken milli duygular1 da 6grencide kuvvetlendirecektir.

Milli Egitim Bakanligi tarafindan yaymmlanan Ogretmen Meslegi Genel
Yeterlikleri’nin igerisinde Ogretmenlerin genel yeterliklerinden birinin “Milli,
manevi ve evrensel degerleri gozetir.” seklinde yer aldig1 goriilmektedir. Buradan da
yola ¢ikarak Mustafa Kutlu'nun eserlerinin Ogretmenler tarafindan okunmasinin
ogretmenlerin mesleki gelisimlerine yarar saglayacagi diisiiniilmektedir. Eserleri
okuyan Ogretmenler ise, Ogrencilerinin seviye, ilgi ve ihtiyaglar1 dogrultusunda

uygun gordiikleri eserleri 6grencilerine okutabilirler.
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